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Wprowadzenie

Konflikt miedzy przedstawicielami zydowskiego oSwiecenia (haskali) i konkurujagcym
z nim ruchem chasydzkim zostat stusznie uznany w literaturze historycznej za jeden
z najwazniejszych sporéw nurtujacych spoteczno$é zydowska w Europie Srodkowej
i Wschodniej w wieku modernizacji. By¢ moze dlatego wséréd badaczy dominuje
przekonanie, ze temat 6w zostat juz dostatecznie rozpoznany iopisany, a obecny stan
wiedzy jest zadowalajgcy. Istotnie, pierwsze studia poswiecone temu zagadnieniu
pojawity sie u zarania nowoczesnej historiografii zydowskiej, réznego rodzaju
rozproszone uwagi znajdujemy niemal we wszystkich pracach dotyczacych historii
wschodnioeuropejskiego zydostwaw XIX w., a wrazenie bogactwa literatury przedmiotu
wywotywaé moga niezliczone wzmianki i liczne przyczynki poruszajgce problem
stosunku do chasydyzmu kilku najbardziej znanych ideologéw ruchu haskalowego,
przede wszystkim Jozefa Perlg, Judy Lejba Miesesa, Samuela Byka czy Eliezera Zweiflal

1 Podstawowe prace po$wiecone stosunkowi Perlg do chasydyzmu: Raphael Mahler, Hasidism
and the Jewish Enlightenment. Their Confrontation in Galicia and Poland in the First Halfo fthe
Nineteenth Century, thum. Eugene Orenstein, Aaron Klein, Jenny Machlowitz Klein, Philadelphia
1985, s. 121-168; Abraham Rubinstein, Hahaskala wehachasidut. Peiluto szel JosefPerl, ,JBar
llan” 12 (1974), s. 166-178; Joseph Perl, Uiber das Wesen der Sekte Chassidim, red. Avraham
Rubinstein, Jerusalem 1977 (zob. wstep Rubinsteina); Shmuel Werses, Ketawpulmus maskili ganuz
bignuta szel hachasidut, w: Mechkare chasidut, red. Immanuel Etkes, David Assaf i Josef Dan,
Jerusalem 1999, s. 65-88; tegoz, Bejn meci'ut lebidjon. ,,Megale Temirin” szel JosefPerl be'ejne
maskilim wechasidim, w: Bema egle chasidim. Kowec mechkarim lezichro szel Profesor Mordechai
Wilensky, red. Immanuel Etkes i in., Jerusalem 2000, s. 209-235.0 Miesesie zob. Yehuda Friedlander,
Hasidism as the Image of Demonism. The Satiric Writings ofJuda Leib Mieses, w: From Ancient
Israel to Modem Judaism. Intellect in Quest of Understanding. Essays in Honor ofMarvin Fox, t.
3, red. Jacob Neusner, Ernest S. Frerichs i Nahum M. Sama, Atlanta 1989, s. 159-177; tegoz, The
Struggle of the Mitnagdim and Maskilim against Hasidism. Rabbi Jacob Emden and Judah Lejb
Mieses, w: New Perspectives on the Haskalah, red. Shmuel Feiner i David Sorkin, London-Portland
2001, s. 103-112. OByku zob. przede wszystkim: Shmuel Werses, Bejn szene olamot. Ja akow
Szemu®l Bik bejn haskala lechasidut. ljun mechudasz, ,,Gal Ed” 9 (1986), s. 27-76. Podstawowe
prace o Zweiflu: Shmuel Feiner, Hamifne beha arachat hachasidut. Eliezer Zweifel wehahaskala
hametuna beRusja, ,,Zion” 51 (1986), nr 2, s. 167-210; Gloria Wiederkehr-Pollack, Eliezer Zweifel
and the Intellectual Defence ofHasidism, Hoboken N.J. 1995.
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Coraz liczniejsze sg tez studia poSwiecone postaciom moze mniej znaczacym (przy-
najmniej dla $wiata haskali), lecz w jaki$ spos6b ciekawym ze wzgledu na ich stosunek
do chasydyzmu2

Uwazniejsza lektura tych i podobnych opracowan prowadzi jednak do przekonania,
ze podstawg przytlaczajacej wiekszosci wzmianek o ,,odwiecznej wrogosci” Zydow
oSwieconych do chasydyzmu sg stereotypy, ktdre czesto zaciemniajg wtasciwe
zrozumienie badanych tekstow zrédtowych. Réwniez zadziwiajgco mato powazniejszych
analiz postaw S$rodowisk ,,postepowych” wobec chasydyzmu wykracza poza badanie
pogladéw jednostkowych - z zasady ograniczajg sie do przyczynkéw, a zupetnie
wyjatkowo daza do ujecia syntetycznego. Wsrdéd nielicznych préb nieco ogélniejszego
naszkicowania omawianego zagadnienia wymieni¢ nalezy przede wszystkim prace
Raphaela Mahlera, Shmuela Wersesa i ostatnio Shmuela Feinera3. Jednak ite ujecia,

2 O stosunku do chasydyzmu Barucha Schicka, prekursora haskali w Europie Wschodniej
zob. David Fishman, Russia$ First Modern Jews. The Jews of Shklov, New York 1995, s. 118-
119; Yoseph Salmon, Al pulmus keneged hachasidut behakdamat R. Baruch miSzklow le ”Sefer
Oklidos'', w: Mechkare chasidut, red. Immanuel Etkes, David Assafi Josef Dan, Jerusalem 1999,
s. 57-64. O innym wczesnym maskilu Manasse z llincow zob. Isaac E. Barzilay, Acceptance or
Rejection. Manasseh of llya3 (1767-1831) Ambivalent Attitude toward Hasidism, ,,Jewish
Quarterly Review” 74 (1983-4), s. 1-20 (przedruk w Isaac E. Barzilay, Manasseh ofllya. Precursor
of Modernity Among the Jews of Eastern Europe, Jerusalem 1999, s. 114-136). O rosyjskim
,uczonym Zydzie” Mojzeszu Berlinie zob. llia Lurie, Arkadii Zeltser, Moses Berlin and the
Lubavich Hasidim. A Landmark in the Conflict between Haskalah and Hasidism, ,,Shvut” (1997),
nr 5, s. 32-64. O Rubenie Braudesie zob. David Weinfeld, ,,Isz chasidi” szel Reuwen Aszer
Brodes wehatemura bejachas kelape hachasidut biszenot ha- 70 szel hame "a ha-19, w: Bema 'egle
chasidim. Kowec mechkarim lezichro szel Profesor Mordechai Wilensky, red. Immanuel Etkes
iin., Jerusalem 2000, s. 237-244. Ciekawe studium stosunku do chasydyzmu Michy Jézefa
Berdyczewskiego - Shmuel Werses, Hachasidut be olamo szel Berdyczewski, ,,Molad” N.S. 1
(1967-68), nr 4, s. 465-475. Anonimowy haskalowy traktat antychasydzki opublikowata ostatnio
Ada Rapoport-Albert, ,,Eze szetlot uteszuwot al derech Szaaltiel weJehujade'a'. Sanegoria
maskilit al hachasidut bichtawjad alum szem mibet midraszo szel Eli ezer Zweifel, w: MiWilna
liruszalajim. Mechkarim betoldotehem uwetarbutam szel Jehude mizrach Eropa mugaszim
leprofesor Shmuel Werses, red. David Assaf i in., Jerusalem 2002, s. 71-122.

3 Mahler, Hasidism... i oryginalna, petniejsza wersja hebrajska: Hachasidut wehahaskala
(beGalicija uwePolin hakongresa it bamachacit hariszona szel hame a hatesza-esre, hajesodot
hasocijélijim wehamedinijim), Merchavia 1961; Shmuel Werses, Hachasidut be ejne sifrut
hahaskala. Min hapulmus szel maskile Galicia, w: tegoz, Megamot wecurot besifrut hahaskala,
Jerusalem 1990, s. 91-109 (przedruk w: Hadatwehachajim. Tenu "athahaskala hajehudit bemizrach
Eropa, red. Immanuel Etkes, Jerusalem 1993, s. 45-63); tegoz, Tofa 'otszel magija wedemonologija
be *aspaklarija hasatirit szel maskile Galicia, ,,Mechkare Jeruszalajim befolklor Jehudi” 17 (1995),
s. 33-62. Doskonate ijak dotad najkompletniejsze studium omawianego zagadnienia to Shmuel
Feiner, Haskalah and History. The Emergence of a Modern Jewish Historical Consciousness,
tlum. Chaya Naor i Sondra Silverston, Oxford-Portland 2002, zw#aszcza s. 91-115, 306-317.
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mimo licznych i bardzo réznych zalet, sag pod wieloma wzgledami niepetne. Po pierwsze
zauwazy¢ nalezy, ze poswiecone sg niemal wytgcznie haskali galicyjskiej, tak jakby
opisywany konflikt nie istniat poza granicami monarchii habsburskiej. Ciekawg ilustracja
tej tendencjijest monografia Mahlera dotyczaca dziejow haskali i chasydyzmu w Galicji
i Krolestwie Polskim. O ile w czesci poSwieconej Galicji Mahler szkicuje stosunkowo
bogaty (cho¢ tendencyjny izogniskowany na Perlu) obraz postaw i pogladéw
antychasydzkich, o tyle w cze$ci dotyczacej Krolestwa Polskiego temat sprowadzony
zostat do kilku ogdlnikowych zdan, a autor wysunagt nawet teze, ze takich postaw
w Kongreséwce w zasadzie nie byto.

Rowniez autorzy nowszych prac, Shmuel Werses i Shmuel Feiner, skupiajg uwage na
»klasycznych” tekstach antychasydzkich maskili galicyjskich, przede wszystkim Perlg
i Miesesa, po czesci rowniez Nachmana Krochmala, Salomona Judy Rapoporta czy lzaaka
Ertera, a wiec galicyjskich ideologéw haskali wspétczesnych Perlowi i Miesesowi. Ujecie
takie jest w jakiej$ mierze uzasadnione, poniewaz tak Perl, jak i Mieses sg modelowym
wrecz przyktadem antychasydzkiej fobii. Watek walki z ruchem chasydzkim zajmuje
wazne miejsce w ich tworczosci, a podnoszone przeciw chasydyzmowi zarzuty sg tam
szczegblnie ostre. Stosunkowo szerokie zainteresowanie wzbudzajg tez wrogie
chasydyzmowi poglady Menachema Mendla Lefina z Satanowa, uznawanego za ojca
galicyjskiej haskali, rGwniez za inspiratorajej postaw antychasydzkich4. Koncentrowanie
sie badaczy na stosunkowo niewielkiej liczebnie, terytorialnie i czasowo grupie
galicyjskich maskili prowadzi jednak do absolutyzowania antychasydzkiej obsesji jako
jedynej, czy przynajmniej dominujacej postawy wobec chasydyzmu w obozie Zydow
oswieconych. Naturalng tego konsekwencja byto przedstawianie pism Jakuba Samuela
Byka czy Abrahama Kohna bronigcych ruchu chasydzkiego jako nietypowych
i nowatorskich. Nie kwestionujac stusznosci takiej oceny (doskonale wyjasnionej przez
Shmuela Wersesa), nalezyjednak postawi¢ metodologiczne pytanie o zasadno$¢ przyjetych
kryteriow ,normy” i ,wyjatku”. Innymi stowy: czy rzeczywiscie postawy i opinie Perlg
i Miesesa uzna¢ mozna za typowe, a poglady Byka za wyjatkowe, ajesli tak, to dla kogo,
gdzie i kiedy? Jakie zachodzity relacje (iloSciowe ijakosciowe) miedzy polemika
z chasydyzmem i innymi elementami $wiatopoglagdu éwczesnych maskili? Czy zawsze,
dla wszystkich i wszedzie byta to kwestia najwazniejsza, czy tez uchwyci¢ mozemy tu
jakies istotne geograficzne lub chronologiczne zréznicowanie? O réznym stosunku do
chasydyzmu maskili z Galicji iinnych ziem monarchii habsburskiej wynikajgcym
z réznicy sytuacji spotecznej wspomina Feiner5. Ale mozemy przypuszczac, ze podobne
rozbieznos$ci opinii i postaw zachodzity tez poza panstwem Habsburgéw i ze zmieniaty
sie w czasie. A zatem, czy poglady na chasydyzm w latach dziewie¢dziesigtych XIX w.

4 O Lefinie ijego stosunku do chasydyzmu zob. rozdz. 1niniejszej pracy; tam rowniez literatura
przedmiotu.
5 Feiner, Haskalah and History..., s. 73.
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byly takie samejak w latach dwudziestych czy trzydziestych? Czy antychasydzka obsesja
przywodcow udzielita sie szerszym kregom ich zwolennikdw, zwanych w studiach
Mordechaja Zalkina ,,spotecznym zapleczem haskali”? | co wtasciwie znaczyly gtosy na
temat chasydyzmu odzywajgce sie w obozie galicyjskich maskili?

Te same pytania wypadnie postawi¢ badaczom stosunku haskali do chasydyzmu
w Cesarstwie Rosyjskim, ktdrych uwaga skupita sie niemal wytgcznie na przetomowych
publikacjach lat siedemdziesigtych X1X w., przede wszystkim traktacie Eliezera Zweifla
Szalom al Isra &l (Pok6j dla Izraela). Znowu, nie kwestionujgc stusznosci cennych
spostrzezen Shmuela Feinera, nalezy zastanowic¢ sig, czy sformutowane przezen tezy
maja charakter uniwersalny, czy rzeczywiscie dokumentujgprzetom w postawach wobec
chasydyzmu wspélny dla wszystkich srodowisk maskili w Europie Wschodniej (czy
choéby Rosji) i czy potrafimy witasciwie to oceni¢, skoro do dzi§ wiemy niewiele
0 postawach wobec chasydyzmu maskili rosyjskich przed przetomem Eliezera Zweifla
1lpostawach innych wschodnioeuropejskich przedstawicieli oswiecenia zydowskiego
wspotczesnych autorowi Szalom al Isra *%l.

Podsumowujac zatem, mozna powiedzie¢, ze mimo licznych opracowarn poruszajgcych
rézne i wazne aspekty oswieceniowych postaw wobec chasydyzmu, stan wiedzy w tej
dziedzinie jest wcigz czastkowy i statyczny, bowiem za punkt odniesienia przyjmuje sie
zwykle antychasydzka publicystyke galicyjskich maskili Perlg i Miesesa oraz zwrot ku
chasydyzmowi uosabiany przez rosyjskich przedstawicieli umiarkowanej haskali, przede
wszystkim Zweifla. Ponadstuletni rozwoj idei stosunku do chasydyzmu, stanowigcej
jeden z podstawowych probleméw $wiatopogladowych, czasami wrecz obsesji Zydéw
o$wieconych Europy Srodkowej i Wschodniej, interpretowany jest na podstawie dwéch
ograniczonych czasowo i terytorialnie przypadkdéw, ktore - jakkolwiek wazne - nie
pozwalajg na witasciwe zrozumienie struktury konfliktu ani tym bardziej jej ewolucji
i wewnetrznej dynamiki. Taki stan wiedzy nie pozwala rdwniez - ito wedtug mnie jest
najwazniejsze - na zrozumienie, dlaczego chasydyzm zajmowat (i czy rzeczywiscie
zajmowal, ajesli tak, to kiedy?) w swiadomosci maskili tak eksponowane miejsce, jak
przyjmuje sie w tradycyjnych opracowaniach historiograficznych, oraz jaka byta
rzeczywista funkcja polemiki antychasydzkiej w $wiatopoglgdach i strategiach zydo-
wskich zwolennikédw modernizaciji.

To wszystko sktonito mnie do podjecia tematu stosunku maskili i ich spadkobiercow
do ruchu chasydzkiego w mozliwie najszerszym zakresie czasowym - a wiec od
pierwszych o$wieceniowych wypowiedzi dotyczacych chasydyzmu w koncu XVIII w.
az po kres istnienia haskali i ugrupowan ich spadkobiercow na przetomie stuleci XIX
i XX - oraz do postawienia mozliwie najszerszego zestawu pytan w najszerszym
mozliwym kontekscie. Analizujac rozwdj owej idei, zadatem sobie nie tylko pytanie
0 to, co o chasydyzmie sadzili i mowili Zydzi o$wieceni, lecz takze caty szereg pytan
sygnalizowanych powyzej: Jaki byt zwiazek gtoszonych pogladéw na temat chasydyzmu
z pozostatymi elementami ideologii i strategii haskali? W jakiej mierze ijak polemika
z chasydyzmem odzwierciedlata inne konflikty spoteczne nurtujgce spotecznosé
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zydowskag w XIX wieku? W jakiej mierze polemika ta odzwierciedlata rzeczywiste
przemiany w spotecznos$ci zydowskiej Europy Wschodniej, a zwtaszcza jak byta
zwigzana z ewolucjg samego chasydyzmu? Czy mozna mowi¢ o rozwoju owych
pogladéw, ajesli tak, tojak on przebiegat? Czy rzeczywiscie, dlaczego i kiedy chasydyzm
stat siejedng z obsesji Srodowisk haskalowych? Jakie byty zwerbalizowane i —znacznie
ciekawsze - ukryte funkcje owej antychasydzkiej polemiki? Co miat na mysli przecietny
przedstawiciel obozu postepowego, moéwiac ipiszac ,chasyd”, oraz czy zawsze idla
wszystkich przedstawicieli tego obozu stowo ,,chasyd” znaczyto to samo?

Dostepny materiat nie zawsze umozliwiat petne odpowiedzi na wszystkie te pytania.
Zwitaszcza ustalenia w dziedzinie spotecznego rozwoju chasydyzmu, naturalnego
kontekstu badanych idei, musiaty zatrzymaé sie na poziomie wstepnym, gdyz szersze
potraktowanie tego zagadnienia przekraczatoby ramy niniejszej pracy. Niemniej dopiero
postawiwszy wszystkie te pytania, pokusi¢ sie mozemy o wiarygodne odpowiedzi,
przynajmniej w dziedzinach zasadniczych dla tego studium.

Waznos$¢ podjetego tematu widze tez w jeszcze jednym jego aspekcie. Badajac
stosunek $rodowisk postepowych do chasydyzmu, miatem nadzieje, ze uda mi sie nie
tylko poprawnie zrekonstruowa¢ fragment waznego, lecz przebrzmiatego juz konfliktu
ideowego poruszajgcego spotecznos$é zydowska w X1X w., ale takze przyczyni¢ sie do
zrozumienia bardziej uniwersalnych mechanizmoéw ksztattowania irozwoju fobii
spotecznych, zasad konstruowania stereotypowego obrazu przeciwnika oraz do
wyjasnienia znaczenia tych elementéw dla budowania tozsamosci analizowanej grupy.
Tematjest tym bardziej aktualny, ze uprzedzenie Swieckiej spotecznos$ci wspdtczesnego
Izraela wobec $rodowisk ultraortodoksyjnych jest wcigz waznym elementem zycia
spotecznego tego kraju, a ma ono przeciez swe bezposrednie korzenie w ideach
i zdarzeniach bedgcych tematem niniejszej pracy. Mozna zreszta przypuszczac, ze natura
tych fobii nie jest zbyt odlegta od analogicznych zjawisk nurtujagcych spoteczenstwo
dzisiejszej Polski, by wspomnie¢ tylko o radykalnym antyklerykalizmie $rodowisk
lewicowych czy antykomunizmie populistycznej prawicy.

Pare stdw o granicach geograficznych niniejszego studium. Cho¢ badane zagadnienie
jest charakterystyczne dla catego ruchu haskalowego Europy Srodkowej i Wschodniej,
obszar badawczy ograniczytem do ziem centralnej Polski, politycznie odpowiadajgcych
Ksiestwu Warszawskiemu ijego sukcesorowi - Krolestwu Polskiemu (réznice
terytorialne miedzy nimi sg dla tej pracy nieistotne). Formalnie przeczy to wspomnianemu
postulatowi mozliwie najszerszego ujecia tematu, okazato sie jednak zabiegiem
koniecznym ze wzgledu na ,,nietypowos$¢” polskiej6 wersji haskali ijej drogi rozwoju

6 Zgodnie ze zwyczajami XIX-wiecznej literatury przedmiotu oraz historiografii (zwtaszcza
zydowskiej) traktujacej o dziejach Zydéw w XIX w., uzywam okreslen ,,Polska” i ,,polski” na
Krélestwo Kongresowe, a nie wszystkie ziemie polskie, tak wiec ,,haskala polska” to inaczej
»haskala w Krolestwie Polskim”. Inne zastosowanie terminu ,,Polska” jest za kazdym razem
sygnalizowane.
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na tle Galicji, Rosji, jak i krajéw Europy Srodkowej (wiecej o specyfice polskiej haskali
w rozdz. 2).

»Prehistorie” konfliktu wokot chasydyzmu, a wiec zarzuty stawiane nowemu ruchowi
przez oponentéw z obozu zachowawczego (mitnagdim) oraz pierwsze polemiki
antychasydzkie wczesnych maskili, wyprzedzajacych powstanie Ksiestwa Warszaw-
skiego i Krdlestwa Polskiego, przedstawiam w rozdziale pierwszym. Przedmiotem
szczegOlnego zainteresowania bedg tam poglady Menachema Mendla Lefina
(Satanowera) iJacques’a Calmansona, jako ze stanowig one naturalny kontekst
pézniejszego rozwoju idei, a obaj wymienieni maskile sg bezposrednimi prekursorami
ruchu haskalowego w centralnej Polsce, drugi z nich - réwniez stosunku do chasydyzmu.
Jak postaram sie wykazaé, poglady maskili Krélestwa Polskiego w pierwszej potowie
XI1X wieku w petni wyrastaty z idei gtoszonych w ostatnich dziesiecioleciach poprzed-
niego stulecia.

Nietypowa (tzn. odmienna od Galicji i Rosji) droga zydowskiej modernizacji na
ziemiach centralnej Polski sprawita, ze formacje, ktérej poglady beda stanowity przedmiot
analizy w niniejszej pracy, tylko najogélniej zdefiniowaé mozna jako ob6z haskali
(przedstawiam te zmieniajacg sie formacje w dwdch rozdziatach, drugim i pigtym).
W istocie mowi¢ nalezy bowiem raczej o dwoch ugrupowaniach niz ojednym, a wiec
0 haskali z pierwszej potowy XIX stulecia (charakterystyka w rozdz. 2) ijej bez-
posrednich spadkobiercach z drugiej potowy wieku (zob. rozdz. 5). Tradycyjny oboz
oswiecenia zydowskiego ulegt w Krolestwie Polskim dezintegracji znacznie wczesniej
niz w Galicji czy Cesarstwie Rosyjskim ijuz na przetomie lat piecdziesigtych
1szesédziesigtych zauwazy¢ mozemy rozpad $rodowiska na konkurujgce ugrupowania
- hebrajskojezycznych, prorosyjskich maskili, radykalne skrzydto asymilacji oraz
polonizujacych sie integracjonistéw7. Cho¢ tylko pierwsze, najmniej liczne, mieScito
sie w Scisle pojetej definicji haskali8 obiektem zainteresowania bedzie tez - a nawet
przede wszystkim - ostatnie. Po pierwsze dlatego, ze formacja hebrajskojezycznej haskali
w Krolestwie Kongresowym niemal do korca istnienia nie zdobyta sie na jasne
stanowisko wobec chasydyzmu, podczas gdy polsko-zydowskie Srodowiska
integracjonistow zywo podjety haskalowg debate wokot kwestii chasydzkiej iw ten

7 W tradycyjnej historiografii obéz ten nazywany byt ugrupowaniem asymilacyjnym, jednak
termin ten nie oddaje jego charakteru, bowiem sugeruje sprzeczng z programem ,,asymilatoréw”
utrate odmiennej zydowskiej tozsamosci. Dlatego terminu tego coraz czesciej sie unika, zwlaszcza
w pracach poswieconych historii XIX wieku. Przyjmuje zatem termin ,integracjonisci”,
zaproponowany przez Ezre Mendelsohna (On Modern Jewish Politics, New York-Oxford 1993,
s. 16-17, tam tez ogolna dyskusja terminologiczna), a miano asymilacji rezerwuje dla tych, ktérzy
istotnie dazyli do zatarcia znamion zydowskosci.

8 Stosuje tu definicje Shmuela Feinera, Towards a Historical Definition of the Haskalah, w:
New Perspectives on the Haskalah, red. Shmuel Feiner i David Sorkin, London-Portland 2001,
s. 184-219.
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sposéb kontynuowaly postawy Swiatopogladowe wczesniejszych maskili. Po drugie -
co wazniejsze - dlatego, ze ugrupowanie integracjonistow byto bezposrednim kon-
tynuatorem idei polskiej haskali i ideologicznie stato w p6ét drogi miedzy tradycyjnymi
ideami oswiecenia zydowskiego iideami posthaskalowymi, a wiec jego koncepcje -
rowniez te dotyczace chasydow - byty bardzo bliskie $wiatopoglagdowi wschodnio-
europejskiej haskali, zwtaszcza jej radykalnych odtaméw z drugiej potowy XIX stu-
lecia9. Po trzecie - inajwazniejsze - dlatego, ze integracjonisci stanowili od drugiej
potowy lat pieédziesigtych dominujagcag w Krélestwie Polskim formacje Zydéw
»postepowych”, a wiec réwniez w tym sensie byli bezposrednimi spadkobiercami obozu
haskalowego.

Mimo pogtebiajgcego sie od lat osiemdziesigtych kryzysu, obdz integracjonistéw
przetrwat w Kongreséwce do poczatkow XX w. Koniec tej, jak kazdej innej, formacji
nie byt spektakularnym upadkiem, lecz raczej przeciggajacym sie, dtugotrwatym
i bolesnym procesem atrofii i dekompozycji. Nowe ugrupowania syjonistyczne
i lewicowo-internacjonalistyczne, rézne odcienie asymilacji czy orientacja repre-
zentowana przez prase jidyszowa, ktére zajety miejsce upadajacej opcji integra-
cyjnej, miescity sie juz catkowicie poza tradycjg haskali. Zerwanie z oSwieceniowg
przesztoscig wyrazato sie na wiele réznych sposob6éw. Co tutaj wazne - jednym
z najwyrazniejszych znakéw porzucenia ideologii haskali i wejscia w $wiat wartosci
posthaskalowych byto wtasnie odejscie od dotychczasowych oswieceniowych polemik
z chasydyzmem i zaakceptowanie tego ruchu, charakterystyczne chociazby dla pism
Michy Jézefa Berdyczewskiegold Koniec opcji haskalowej (i jej integracyjnej
kontynuacji) byt wiec tez koficem badanej idei. To wyznacza cezure zamykajgcg obszar
moich badan.

Jak cata droga polskiej haskali, tak stosunek zydowskich zwolennikéw oswiecenia
w centralnej Polsce do ruchu chasydzkiego réznit sie od analogicznych postaw maskili
rosyjskich i galicyjskich oraz od pogladow wyrazanych przez zydowskich zwolennikéw
integracji z Czech, Niemiec czy Wegier. W tym sensie wyniki moich badan stanowig
»studium przypadku” i nie dajg sie bezposrednio przenie$¢ na spostrzezenia dotyczace
haskali w Galicji czy Cesarstwie Rosyjskim. To stanowi o integralnosci zakre$lonych
barier terytorialnych tego studium. Wydaje sie zresztg oczywiste, ze haskali w Krdlestwie
Polskim nie mozna opisywac¢ za pomocg miary podobiefstwa do haskali z Brodow, Wilna,

9 Shmuel Werses uwaza nawet, ze integracyjne srodowiska skupione wokét czasopism
LJutrzenka” i ,,lzraelita” z lat 1860-1880 to wiasnie ,,radykalna haskala” - zob. tegoz, Hasifrut
ha’iwrit bePolin - tekufot wecijune derech, w: Kijum weszewer. Jehude Polin ledorotehem, t. 2:
Chewra, tarbut, leumijut, red. Israel Bartal i Israel Gutman, Jerusalem 2001, s. 166. Odmienne
stanowisko uzasadniam w rozdz. 5.

0Zob. na ten temat Shmuel Feiner, ,,Kajonek hanoszech szade imo'. Post-haskala bekec
hame'a hatesza-esre, ,,Alpajim” 21 (2001), s. 81. Tam réwniez ogoélniejsza charakterystyka
posthaskali.
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Odessy czy Berlina. Od pozostatych o$rodkéw Europy Wschodniej roznita Krolestwo
monoetniczna kultura narodowa, znaczny zakres polskiej niezaleznosci panstwowej,
zywe tradycje oSwieceniowe czy wysoki udziat oswieconych przedstawicieli ludno$ci
zydowskiej w instytucjach panstwowych. Od krajéw tak zwanej Europy Srodkowej
(wzorem zawsze byty Prusy) réznito sie Krélestwo nie tylko stabszym rozwojem
gospodarczym i gorszym stanowiskiem prawnym spotecznosci zydowskiej, lecz takze
istnieniem zwartego jej skupiska, ktore opierato sie procesowi emancypacji. Wszystko
to musiato sprawi¢, ze zydowski nich oSwieceniowy w Krdélestwie Polskim przybrat
sobie tylko wtasciwe ksztatty i wykazywat liczne, cho¢ przeciez zrozumiate, odmiennosci
i cechy osobnicze. Pamietajgc o tych odmiennos$ciach, mam jednak nadzieje, ze wyniki
mojej pracy nie tylko wyjasnia dzieje stosunku haskali do chasydyzmu w centralnej
Polsce, lecz takze stanowi¢ bedgq istotng analogie i rzuca nowe $wiatto na zrozumienie
stosunk6w miedzy ruchem haskalowym i chasydyzmem w Galicji, Cesarstwie Rosyjskim
czy na Wegrzech. Ostatecznie bowiem elementéw wspoélnych w réznych odmianach
o$wiecenia zydowskiego byto nieporéwnanie wigcej niz - czesto drugoplanowych -
réznic miedzy nimi. Podkre$§lam owe podobieristwa, poniewaz nazwanie polsko-
zydowskiej drogi modernizacji wtasnie haskalg, a nie na przyktad ,,asymilacjg”, wydaje
sie istotne dla wtasciwego zrozumienia tak historii owego ruchu w centralnej Polsce,
jak idziejow oéwiecenia zydowskiego w Europie Srodkowej i Wschodniej. Polsko-
zydowscy modemizatorzy widzieli samych siebie jako przedstawicieli ruchu haskali,
a swoj ideowy rodowod wywodzili wprost ze Srodowiska Mojzesza Mendelssohna. Owa
Swiadomos$¢ znajdowata wielokrotnie wyraz w dziataniach iniektore fakty stajg sie
niezrozumiate po wytgczeniu ich z haskalowego kontekstu. Podobnie zrozumienie
dziejow jednej z gtéwnych idei zydowskiego ruchu oSwieceniowego wydaje sie
niemozliwe bez wtaczenia w obszar badawczy drugiego co do wielkosci (po Ukrainie)
skupiska Zydéw w XIX-wiecznej Europie, przewyzszajacego populacje zydowska na
Litwie, Biatorusi czy w Galicji nie tylko w liczbach absolutnych, lecz takze procentowym
udziatem w og6lnej ludnosci oraz szczeg6lnie wysokg koncentracjg miejska1l

Pare stow o podstawie Zrodtowej. Zamiarem moim byto przesSledzenie rozwoju
stosunku do chasydyzmu nie tylko kilku najwybitniejszych przedstawicieli oswiecenia

1Dla przyktadu: w 1830 roku 390400 Zydow mieszkajacych w Krélestwie Polskim stanowito
10% jego populacji. W miastach ich odsetek wynosit w tym czasie (1827) 35,3, by wzrosna¢ do
46,5% w roku 1865. W tym samym czasie (1830) w Galicji mieszkato ok. 250000 Zydow, czyli
6% tamtejszej populacji, a w catej Strefie Osiedlenia w Cesarstwie Rosyjskim (tj. w guberniach
litewskich, biatoruskich i ukrairiskich) mieszkato w 1838r.ok. 1030000 Zydow. Cenne zestawienia
danych demograficznych dla Kongreséwki w XIX w. znajdziemy w pracy Artura Eisenbacha,
Z dziejow ludnosci zydowskiej w Polsce w XVII1 i XIX wieku. Studia i szkice, Warszawa 1983, s.
137-143, 254-302. Wciaz najlepsza (cho¢ tendencyjna) praca na ten temat to studium Bohdana
Wasiutynskiego, Ludnos¢ zydowska w Polsce w wiekach XIX i XX. Studium statystyczne,
Warszawa 1930.
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zydowskiego (,,haskalowej republiki pisarzy”), ale tez dotarcie do informacji o poglagdach
i dziataniach znacznie szerszego zaplecza spotecznego ruchu o$wieceniowego polskich
Zydéw. Interesowato mnie nie tylko pochodzenie i ewolucja tej idei, lecz takze jej
absorpcja i spoteczne funkcjonowanie. Uwazna lektura zwtaszcza czasopism polskich
i polsko-zydowskich oraz publicystyki ,,niskiego obiegu” doprowadzita mnie do
przekonania, ze w ksztattowaniu opinii szerokiej grupy spotecznej, a taka byli zwolennicy
haskali i postmaskile szczeg6lnie w drugiej potowie XIX wieku, decydujgce znaczenie
przypisac trzeba nie wielkim dzietom filozoficznym czy historycznym w rodzaju rozpraw
Heinricha Graetza i Simona Dubnowa, lecz czytanym na co dzien przez ,,postepowych”
przedstawicieli tej spotecznosci niemiecko-zydowskim i polsko-zydowskim tygodnikom,
miesiecznikom, kalendarzom oraz publikacjom popularnym i popularnonaukowym. Jest
to spostrzezenie istotne, poniewaz nie tylko w pewnej mierze definiuje nature tego
ugrupowania i okres$la jego intelektualne wymiary, lecz takze - bardziej praktycznie -
pozwolito mi na stosunkowo precyzyjne prze$ledzenie wedrdwek motywdw i opinii,
a zatem na okreslenie na przyktad kierunkéw filiacji analizowanych idei i ich spotecznego
odbioru. To zdecydowato, ze podstawowg baze Zzrédtowa niniejszego opracowania
stanowig polsko-zydowskie czasopisma (,,Dostrzegacz Nadwislanski”, ,Jutrzenka”,
»lzraelita”, ,Warszojer Jidisze Cajtung”, ,,Hacefira”) oraz r6znego rodzaju zydowska
publicystyka. Niestety, w pierwszej potowie X1X stulecia tak broszur publicystycznych,
jak iczasopism zydowskich ukazato sie niewiele, kwerende rozszerzytem wiec na
czasopisma polskie (,,Pamietnik Warszawski”, ,,Kurier Warszawski”, ,,Korespondent
Warszawski”, ,,Gazeta Codzienna”, ,,Gazeta Polska”, ,,Gazeta Warszawska”) i niemiecko-
zydowskie (przede wszystkim ,Allgemeine Zeitung des Judentums”, ,,Orient”,
»Israelitische Annalen”), brytyjskie czasopisma misyjne (,,Jewish Expositor and Friend
of Israel”, ,,Monthly Intelligence”, , Jewish Intelligence”) oraz zbiory archiwalne. Ta
ostatnia grupa zrédet okazata sie szczegolnie istotna, chociaz dla drugiej potowy XIX
stulecia, wobec obfitosci materiatow drukowanych z tego okresu, archiwalia staty sie
raczej ich skromnym uzupetnieniem, waznym jedynie dla zrekonstruowania lokalnego
poziomu konfliktdw miedzy chasydami a zwolennikami modernizacji.

Wreszcie kilka stow podziekowan. Ksigzka ta nie powstataby bez zyczliwosci
i pomocy licznych os6b i instytucji, ktorym tutaj chciatbym wyrazi¢ moja najgtebsza
wdzieczno$é. Pragne wiec podziekowa¢ Fundacji Yad Hanadiv za roczne stypendium
na Uniwersytecie Hebrajskim w Jerozolimie, Centrum Historii i Kultury Zydéw Polskich
Uniwersytetu Hebrajskiego za pomoc w czasie jerozolimskiego stypendium, Centrum
Badania i Nauczania Dziejow i Kultury Zydéw w Polsce im. Mordechaja Anielewicza
w Uniwersytecie Warszawskim za przyjecie mnie na semestralny staz w Warszawie oraz
mojemu macierzystemu Instytutowi Filologii Polskiej Uniwersytetu Wroctawskiego za
cierpliwe tolerowanie moich licznych i dtugotrwatych wyjazdéw. Dziekuje tez
instytucjom, ktore zechciaty mi udostepni¢ swe zbiory. Sg wsrdd nich Biblioteka
Uniwersytetu Wroctawskiego, archiwa panstwowe w Kielcach, Lublinie i Radomiu,
warszawskie Archiwum Gtéwne Akt Dawnych (dziekuje Matgorzacie Kosce za pomoc
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w dostepie do akt), Biblioteka Narodowa i Biblioteka Uniwersytetu Warszawskiego,
jerozolimskie Central Archives forthe History ofthe Jewish People, Biblioteka Narodowa
oraz Biblioteka Uniwersytetu Hebrajskiego.

Dwédm osobom winny jestem szczeg6lng wdzieczno$é: profesorowi Jerzemu
Woronczakowi, ktérego wszechstronna opieka towarzyszy mi od pierwszych krokéw
jako poczatkujacego studenta polonistyki, oraz profesorowi Moshe Rosmanowi, ktérego
przenikliwe sady i opinie natchnety mnie do zupetnie nowego spojrzenia, nie tylko na
badany materiat. Obu moim mistrzom serdecznie dziekuje. Mam nadzieje, ze obaj odnajda
w tej pracy czastke poSwieconego mi trudu iczasu oraz uznaja, iz nie byt to wysitek
zmarnowany. Ws$rdd oséb, ktérym jestem wdzieczny za udzielone mi rady, wskazéwki
iwszelkginngpomoc (czesto wykraczajgcg poza ramy konsultacji) sg: prof. David Assaf,
prof. Israel Bartal, dr Glenn Dynner, prof. Shmuel Feiner, Chaim Gertner, prof. Jakub
Goldberg, prof. John D. Klier, prof. Michael Silber, prof. Shaul Stampfer, prof. Jerzy
Tomaszewski, Scott Ury, prof. Theodore R. Weeks, prof. Shmuel Werses oraz wielu
innych, ktérych tu nie wymienitem. Ich sugestie i opinie byly dla mnie nieustajgcg
inspiracjg do krytycznej rewizji licznych partii tej ksigzki. Wiele zawdzieczam tez
przyjazni i pomocy Riny Benari i Rivki Parciack. Stowa wdziecznos$ci nalezg sie takze
moim Rodzicom za nieustanng pomoc izachete do pracy oraz zonie Agacie i synowi
Antkowi za cierpliwe znoszenie zbyt licznych izbyt czasochtonnych zajeé, ktérych
ostatecznym efektem jest niniejsza praca.



Rozdziat 1

»Prehistoria”
Krytyka antychasydzka w ostatnich
latach Rzeczypospolitej

Antychasydzka opozycja jest niemal tak stara jak sam ruch chasydzki. Pierwszymi
krytykami nowego ruchu bylijednak nie zwolennicy zydowskiej ideologii oSwieceniowej
(maskile), lecz przedstawiciele tradycyjnej elity rabinicznej, nazwani przez chasydzkich
przeciwnikow misnagdami (hebr. ,,oponenci”; w wymowie sefardyjskiej: mitnagdim)".
W bardzo bogatej literaturze polemicznej podstawowe, wielokrotnie powtarzajgce sie
zarzuty dotyczyty przede wszystkim: zaniedbywania studiéw talmudycznych i braku
szacunku dla uczonych, tworzenia wasnych izb modlitewnych, zmian w liturgii i czasie
odprawiania modlitw, zmian w uboju rytualnym, domniemanych powigzan z saba-
taizmem, dziwacznych zachowan, oddawania sie sybaryckim uciechom irozwigztosci,
chciwosci cadykow i ich oszukanczych cudéw. Okazjonalnie pojawiaty sie réwniez inne
oskarzenia, na przyktad o naduzywanie tytoniu, zmiany w tradycyjnym stroju, a nawet
celowo fabrykowane pomowienia, wykorzystywane do doraznych celéw polemicznych.
W pismach skierowanych do niezydowskiego czytelnika oskarzano chasyddw réwniez
o nienawi$¢ do chrzescijan i czynng wrogos$¢ wobec rzadu i panstwa. Te zarzuty miaty
jednak charakter marginalny.

1 Mimo obszernej literatury dotyczacej wczesnego konfliktu wokét chasydyzmu, zwiaszcza
dziatalnosci Gaona Wilenskiego i klgtw rzucanych na chasydyzm w koricu XVIII w., argumenty
oponentéw nie zostaty dotad nalezycie opisane. Podstawowa praca na ten temat to zbior tekstow
zrédtowych opublikowany przez Mordecaia Wilenskiego, Chasidim umitnagedim. Letoldot
hapulmus szebenehem 1772-1815,X 1-2, Jerusalem 1970. Zbi6r opatrzony jest obszernym wstepem
i komentarzami. Najwazniejsze proby podsumowania antychasydzkich zarzutéw wysuwanych
przez misnagdéw to Mordecai Wilensky, Hassidic Mitnaggedic Polemics in the Jewish
Communities of Eastern Europe. The Hostile Phase, w: Essential Papers on Hasidism. Origins
to Present, red. Gershon D. Hundert, New York 1991, s. 244-271; Aaron Wertheim, Law and
Custom in Hasidism, ttum. Shmuel Himelstein, Hoboken N.J. 1992; Allan Nadler, The Faith of
the Mithnagdim. Rabbinic Responses to Hasidic Rapture, Baltimore-London 1997.
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Oponenci (mitnagdim)

Jak sie wydaje, tym co zmobilizowato elity rabiniczne do pierwszego ostrego
wystgpienia przeciwko ruchowi chasydzkiemu, byta zmiana w tradycyjnym zydowskim
systemie wartosci, jakg niést ze sobg chasydzki stosunek do nauki talmudycznej
i modlitwy2 Whbrew panujagcym, mocno ugruntowanym przekonaniom, chasydzi nie
uznawali studiow nad prawem religijnym za najwyzszg forme aktywnosci religijnej
i najlepszg droge stuzby Bozej, stawiajgc w to miejsce modlitwe. Co wiecej, zwolennicy
nowego ruchu krytyke tradycyjnych studiéw talmudycznych wyrazali publicznie,
wyszydzajac i obrazajac religijnych uczonych, a wiec czynnie podkopujac panujacy
porzadek spoteczny. Polemisci z obozu mitnagdim podkreslali nie tylko religijna
i spoteczng szkodliwo$¢ takich dziatan, lecz takze to, ze podkopanie waznos$ci studiow
religijnych jest w istocie dowodem odrzucenia mocy prawa religijnego, a wiec jawng
herezjg3.Co wiecej, efektem pogardliwego stosunku do nauki religijnej jest brak religijnego
wyksztatcenia wsrdd chasydzkich przywodcéw, poczynajac od twaércy tego ruchu Izraela
ben Eliezera (Beszta, Baal Szema, Baal Szem Towa). Krytyka Besztajako nieokrzesanego
nieuka stata sie potem jednym z czeSciej powracajacych motywow w pismach tak
misnagdéw, jak imaskili4. Opierajagc sie na tym kontrascie miedzy uczonym jako
prawdziwym przywodcg religijnym i niewyksztatconym ,,chasydzkim szarlatanem?”,
zarzucano przywodcom chasydyzmu oszukancze nauki i praktyki, ktédrych przyktadem
miata by¢ doktryna zjednoczenia sie z cadykiem w czasie modlitwy oraz falszywe
cudotworstwo, atakze materializm izwiazany z tym ekonomiczny wyzysk biedoty
zydowskiej przez Scigganie optat zwanych pidionot hanefesz (dost. ,,wykup duszy”)5.

Misnagdzi krytykowali modlitwe chasyddw nie tylko ze wzgledu na wynoszenie jej
wartoéci ponad studia talmudyczne i wyjatkowe znaczenie przypisywane jej przez
tworcow nowej doktryny. Negatywne reakcje wywotaty réwniez zmiany, jakie chasydzi
wprowadzili w liturgii i czasie odprawiania modlitw, doktryna ,wznoszenia obcych
mysli” (czyli udziat cadyka w uswiecaniu myslijego wyznawcow) i posrednictwa cadyka
w modlitwie, dziwaczne ruchy i gesty wykonywane podczas nabozenstwa oraz
odseparowanie sie chasydéw od wspolnoty przez tworzenie wiasnych minjanéw (grup
modlitewnych) i sal modlitwy6. Zarzuty stawiane chasydom miaty wymiar zaréwno

2 O tym obszerniej: Wilensky, Hassidic..., s. 261-266; Nadler, The Faith..., s. 151-170.

3 Zob. np.: Zamir aricim, w: Wilensky, Chasidim..., t. 1, s. 45: ,ludzie Zli i grzesznicy [...],
ktorzy czynig przeciw Torze, Gemarze, dodatkom i komentarzom”.

4 Zob. np. w najstynniejszym antychasydzkim pamflecie lzraela Lobia, Sefer Wikuach, w:
Wilensky, Chasidim..., t. 2, s. 290; tegoz, Glaubwuirdige Nachricht von der in Polen und Lithauen
befindlichen Sekte: Chasidim genannt, ,,Sulamith” 1 (1807), t. 2, nr 5, s. 309.

5 Zob. Wilensky, Chasidim..., indeks (pidion).

6 Podstawowa pracg natemat chasydzkiej modlitwy jest monografia Louisa Jacobsa, Hasidicprayer,
London 1972. Zob. tez Wilensky, Hassidic..., s. 248-253; Nadler, The Faith..., s. 50-77. Szczegdtowe
omaowienie chasydzkiej liturgii ijej odmiennosci w: Wertheim, Law and Custom..., s. 128-214.
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teologiczny i halachiczny, jak i spoteczny, a nawet ekonomiczny Przyjeta przez nich
liturgia sefardyjska, a doktadniej zmodyfikowany modlitewnik lzaaka Lurii, jednego
z najwybitniejszych mistykéw zydowskich, nie wzbudzata zastrzezeh co do swej
prawowiemosci, jako ze odprawianie nabozenstwa w tym rycie byto co najmniej od
stulecia praktykowane przez elitarne grupy pietystyczne, miedzy innymi przez
najstynniejsze takie zgromadzenie w Brodach. Misnagdzi bardzo trafnie dostrzegli jednak
w chasydzkim zwyczaju zagrozenie dla autorytetu tradycji oraz - co wazniejsze - probe
podwazenia wtadzy gminy zydowskiej. Odprawianie modlitw w odmiennym rytuale
byto bowiem pretekstem do tworzenia wiasnych izb modlitewnych, tak zwanych sztybli
(mogty to by¢ zaréwno osobne domy, jak i pojedyncze salki), i stopniowego wytgczania
sie z zobowigzan gminnych, a wiec do zdobycia autonomii wykraczajacej daleko poza
odmiennosci modlitewnika. Antychasydzcy polemisci podnosili ekonomiczne skutki
takich dziatan, jako ze absencja chasydéw w gminnej synagodze sitg rzeczy pociggata
spadek jej dochodéw z czytania Tory, skarbonek, dzierzawy tawek, a nawet podatkow
gminnych i sktadek nadzwyczajnych. Argument ten pojawit sie juz w 1798 r.
w postanowieniach kahatu wilefAskiego i powracat wielokrotnie w XIX stuleciu
w skargach dozoréw bo6zniczych przeciw chasydzkim sztyblom1l

Spory wokdt chasydzkiej modlitwy wywotywane byty rowniez przez takie innowacje,
jak gtosna inieregularna recytacja, towarzyszace jej dziwne zachowania (okrzyki,
kotysanie sie, klaskanie, nagte przerywanie ipowtarzanie fragmentow modlitw) oraz
niestosowanie sie do okreslonych halachicznie godzin modtéw. Wszystkie te zmiany
postrzegane byty jako jawne pogwatcenie prawa religijnego, a wiec w przeciwienstwie
do kontrowersji woko6t modlitewnika sefardyjskiego, dostarczaty silnego halachicznego
argumentu i stawiaty pod znakiem zapytania prawowiemo$¢ wyznawcow chasydyzmu.
Nic wiec dziwnego, ze niemal wszystkie rabiniczne polemiki konsekwentnie nazywaty
chasydyzm ,sektg”, jednoznacznie stawiajagc go poza granicami prawowiernego
judaizmu. Wprawdzie przywodcy chasydyzmu przywotywali znane z dziejow judaizmu
przypadki gtosnej recytacji i gestykulacji w czasie modlitwy oraz dowodzili niemoznosci
zachowania jej Scistych godzin wobec koniecznos$ci wewnetrznego przygotowania sie
do tego religijnego aktu, lecz wszystkie te argumenty zostaty przez polemistéw odrzucone.
Uwazali oni, ze przytaczane przez chasydéw przyklady, takie jak kréla Dawida

7 Wilenski protokét zob. Wilensky, Chasidim..., t. 1, s. 208-209. Podobne skargi wnosity
dozory boznicze i osoby prywatne w Checinach w 1818 r., £ asku w 1820, Suwatkach, Chmielniku
i Radzyniu w 1821, Raczkach i Ztoczewie w 1822, Szydtowcu w 1826, we Wioctawku w 1827,
w Pyzdrach w 1828, Czestochowie i Pilicy w 1830, Radomsku w 1831, znéw we Wioctawku
w 1835, w Lublinie w 1836, w licznych miastach guberni augustowskiej w 1844, w Piotrkowie
w 1845, w Lomzy i Lukowie w 1851. Rzad Krolestwa Polskiego dwukrotnie, w latach 1827 i 1839
uregulowat te kwestie, postanawiajac, ze chasydzkie domy modlitwy mogg by¢ tworzone tylko
po whniesieniu do kasy gminnej rekompensaty odpowiadajacej spadkowi dochodéw bdzniczych.
Zob. AGAD, CWW 1411, s. 66-74; 1871, s. 321-324; APK, RGR4405, s. 6-8; APL, AmL 2419,
s. 85, 90.
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tanczacego przed arka, byly wyjatkowe inie usprawiedliwiaty wprowadzenia tych
innowacji jako codziennej formy modlitwy. Jeden z najgwattowniejszych polemistow
antychasydzkich, Izrael Lébel podkreslattez, ze chasydzi nie rozpoczynajg nabozenstwa
0 wiasciwej porze, gdyz zebrawszy sie w sali modlitw tracg czas na jalowe pogawedki
1plotki8 Podejrzewano, ze za nietypowym zachowaniem w czasie nabozenstwa kryje
sie che¢ wywyzszenia sie ponad niechasydzkie otoczenie, przypisywanie sobie
szczego6lnej poboznosci czy wrecz religijny ekshibicjonizm. To z kolei postrzegano nie
tylko jako przejaw arogancji, lecz takze jako przewrotng prébe wptywania na masy
prostych wspétwyznawcow i zdobywania nowych zwolennikéw. Aby podkresli¢ obtude
i fatsz tych praktyk, wczesni polemisci odmawiali chasydom nawet miana chasidim (hebr.
»pobozni”), nazywajgc ich mitchasdim (,,$wietoszki”), ,karlinczykami” (od siedziby
jednego z chasydzkich przywédcéw Arona z Karlina) lub , kitajowcami” od uzywanego
do stroju kitaju (czyli cienkiej jedwabnej lub bawetnianej tkaniny).

Z kontrowersyjnych zachowan najczesciej wymieniane byty koziokki, jakie chasydzi,
zwtaszcza zwolennicy Abrahama z Katusza i Chaima Haykla z Indury, zwykli fikac¢
w synagogach czy nawet na ulicach miast, wyrazajac tak religijng ekstaze9. Ten zwyczaj
spotkat sie z krytyka wewnatrz obozu chasydzkiego. Byt ostro potepiony przez Szneura
Zalmana z Ladoéw, twdrce szkoty chabad, jednak ijemu zarzucano dziwaczne
zachowania, a $cisle méwiagc ekstatyczne tance niegodne przywaédcy religijnego.
Misnagdzi przywotywali i inne domniemane wykroczenia przeciw dobrym obyczajom
i moralnosci, wérdd ktorych najciezszym byto posgdzenie o praktyki homoseksualneld
Te i podobne oskarzenia miaty stuzy¢ za dowdd niemoralnos$ci i sktonnosci anty-
nomicznych, a wiec oczywistej herezji chasydyzmu.

Obraz niemoralnych heretykéw dopetniat zarzut prymitywnego materializmu.
Zwtaszcza krytyka tradycyjnych ascetycznych praktyk pietystycznych $ciggneta na
chasydow posadzenie o uleganie hedonistycznym skionnosciom. Potepienie
chasydzkiego monistycznego materializmu wynikato oczywiscie z diametralnie
odmiennych przekonan czotowych misnagdow, gtoszacych dualistyczng, ascetyczng
krytyke przyjemnosci ziemskich. Akt jedzenia czy picia nie byt w rozumieniu
misnagddw aktem religijnym, ktérym by# dla chasydow, a jedynie przykra koniecznoscig
fizjologiczng i w istocie przeszkodg na drodze doskonatosci religijnejll Celebrujacych
uczty chasydéw obwiniano wiec o batwochwalczy kult miski jadta i znamion luksusu.
Towarzyszyly temu zarzuty naduzywania tytoniu i alkoholu, czy wrecz oskarzenia
0 pijanstwo.

8 Izrael Ldbel, Sefer Wikuach..., t. 2, s. 273; zob. tez Wilensky, Hassidic..., s. 250.

9 O dziwnych zachowaniach wczesnych chasydéw zob. Wilensky, Hassidic..., s. 257-259.
O samych koziotkach zob. tez Jacobs, Hasidic prayer..., s. 56, 170; Simon Dubnow, Toldot
hachasidut, Jerusalem 1930-1931, s. 132.

D Wilensky, Hassidic..., s. 257.

1 Nadler, The Faith..., s. 84-87.
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Waznym punktem kontrowersji byty rowniez wprowadzone przez chasydéw innowacje
w uboju rytualnym (szechita), jednak mimo wielo$ci i ostrosci polemik, natura tego sporu
nie jest do konca jasnal2 Zmiany te w istocie nie wykraczaly poza nakazy halachiczne,
totez niektorzy z krytykdw chasydyzmu, a wsréd nich najwybitniejsi, jak Eliasz Gaon
Wilenski i Chaim z Wotozyna, byli bardzo ostrozni w podnoszeniu tego zarzutu. N6z
rzezaka, aby byt zdatny do szechity, musiat by¢ zarbwno mocny, prosty, ostry, jak i gtadki.
W przypadku zelaznych ostrzy wymagania te byty sprzeczne. Ostrza wprowadzone przez
chasydzkich rzezakow, bardzo cienkie, szlifowane, spotkaty sie ze sprzeciwem, poniewaz
podejrzewano, ze w trakcie uboju moga tatwo ulec wyszczerbieniu, a przez to zarzniete
zwierze stanie sie niekoszeme. Co gorsza, chasydzkie noze sprawiaty kiopoty kon-
trolujacym. W sporze o chasydzka szechite jednak argumenty misnagdéw wyraznie nie
miaty podstaw halachicznych, cho¢ oponenci nie cofneli sie przed ogtoszeniem, ze mieso
pochodzace z chasydzkiego ubojujest trefne. Zarzuty stawiane chasydom dotyczyty przede
wszystkim kwestii ekonomicznych ispotecznych: narazania ludnosci zydowskiej na
marnowanie pieniedzy (w przypadku stwierdzenia niekoszemos$ci na skutek uszkodzenia
ostrza w czasie uboju), aroganckiego stosunku do zwyczajéw przodkéw, popisywania sie
przed zydowskimi masami szczeg6lng poboznosciag oraz dgznosci do odseparowania sie
od reszty wspotwyznawcow, ,,bo nawet w rznieciu bydta i ptactwa na koszer r6znig sie od
starozakonnych, twierdzac, ze oni tylko koszernejedzg mieso” 13 Podejrzenia o sabatejskie
inklinacje, czy po prostu watpliwosci co do religijnej uczciwos$ci chasydzkich rzezakéw
(zupetnie zrozumiate w okresie ostrego konfliktu) sprawialy tez, ze w ich ewentualnej
nominacji misnagdzi widzieli niebezpieczenstwo dla catej gminy zydowskiej: trefne mieso
podane przez rzezakajako koszerne powodowato bowiem rytualng nieczysto$¢ wszystkich
owo mieso spozywajacych, a wiec potencjalnie catej gminy. Dawid z Makowa opisat
dochodzenie przeciw rzezakowi, ktéry na polecenie chasydzkiego magida (kaznodziei)
uznat trefne zwierze za koszerne. To usprawiedliwiato inne oskarzenia, tym bardziej, ze
podobne przypadki powtarzaty sie réwniez w innych gminach4

Wykroczenia przeciw prawu religijnemu byty czynnikiem wzmacniajagcym podejrzenia
o heterodoksyjne sympatie chasydéw, a zwtaszcza o ich zwigzki z doktryng XVII-

2 Kontrowersje wokdt chasydzkiej szechity doczekaty sie stosunkowo szerokiego
zainteresowania. Najlepsza dotychczas prace na ten temat, przekonujgco wyjasniajaca nature
konfliktu, napisat Shaul Stampfer, Lekorot machaloket hasakirtim hamelutaszot, w: Mechkare
chasidut, red. Immanuel Etkes, David Assafi Josef Dan, Jerusalem 1999, s. 197-210.0 spotecznym
aspekcie chasydzkiego uboju rytualnego zob. Chone Shmeruk, Maszma ‘uta hachewratit szel
haszechita hachasidit, ,,Zion” 20 (1955), s. Al-12.0 znaczeniu szechity w polemice antychasydzkiej
Wilensky, Hassidic..., s. 253-257. Zob. tez Wertheim, Law and Custom..., s. 302-315.

B AGAD, CWW 1871, s. 106. Na aspekt separacji od niechasydzkiej spotecznosci, jako
najwazniejszy dla chasydzkiej szechity, wskazywat Jacob Katz, Tradition and Crisis. Jewish
Society at the End ofthe Middle Ages, ttum. B.D. Cooperman, New York 1993, s. 208.

WY Zob. Dawid z Makowa, Szewer poszim, w: Wilensky, Chasidim..., t. 2, s. 138-139; zob.
tez Wilensky, Hassidic..., s. 256.
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wiecznego falszywego mesjasza, Sabataja Cwi. Wprawdzie gtéwni krytycy chasydyzmu,
Dawid z Makowa i Izrael Lébel nie zarzucali chasydom wprost przynaleznos$ci do sekty
sabatejskiej, ale jak wynikato z licznych aluzji, widzieli w chasydyzmie jakg$ forme
kontynuacji dziatalnosci Sabataja Cwi i Jakuba Franka i wskazywali, ze skutki szerzenia
sie chasydyzmu mogga by¢ zblizone do katastrofy sabataizmuls Obawy misnagddw
podsycane byty wcigz zywg pamieciag o Jakubie Franku (cherem, czyli klgtwe rzucong
w Brodach na Franka w 1756 r. i te rzucona na chasydéw w 1772 r. dzielito zaledwie 16
lat) oraz wsp6lng chasydyzmowi i sabataizmowi fascynacjg kabalg praktyczngl6
Podejrzenia o sabatejskie sktonno$ci budzita zwtaszcza rola elementu mistycznego
w doktrynie chasydzkiej. Wprawdzie zainteresowanie spekulacjami kabalistycznymi nie
byto obce i misnagdom, jednak zasadniczy ich sprzeciw budzity chasydzka tendencja do
szerokiego popularyzowania tych idei oraz podnoszenie znaczenia ekstatycznych praktyk
mistycznych kosztem dotychczasowej drogi teozoficznych spekulacji teoretycznych tym
bardziej, ze wobec pesymistycznej wizji natury ludzkiej nie wierzyli w mozliwos¢
osiggniecia odpowiedniego poziomu duchowego przez szersze grupy wspotwyznawcow 17

Podsumowujgc: misnagdzi wyrazali sprzeciw wobec rodzgcego sie ruchu chasydzkiego
nawiele sposobdw i stawiali mu liczne zarzuty. Opozycjanie wynikatajednak z zasadniczych
réznic teologicznych i doktrynalnych, jako ze besztiafski chasydyzm nie byt zjawiskiem
catkowicie nowym, zwitaszcza dla ascetycznych grup pietystycznych, bliskich Eliaszowi
Gaonowi z Wilna i innym rabinicznym krytykom. Sprzeciw miat raczej podtoze
w diametralnie réznym podejsciu do natury ludzkiej, odmiennej wizji religijnosci iw
zwigzanych z tym koncepcjach spoteczno-religijnych18 Misnagdzi, z ktérych wielu uprawiato

5 Zob. Wilensky, Hassidic..., s. 259-261. Zob. tez liczne aluzje do sabataizmu i frankizmu
w pismach Dawida z Makowa i Izraela Lobia w Wilensky, Chasidim..., t. 2 (indeks). Jeden tylko
pinski rabin, Awigdor ben Chaim oskarzat przywédcéw chasydyzmu wprost o przynalezno$¢ do sekty
frankistow i kontynuowanie herezji Sabataja Cwi, jego wystapienie miato jednak charakter osobisty.

B Ewentualne zwigzki z sabataizmem sg jednym z najobszerniej traktowanych tematow
z historii chasydyzmu. Najwazniejsze prace na ten temat, to: Dubnow, Toldot hachasidut..., s.
24-34; Gershom Scholem, Hatenu ‘a haszabta "it bePolin, w: tegoz, Mechkarim umekorot letoldot
haszabta'ut wegilguleha, Jerusalem 1974, s. 68-140; Abraham Rubinstein, Bejn chasidut
leszabta ‘ut, w: Perakim betorat hachasidut uwetoldoteha, red. Abraham Rubistein, Jerusalem
1978, s. 182-197; Yehuda Liebes, ,,Ha-Tikkun ha-Kelali” of R. Nahman of Bratslav and its
Sabbatean Links, w: tegoz, Studies in Jewish Myth and Jewish Messianism, Albany 1993, s. 115-
150, 184-210. Nowy i interesujacy (cho¢ moim zdaniem chybiony) glos w tej sprawie zob. Jan
Doktor, Mesjanskie widzenie Beszta (przyczynek do dyskusji na temat stosunku Baal Szem Towa
do sabbataizmu), BZIH 51 (2000), nr 4, s. 526-531.

T7 Nadler, The Faith..., s. 29-49.

B Tamze, s. 171-175. Ciekawe proby wyjasnienia ogolniejszych zrodet rabinicznej opozycji
wobec chasydyzmu podejmowali ostatnio réwniez Yaacov Hasdai, The Origins of the Conflict
between Hasidim and Mitnagdim, w: Hasidism, Continuity or innovation?, red. Bezalel Safran,
Cambridge Mass. 1988, s. 27-45; Eliah J. Schochet, The Hasidic Movement and the Gaon ofVilna,
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starego typu ,,przedchasydzki chasydyzm™19 nie kwestionowali wazno$ci i wartosci studiow
kabalistycznych i doSwiadczenia mistycznego, a nawet nie odmawiali halachicznej
prawomocnosci wielu chasydzkim innowacjom. Zasadniczy sprzeciw budzity jednak
podejmowane przez nowe ugrupowanie préby popularyzacji nauk i praktyk mistycznych,
zastrzezonych tradycyjnie dla waskich grup wtajemniczonych kabalistow. Przekonani
0 zepsuciu wspotczesnych pokolen, misnagdzi nie wierzyli, ze takie doSwiadczenia moga
sta¢ sie udziatem szerokich mas zydowskich, totez chasydzkapropagande podejrzewali o inne
niz deklaratywne cele (a skoro niejawne, to wrogie) i zdecydowaniejg zwalczali. Zasadnicza
rozbiezno$¢ opinii dotyczyta wiec w istocie nie nauczanej doktryny, lecz jej spotecznego
funkcjonowania. Sprzeciw misnagdéw budzit tez religijny ekshibicjonizm chasydéw i ich
anarchiczne praktyki ekstatyczne, ktére wedtug rabinicznych krytykéw byty nie tylko
niesmaczne ioszukancze, lecz takze grozne, jako ze wprowadzaty isankcjonowaty
zachowania destruktywne dla wspolnoty religijnej oraz kwestionowaty obowigzujace normy
zachowan. Zagrozenie dla porzadku religijno-spotecznego (a takze ekonomicznego) byto
wiec w istocie gtownym iciggle powracajagcym argumentem antychasydzkiej polemiki.
W kategoriach spotecznych (ktére oczywiscie nie wyczerpywaty zrédet opozycji) misnagdzi
byli wiec konserwatywnymi obroricami panujacego systemu wartosci i panujgcego porzadku
religijno-spotecznego i ekonomicznego, odrzucajgcymi nowy ruch chasydzki jako site
destrukcyjng. Nawet jezeli niektorzy z krytykéw widzieli w chasydyzmie elementy
pozytywne, na przyktad solidarno$¢ grupowg i powszechnie praktykowang dobroczynnos¢,
w zadnym wypadku nie mogli pogodzic¢ sie z jego spotecznie ,,wywrotowymi” dziataniami,
dla ktdérych nie znajdowali zadnego usprawiedliwienia.

Pierwsze gtosy haskali

Pierwsze haskalowe gtosy krytykujace ruch chasydzki daty sie styszeé niemal
rownoczesnie z opozycjg mitnagdim, a by¢ moze nawet nieco wcze$niej2. Jeden

Northvale 1994; Mendel Piekarz, Menit hamachalokot hariszonot al hachasidut, w: Bemakgle
chasidim. Kowec mechkarim lezichro szel Profesor Mordechai Wilensky, red. Immanuel Etkes i in.,
Jerusalem 2000, s. 3-20. Zob. tez fundamentalng prace ukazujgcg w nowym Swietle zrodta
chasydyzmu, jego zwiazki z tradycjg oraz zrddta rabinicznej opozycji: Moshe Rosman, Founder of
Hasidism. A Questfor the Historical Baal Shem Tov, Berkeley 1996, zob. zwtaszcza s. 36-39.

1 Zob. Rosman, Founder ofHasidism..., s. 27-41: Hasidism before Hasidism.

2 O domniemanej krytyce chasydyzmu w pismach Salomona z Chetma, uwazanego zajednego
z pionieréw haskali, zob. H[einrich] Graetz, Geschichte der Juden von den altesten Zeiten bis
aufdie Gegenwart. Aus den Quellen neu bearbeitet von..., t. 11: Geschichte der Juden vom
Beginn der Mendelssohndehen Zeit (1750) bis in die neueste Zeit (1848), Leipzig 1870, s. 594;
Dubnow, Toldothachasidut..., s. 77; Mendel Piekarz, Birnecemichathachasidut, Jerusalem 1978,
s. 320-338; Nadler, The Faith..., s. 29-30, 202. Wydaje sie jednak watpliwe, by grupa
pneumatykow opisana przez Salomona z Chetma byta tozsama z chasydyzmem.
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z pionieréw haskali i nauczyciel Mojzesza Mendelssohna, Izrael Zamos$¢ (ok. 1700-1772)
w opublikowanym po$miertnie w 1773 roku Nezed hadema (Potrawa z pierwocin) ostro
skrytykowat ,pijakéw Efraima” za arogancje, obzarstwo i pijanstwo, uleganie niskim
namietno$ciom i mistycznym fantazjom. Z pasjgzganittez niektére chasydzkie zwyczaje,
na przyktad sziraim to jest zjadanie resztek z talerza cadyka?l, naduzywanie alkoholu do
praktyk ekstatycznych czy nadmierng wesoto$¢ (,,kazdy dzien jest dla nich Swietem™)22
Krytyka zawarta w Nezed hadema jest wiec zbiezna z zarzutami stawianymi chasydom
przez wczesnych polemistow z Wilna i Brodéw, chociaz znacznie wezsza - ogranicza
sie do krytyki obyczajowej i nie porusza kwestii doktrynalnych i religijno-spotecznych,
awiec tych, ktére stanowity sedno sprzeciwu misnagddéw. Wydaje sie to zrozumiate,
poniewaz wzmianka o chasydyzmie jest w istocie dla Zamos$cia marginalna (to zywe
zainteresowanie tym tekstem w pozniejszej literaturze naukowej przydato mu znaczenia)
i stanowi jedynie malg cze$¢ ogolniejszej wypowiedzi, skierowanej przeciwko ré6znym
naduzyciom obyczajowym. Chasydyzm najwyrazniej nie byt w rozumieniu Zamoscia
wazkim problemem spotecznym.

Na nastepne teksty haskalowe poswiecone chasydom czeka¢ trzeba byto niemal dwa
dziesieciolecia. Na poczatku lat dziewie¢dziesigtych ukazaty sie Autobiografia Salo-
mona Majmona iesej poSwiecony reformie ludu zydowskiego w Polsce ogtoszony
przez Menachema Mendla Lefina (Satanowera) - nieco obszerniej traktujgce o ruchu
chasydzkim23.

Tak Majmonowi, jak i Lefinowi niewatpliwie znane byty klgtwy rzucone na chasydyzm
przez kahaty w Wilnie i Brodach w 1772 roku oraz zwigzana z tym literatura. Dowody
znajdziemy w ich pracach. Obaj nalezeli tez do elit mtodych adeptéw wiedzy religijnej
iw tym czasie pobierali nauki, tak wiec nie tylko znali stosunek kregéw rabinicznych
do chasydyzmu z ogtoszonych publicznie cheremoéw, lecz takze w jaki$ sposob tkwili
w $Srodowisku, ktore owe cheremy i towarzyszacg im argumentacje zrodzito. Moznawiec

2L Wiecej 0 zwyczaju sziraim w Wertheim, Law and Custom..., s. 252-254.

2 Obszerne wypisy z Nezed hadema i dyskusja na temat stosunku lzraela Zamoscia do
chasydyzmu w: Raphael Mahler, Diwrejeme Jisra ®l. Dorot acharonim, t. 4, Merchavia 1956, s.
26-30, 160-163. Zob. tez Dubnow, Toldot hachasidut..., s. 118; Chaim Liberman, Kecad chokrim
chasidut beJisrael, ,,Bicaron” 16 (5715) t. 33, nr 1, s. 113-120; Gershom Scholem, Hapulmus al
hachasidut umanhigeha besefer ,,Nezed hadema™, ,,Zion” 20 (1955), s. 73-81; Israel Zinberg,
A History of Jewish Literature, t. 9: Hasidism and Enlightenment (1780-1820), ttum. Bernard
Martin, New York 1976, s. 234-235.

2 Salomon Maimons Lebensgeschichte, 1.1-2, Berlin 1792 (cytowania ponizej wedtug Salomon
Majmon, Autobiografia, ttum. Leo Belmont, t. 1-2, Warszawa 1913); [Menachem Mendel Lefin
Satanower], Essai d unplan de réforme ayant pour objet d'éclairer la nation Juive en Pologne et
de redresser par la ses moeurs, Varsovie [1791], wydanie krytyczne w: Materiaty do dziejow
Sejmu Czteroletniego, t. 6, opra¢. Artur Eisenbach, Jerzy Michalski, Emanuel Rostworowski,
Janusz Wolanski, Wroctaw 1969, s. 409-420.
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przypuszczac, ze musieli uczestniczy¢ w kontrowersjach wokot nowego ruchu, ktére
zapewne zywo dotykaty zwitaszcza miodziez pogragzong w studiach religijnych. Do tej
witasnie mtodziezy skierowana byta chasydzka propaganda, jako ze wiasnie ona byta
najzywiej zainteresowana zyciem religijnym. Majmon zresztg potwierdza to w swojej
autobiografiiZd Mozna by wiec oczekiwaé, ze wspomniane teksty Majmona i Lefina
bedg w znacznym stopniu odwotywac sie do retoryki i argumentacji zapamietanej przez
obu autoréw w mitodosci.

Tymczasem oba teksty sg zaskakujgco niezalezne od pozycji zajetych w sporze
z chasydyzmem przez wczesnych polemistow z kregéw mitnagdim. Oczywiscie,
i Majmon, i Lefin dzielg z elitami rabinicznymi bardzo krytyczny stosunek do ruchu
chasydzkiego, obaj przekonani sgtez, zejest on nieprawym dziedzicem tradycjijudaizmu
i zagrozeniem dla ludu zydowskiego. W tym jednak miejscu podobienstwa miedzy
pogladami maskili i misnagdéw sie koncza2s. Bowiem o ile misnagdzi krytykowali
chasydyzm z pozycji konserwatywnych jako zagrozenie dla panujgcego porzadku
spoteczno-religijnego i ekonomicznego, o tyle dla maskili byt to w istocie jedyny punkt,
w ktérym dostrzegali zbiezno$¢ swoich celow z domniemanym programem chasydyzmu.
W przeciwienstwie do misnagdéw, krytykowali chasydyzm raczej jako przeszkode
w reformie tradycji i tadu spotecznego, niz jako ich zagrozenie.

Na oryginalno$¢ pogladéw Lefina i Majmona wptyw miaty niewatpliwie i czynniki
osobiste. Nie ulega watpliwosci, ze tak dlajednego, jak i dla drugiego rabiniczna krytyka
chasydyzmu nie byta podstawowym zrédtem informacji o nowym ruchu. Czerpali swoja
wiedze przede wszystkim z osobistego doswiadczenia, a nie z rabinicznych polemik:
Lefin mieszkat do 1780 r. w Satanowie na Podolu, a nastepnie w Mikotajowie na granicy
Wotynia, gdzie chasydyzm czynit od kilku dekad wyrazne postepy; Majmon za$ dat
szczegoOtowy opis zetkniecia z dworem Wielkiego Magida Dow Bera z Miedzyrzecza
Koreckiego. Wreszcie ostatnim - i najwazniejszym - czynnikiem, ktory decyduje
o stosunku do chasydyzmu w pracach Majmona i Lefina sg cele, jakie postawili tym
tekstem autorzy. Chasydyzm nie jest bowiem jedynym, ani nawet gtdwnym tematem
tych prac. | cho¢ rola motywu chasydzkiego w obu tekstach jest znaczna, antychasydzka
krytyka nie moze by¢ czytana w oderwaniu od kontekstu i catego przekazu. Dla autoréw
motyw ten jest bowiem $wiadomie uzytym elementem szerszej strategii literackiej,
ktérego funkcja zostata precyzyjnie okreslona2s.

2 Zob. Majmon, Autobiografia..., t. 1, s. 137-141.

5 O podobieAstwach i réznicach tych postaw zob. Feiner, Haskalah and History..., s. 91.
Radykalny poglad o rozbieznosciach miedzy maskilami i misnagdami wyraza Nadler, The Faith...,
s. 130-131.

2 Zob. ciekawe uwagi o strategiach Mendla Lefina w: Nancy Sinkoff, Strategy and Ruse in
the Haskalah of Mendel Lefin of Satanow, w: New Perspectives on the Haskalah, red. Shmuel
Feiner i David Sorkin, London-Portland 2001, s. 86-102.
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Z Litwy do Berlina: Salomon Majmon

Salomon Majmon (1754-1800) urodzit sie i wychowat na Litwie, gdzie odebrat
tradycyjne wyksztatcenie rabiniczne. Po zetknieciu sie z poczatkami nauki $Swieckiej,
opuscit tereny Rzeczypospolitej iprzez Krélewiec, Szczecin i Poznan dotart ok. 1779 r.
do Berlina, gdzie po wielu perypetiach zyskat uznanie berlinskich maskili skupionych
woko6t Mojzesza Mendelssohna. Stawe przyniosty Majmonowi przenikliwe analizy filozofii
Kanta, ale do historii oSwiecenia zydowskiego przeszed} przede wszystkim jako autor
pierwszej autobiografii ukazujgcej droge ze Swiata polsko-zydowskiego miasteczka (sztetl)
ku ideatom haskali27. To wiasnie podkreslat wydawca, Karl Philipp Moritz, ktory zwracat
uwage na zawarty w dziele ,,bezstronny” opis zydostwa i znaczenie tego opisu dla planéw
reformy Zydoéw w Europie Wschodniej2 Wedle Majmona i berlinskich zwolennikow
oswiecenia, ktoérzy powstanie dzieta wspierali, Autobiografia miata by¢ modelowym
obrazem zydowskiego zycia w Rzeczypospolitej i gotowym materiatem pogladowym dla
wspomnianych projektow. Dla samego autora Autobiografia miata tez inng bardziej osobistg
funkcje, miata by¢ bowiem rodzajem Swiadectwa przynalezno$ci do Swiata cywilizacji
zachodniej i obcosci wobec barbarzynskiego Wschodu, miata podkresla¢ gtebokosé
przepasci cywilizacyjnej, jaka odgradza narratora od $wiata przedstawionego2.

Opisana przez Majmona spoteczno$¢ zydowska w Polsce to lud produktywny iw
gruncie rzeczy uczciwy, lecz gnebiony plaga fanatyzmu i zacofania spotecznego. Lud
zydowski,jak osiotjeczat pod dwiemanoszami- pod swojgwtasngciemnotgitgcznemi
z nig przesgdami religijnymi, oraz ciemnotg i przesgdami ludnos$ci panujacej”30.
Szczego6lna rola w ksztattowaniu i podtrzymywaniu zydowskiego zacofania przypadia
wedle Majmona religii mojzeszowej, ktéra od utraty bytu panstwowego coraz bardziej
oddala sie od ideatu religii naturalnej iracjonalnej, jakg niegdy$ byta. Opis religii ijej
instytucji zajmuje wiec w Autobiografii wyjatkowe miejsce. Majmon szczegdtowo
przedstawia swoja edukacje religijng, przy okazji wysSmiewajac Talmud i studia
talmudyczne, opisuje zaniedbania w studiach nad jezykiem hebrajskim ikpi zjezyka

Z O ewolucji stosunku Majmona do ideologii o$wiecenia zydowskiego zob. Shmuel Feiner,
Solomon Maimon and the Haskalah, ,,Aschkenas” 10 (2000), nr 2, s. 337-359.

2B Majmon, Autobiografia..., t. 1, s. VIL.

D Zob. na ten temat Ritche Robertson, From the Ghetto to Modern Culture. The
Autobiographies ofSalomon Maimon and Jakob Fromer, ,,Polin” 7 (1992), s. 12-30, szczeg6lnie
s. 21-22 oznaczeniu motywu chasydzkiego. Wiecej o problemach tozsamosci zydowsko-
niemieckiej w Autobiografii Majmona: Christoph Schulte, Salomon Maimons Lebensgeschichte.
Autobiographie und modernejiidische ldentitat, w: Sprache und Identitat im Judentum, red. Karl
E. Grozinger, Wiessbaden 1998, s. 135-149. Szerzej o problemach tozsamosci kulturalnej
u Majmona, zob. Jeffrey S. Librett, Stolen Goods. Cultural Identity aj'ter the Counterenlightenment
in Salomon Maimons ,,Autbiography™ (1792), ,,New German Critique” 72 (2000), s. 36-66.

3 Majmon, Autobiografia..., t. 1, s. VII.
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zydowskiego, ujawnia ze szczegOtami niesmaczne przetargi wokot wiasnego ozenku
i wyszydza caty obyczaj. Krytyce poddaje zwtaszcza powszechne marzenie poswiecenia
sie studiom religijnym, ktére - jak utrzymuje - z pracowitego ludu uczynito naréd
prézniakéw. Kabate okresla jako system, ktéry z zapisanej wjezyku symbolicznym
wiedzy o oddziatywaniu na nature stat sie, przez zapomnienie klucza do symboli, ,,sztukg
szalejgcego rozumowania”3L Praktyczng egzemplifikacjg owego kabalistycznego
szalenstwa miaty by¢ dwa przedstawione przez autora ruchy, tojest tradycyjny asce-
tyczny chasydyzm oraz ,sekta nowochasydzka”, opisana szczeg6lnie doktadnie.

W rozdziale poSwieconym besztianskiemu chasydyzmowi®Majmon omawia najpierw
podstawowe rdéznice miedzy chasydyzmem starego i nowego typu, wskazujac na
antyascetyczne postawy nowego ruchu oraz na zacieto$¢ walki miedzy oboma ugru-
powaniami. Prébe chasydzkiej reformy poréwnuje do wcze$niejszych usitowan Jezusa
i Sabataja Cwi. Motyw ten jest dobrze znany z pism mitnagdim, jednak dla Majmona,
inaczej niz dla Dawida z Makowa i Izraela Lobia, poréwnanie to wskazuje na pozytywny
aspekt chasydyzmu ijego dazenia do reformy - chasydyzm krytykuje tradycyjny judaizm
za ekstremizm religijnosci ascetycznej oraz naduzycia wiedzy rabinicznej, ktéra wyrodzita
sie w martwy legalizm ibezduszny ceremoniat. Twoérca nowego ruchu byt zdaniem
Majmona Rabbi Joel (a nie Izrael) Balschem, znachor i szarlatan, ktory , kabalistycznym
hokus-pokus” zyskat uznanie gawiedzi. Jego uczniowie do repertuaru oszukanczych
cudéw i uzdrowien dodalijeszcze znajdowanie zgubionych przedmiotéw, ktére wczesniej
w tym celu kradli. Chasydyzm charakteryzuje Majmon jako tajne stowarzyszenie
o ztozonej, hierarchicznej strukturze zaleznosci, wytwor arystokratycznego spisku
kabalistow o tajnych celach religijnych i politycznych (niejawno$¢ celéw to znéw motyw
nawiazujacy do krytyki misnagdéw). Chasydzka nauka opierata sie na idei oderwania
mysli od wszystkiego précz Boga (dewekut). Aby osiggna¢ ekstaze religijng, adepci
chasydyzmu pomagali sobie dziwnymi ruchami i okrzykami. Ta nauka byta jednak
intelektualnie niedostepna dla licznych zwolennikéw nowej wiedzy, ktdrzy wtoczyli sie
catymi dniami z fajkg w gebie, a zapytani co robig, odpowiadali: Myslimy o Bogu! To
wkrétce doprowadzito do réznych ekscesow - publicznego zatatwiania czynnosci
fizjologicznych i obnazania sie, blazenstw, okazywania pogardy rabinom, co ukazato
stabosci nowego ruchu i doprowadzito do jego upadku.

Przyktadow chasydzkich naduzyé, oszustw i ideologicznej stabo$ci miaty dostarczyé
tez osobiste doSwiadczenia Majmona z dworu Wielkiego Magida z Miedzyrzecza, gdzie
autor zawitat najpewniej na poczatku lat siedemdziesiatych (w 1772 r. Magid zmart).

3 Szerzej o stosunku Majmona do kabaty (réwniez chasydyzmu): Christoph Schulte, Kabbala
in Salomon Maimons Lebensgeschichte, w: Kabbala und die Literatur der Romantik zwischen
Magie und Trope, red. Eveline Goodman-Thau, Gert Mattenklott i Christoph Schulte, Tubingen
1999, s. 33-66.

2 Majmon, Autobiografia..., t. 1, s. 126-148, , Tez tajemne stowarzyszenie, a stad diugi
rozdziat”. Jest to istotnie jeden z najdtuzszych rozdziatow.
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Majmon udat sie tam pod wptywem propagandy wedrownych krzewicieli chasydyzmu
i poczatkowo byt zachwycony domniemanymi cudami i gtebia mysli cadyka. Nowo
przybyli goscie byli podstepnie wypytywani przez $wite cadyka o rézne szczegoty,
a nastepnie zaskakiwani przez niego znajomoscia tych informacji. Dow Ber ukazywat
sie zebranym w biatym stroju (kabalistycznym znaku taski), zadziwiat zrecznym
splataniem podanych mu cytatow biblijnych wjedno kazanie oraz przenikliwoscig
psychologiczng. Ostatecznie jednak Majmon ocenit to wszystko jako proste sztuczki,
a samego Dow Bera - jako barbarzynskiego oszusta. Wkrétce uznat, ze nauka Wielkiego
Magida jest niesatysfakcjonujgca i opuscit jego dwor.

Uwaga poswiecona chasydyzmowi we wspomnieniach Majmona nie wynikata
oczywiscie ze znaczenia chasydzkiego epizodu w jego zyciu. Chasydzi doczekali sie
szczegOlnego zainteresowania w Autobiografii, gdyz doskonale nadawali sie do celow
postawionych sobie przez autora. Po pierwsze, inaczej niz byto w przypadku dawnego
ascetycznego chasydyzmu, Majmon osobiscie doSwiadczyt nowej drogi chasydzkiej.
Cho¢ przyznawat sie, ze jego kontakt z chasydyzmem byt tylko przelotny, a wiedze
o doktrynie i strukturze nowego ruchu czerpat raczej z dedukcji niz doSwiadczenia,
obecno$¢ ,,dtugiego rozdziatu” w Autobiografii byta uzasadniona. Przezycia witasne
okazaty sie waznym atutem, dodajgc opisowi wiarygodnosci, a wysuwane zarzuty staty
sie sztandarowymi oskarzeniami antychasydzkimi w p6zniejszej literaturze haskali. Po
drugie, autor uwazat, ze ,w naszych czasach, gdy mowi sie tyle pro i contra
o0 stowarzyszeniach tajnych, historia osobliwego stowarzyszeniatajnego [...] nie powinna
by¢é pominieta”38 Tym bardziej, ze chasydyzm dobrze pasowat do wspdtczesnych
zainteresowan czytelniczych, a co wazniejsze - do ilustracji podstawowych tez pracy.
Jako stowarzyszenie tajne byt bowiem podwdjnie obcy i wrogi: antyracjonalny (a wiec
sprzeczny z podstawowymi warto$ciami cywilizowanego $wiata Zachodu) i tajemny (a
wiec Swiadomie ukrywajacy swe cele polityczne), a to pozwalato przedstawia¢ go jako
uosobienie catkowicie obcego zydowskiego $wiata w Europie Wschodniej. Autor
Swiadomie wykorzystuje wigc gwalttownie rosngce w okresie Rewolucji Francuskiej
zainteresowanie sektami itajnymi organizacjami, ktdrych celem miato by¢ zdobycie
wiadzy nad Swiatem. Zresztg Majmon méwit wprost o domniemanym podobienstwie
chasydéw do najstynniejszej w owym czasie sekty bawarskich iluminatéw. Po trzecie,
wedle stdw autora, w okresie jego miodosci nowy chasydyzm byt ruchem bardzo
popularnym (mniemanie by¢ moze wzmocnione literaturg antychasydzka). Wprawdzie
wkrotce zanikt niemal zupetnie, jednak tatwos$¢, z jaka sie rozprzestrzeniat, uzasadniata
widzenie w nim zjawiska charakterystycznego iwaznego dla zrozumienia istoty
wschodniego zydostwa. W ujeciu Majmona chasydyzm miat by¢ bowiem kwintesencjg
antyracjonalnegojudaizmu, ktérego krytyka stanowita podstawe catej pracy. Po czwarte,
chasydyzm byt wedtug autora probg reformy ludu zydowskiego i cho¢ préba ta okazata

3B Majmon, Autobiografia..., t. 1, s. 129.
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sie nieudana, a nawet szkodliwa, dowiodta, ze sytuacja dojrzata juz do gtebokich zmian
w spotecznoéci Zydow polskich, a to przeciez byto jednym z najwazniejszych punktow
programu haskali. Co wiecej, Majmon wierzyt, ze w poczatkowej fazie nowy ruch
realizowat w pewnym sensie ten program, zajmowat sie bowiem szerzeniem o$wiaty
wsrdd ludu i walka z chorobami tradycyjnego judaizmu, byt wiec pierwsza préba reform
i wschodnieuropejskim zwiastunem zydowskiego o$wiecenia.

Tak ambiwalentne podejscie do chasydyzmu byto dla Majmona tatwe, poniewaz
wierzyt on, iz chodzi o zjawisko przebrzmiate, ktére nie stanowijuz zywego zagrozenia.
Z Autobiografii wytania sie obraz tajnego elitarnego stowarzyszenia religijnego,
poczatkowo bioragcego gore nad chasydami dawnego typu (a wiec nieco liczniejszego
niz inna elitarna grupa), a nawet majacego zadatki na opanowanie catego ludu
zydowskiego w Polsce, ale ostatecznie wykorzenionego. Owo wykorzenienie ,,doskonale
przeprowadzit dzieki swojemu autorytetowi pewien stawny rabin, cieszacy sie wielkim
szacunkiem w catym $wiecie zydowskim, Eliasz z Wilna; totez obecnie mozna zaledwie
tu i 6wdzie napotka¢ rozrzucone szczatki owego stowarzyszenia”34. Majmon,
w przeciwienstwie do Lefina i Calmansona, najwyrazniej nie orientowat sie w biezacej
sytuacji wschodniego zydostwa, a obraz, najaki sie powotywat, byt najpewniej poprawny
dla Litwy potowy lat siedemdziesigtych (gdy autor opuscit Rzeczpospolitg), ale juz
zupetnie fatszywy dla lat dziewiecdziesiatych, gdy praca sie ukazata. Szczegoélnie nie-
poprawny musiat by¢ dla Podola i Wotynia, gdzie chasydyzm stat sie juz powazng sitg
spoteczng i gdzie mieszkat i dziatat drugi z haskalowych autoréw zabierajgcych w tym
czasie gtos najego temat - Mendel Lefin.

Z Podola do Galicji: Mendel Lefin

Francuskojezyczny Essai d un plan de réforme ayantpour objet d ¥clairer la nation
Juive en Pologne et de redresser par la ses moeurs ukazat sie anonimowo
prawdopodobnie pod koniec 1791 lub na poczatku 1792 r. w Warszawie. Jego autor,
Menachem Mendel Lefin (1749-1826) pochodzit z Satanowa na Podolu. W latach 1780-
1784 przebywat w Berlinie, gdzie zetknat sie z Mojzeszem Mendelssohnem i kregiem
berlinskiej haskali3s Po powrocie do kraju osiadt w Mikotajowie w powiecie

A Tamze, t. 1, s. 148.

3 Najwazniejsze opracowania biograficzne na temat Lefina: Natan M. Gelber, Mendel
Satanower der Verbreiter der Haskala in Polen und Galizien. (Ein Kulturbild aus demjidischen
Polen an der Wende des XVII1. Jahrhundert, ,,Mitteilungen zur Jidischen Volkskunde” 16(1914),
s. 41-55; Israel Weinlos, Mendel Lefin-Satanower (biograBsze sztudie ojfn semech fun
hantszriftleche materialn), ,,YIVO Bieter” 2 (1931), s. 334-357; Josef Klausner, Historija szel
hasifrut ha "iwrit hachadasza, wyd. 2, t. 1, Jerusalem 1952, s. 224-253; Mahler, Diwre..., t. 4, s.
71-82; tegoz, A History ofModern Jewry, 1780-1815, New York 1971, s. 588-601; Hillel Levine,
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proskurowskim itam poznat ksiecia Adama Kazimierza Czartoryskiego, ktory otoczyt
go opieka, a nawet najat na nauczyciela algebry dla swoich dzieci. Od tego czasu Lefin
byt zwigzany niemal stale z dworem Czartoryskich iprzebywat przewaznie w ich
rezydencjach w Sieniawie, Putawach lub Warszawie. Wydaje sie prawdopodobne, ze to
wiasnie ksigze Czartoryski zachecit Lefina do przedstawienia projektu reformy ludu
zydowskiego w zwigzku z podjeciem tego tematu przez Sejm Wielki w 1791 r. Jednak,
jak zaswiadcza sam Lefin, zasadniczy wptyw najego decyzje o wigczeniu sie w sejmowe
prace miaty projekty polskich politykéw, zwlaszcza Hugona Kohtataja, ktérzy, przy
niekwestionowanej - wedle Lefina - szlachetnos$ci intencji i dobrej woli, byli w sprawach
spotecznosci zydowskiej niekompetentni, a ich plany okazaty sie chybione3. Gtos osoby
zorientowanej w stosunkach zydowskich, ajednoczes$nie zainteresowanej pomys$inym
przeprowadzeniem reformy wydawat sie wiec bardzo potrzebny.

Essai Lefina napisany zostat w formie projektu ustawy w 106 paragrafach podzie-
lonych na dwie czes$ci3l. Pierwsza, sktadajagca sie z 48 paragrafow, poswiecona jest
charakterystyce religii zydowskiej ijej instytucji, a cze$¢ druga przynosi plan reformy.
Wedtug Lefina ,religia jest najpotezniejszym i najaktywniejszym motorem narodu
zydowskiego”3 totez reforma tego ludu musi przyjac¢ ja za punkt wyjscia. W przeci-
wienstwie do Majmona (ktéry widziat w judaizmie droge degeneracji), Lefin przedstawit
dzieje religii mojzeszowej jako historie racjonalnej refleksji zogniskowanej najpierw na
Talmudzie, a potem na Majmonidesie. Ostatecznym jej tworem jest mys$l Mojzesza
Mendelssohna, ktéry ,utorowat droge wyznaczong przez Majmonidesa”. Ten zdrowy
rdzen judaizmu zagrozony jest jednak ,,pobozng ignorancjg” i mistycznymi nurtami,
ktérych kamieniem wegielnym stat sie Zohar, kabalistyczny falsyfikat przypisany tanaicie
Symeonowi bar Jochaj. Kabalistyczny nurt jest tym bardziej grozny, ze pozycje

Menahem Mendel LejIn. A Case Study ofJudaism and Modernization, praca doktorska, Harvard
University 1974, s. 1-58; Nancy B. Sinkoff, Tradition and Transition. Mendel Lefin ofSatanéw
and the Beginning of the Jewish Enlightenment in Eastern Europe, 1749-1826, praca doktorska,
Columbia University 1996, s. 14-48.

¥ Rekopis Lefina przytoczony i omowiony w Natan M. Gelber, Mendel Lefin-Satanower
wehaca'otaw letikun orach hachajim szel Jehude Polin bifne hasejm hagadol (1788-1792), w:
Sefer jowel lichwod haraw dr Avraham Weis, New York 1964, s. 275-283. Zob. tez Sinkoff,
Strategy..., s. 98-99. Najpetniejsze omowienie debaty wokodt , kwestii zydowskiej” na Sejmie
Czteroletnim w: Eisenbach, Emancypacja Zydéw na ziemiach polskich 1785-1870 na tle
europejskim, Warszawa 1989, s. 70-124.

J Tekstten byt kilkakrotnie streszczany i omawiany, zob. Natan M. Gelber, Zydzi a zagadnienie
reformy Zydow na Sejmie Czteroletnim, ,,Miesiecznik Zydowski” 1 (1931), nr 2, s. 331-334;
tegoz, Mendel Lefin..., s. 271-275; Max Erik, Etiudn cu der geszichte fun der haskole 1789-
1881, Minsk 1934, s. 142-143; Mahler, Diwre..., t. 4, s. 73-75, 266-268; Sinkoff, Strategy..., s.
97-101; Levine, Menahem Mendel Lefin..., s. 183-184; Riety van Luit, Hasidim, Mitnaggedim
and the State in M. M. Lefin § Essai D un Plan de Reforme, ,,Zutot” 1(2001), s. 188-195.

B Lefin Satanower, Essai..., s. 410.
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racjonalnego judaizmu podkopujg sami jego zwolennicy. Uczniowie Majmonidesa tak
zachwyecili sie filozoficznymi dzietami greckimi, ze otoczyli pogardg spuscizne he-
brajska, a w koncu popadli w zwatpienie iniewiare, co dostarczyto argumentéw ich
przeciwnikom i popchneto lud zydowski ku separatyzmowi. Wspoétczesnie Lefin widzi
podobne zagrozenie w dziatalnosSci radykalnych maskili skupionych wokdét haskalowego
czasopisma ,Hameasef”, ktérzy zamiast kontynuowac¢ linie Mendelssohna, zaczeli
krytykowac rabinow i wdali sie¢ w konflikt z wkasnym ludem, a zatem stracili mozliwos$¢
oddziatywania nan.

Najgrozniejszym tworem kabalistycznego wizjonerstwa byta nowa sekta zwolennikéw
Zoharu, ktora dzieki umiejetnemu oddziatywaniu na rozpalong wyobraznie miodziezy,
niemal opanowata Polske. Sekta nowych zelotéw (nie ulega watpliwosci, ze Lefin miat
na mysli chasydyzm) przypisywata swoim przywédcom moc czynienia cudéw, a nawet
odpuszczania grzechow, pogardzata studiami religijnymi iupokarzata rabinéw. Wojna
miedzy nowymi wizjonerami, ,,nie pragngcymi nic bardziej niz catkowicie wygnaé
rozum”, a dawnymi rabinami, ktérzy bronili resztek mysli racjonalnej, zakonczyta sie
kleskatych ostatnich, ktérzy uciskani przez chasydéw, musieli w koAcu szuka¢ ich taski.
Przywodcy chasydzcy przyciagali prozelitow przepychem swych dworéw, ktory
zawdzieczali bogatym darom licznych przybywajacych do nich pielgrzymow. Dzieki
szpiegom i prze$ladowaniu adwersarzy, a zwtaszcza ich rabinéw, chasydyzm opanowat
swgojczyzne Podole, a takze Ukraine, Wotyn i czesciowo Litwe, choé wiele miast litew-
skich zdotato mu sie oprze¢. Wolne od wptywdw chasydzkich byty jeszcze Wielkopolska
i Niemcy. Liczna grupa zwolennikdw chasydyzmu, odwiedzana niekiedy przez przy-
wodcow ruchu, istniata nawet w Warszawie.

W czesci drugiej, przedstawiajgc plan reformy, Lefin nie poswiecitjuz tak duzo uwagi
chasydyzmowi. Reforma oprze¢ sie miata na rabinach, pozbawionych przez chasydéw
dawnego autorytetu. Rabini, ktérzy udzielg swej aprobaty dzietom propagujacym oswiate,
powinni by¢ przez rzad mianowani rabinami okregowymi z szerokimi kompetencjami,
na przyktad prawem klgtwy icenzury ksigzek. Nalezatoby takze ustanowi¢ powszechne
szkoty zydowskie w Warszawie i kilku innych miastach, uczgce po polsku. Absolwenci
tych szkét szerzyliby zdobytg w szkole oswiate jako asystenci rabinéw okregowych.
Tych za$ nalezatoby zacheca¢ do polemiki ze zwolennikami chasydyzmu iich wiarg
w cuda, gdyz taka dysputa mogtaby skioni¢ chasydzkich przywédcédw do zwrdcenia sie
w strone argumentacji racjonalnej. Pomocne w tej walce moga by¢ tez druki satyry-
czne, delikatnie wySmiewajace chasydzkie wierzenia i ich niedorzecznosci, ale nie
o$mieszajagce samych przeciwnikéw ipozbawione uszczypliwosci. Fanatyzm chasy-
dzkich przywo6dcow mozna bytoby nawet wykorzysta¢ do szerzenia reformy, na przy-
ktad odwotujac sie do przepisow religijnych dotyczacych maki na mace, sktoni¢ ich do
skierowania swych zwolennikow do pracy przy pozyskiwaniu tej maki, a wiec do zajeé
rolniczych. Podobnie dbato$¢ o zachowanie przepisu zabraniajagcego mieszania tkanin
Inianych i wetnianych (szatnez) mogtaby sie przyczyni¢ do podejmowania przez
chasydow pracy w fabrykach widkienniczych. Inne narzedzia reformy, nie wymierzone
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juz wprost w ruch chasydzki, to propagowanie nauk Scistych, zwtaszcza zalecanej przez
Talmud astronomii, proste nauczanie prawd religijnych bez ,,przemysinych fanfaronad
i mistycznych kwiatkdw”, wspieranie racjonalnych studiow religijnych, zakaz praktyk
szarlatanskich i przymus pracy dla zebrakow.

Analizujac stosunek Lefina do chasydyzmu, pamieta¢ nalezy, ze celem broszurki byta
nie sama walka z chasydyzmem, lecz reforma ludu zydowskiego w Polsce. Mimo to
chasydyzm awansowat do rangi gtdwnego zagrozenia, a whasciwie - jedynego nazwanego
i opisanego zagrozenia dla procesu unowocze$nienia spotecznosci Zydow polskich.
Wydaje sie, ze powodéw tego byto kilka. Przede wszystkim, umiarkowanie Lefina,
odzegnywanie sie od radykalizmu po stronie zar6wno ,,mistycznych zelotéw”, jak
i radykalnych zwolennikow haskali (zob. krytyke antyklerykalnych wystgpien
~Hameasef’), sktaniaty go do zajecia pozycji znacznie blizszej misnagdom, stano-
wigcym wcigz wiekszos$¢é. Poza tym, jak wspominatem, Lefin spedzit znaczng czesé
zycia na Podolu, gdzie ruch chasydzki rozwijat sie juz od lat pie¢dziesigtych XV III w.
(podolski kontekst mocno uksztattowat swiatopoglad autora Essai nie tylko w tej, lecz
takze w wielu innych dziedzinach)39. Ostrosci krytyki chasydyzmu sprzyjat tez wtasciwy
autorowi religijny punkt widzenia, zaktadajacy, ze judaizm jest najwazniejszg, jesli nie
jedyng sitg sprawczg w dziejach ludu zydowskiego. Przez to zjawiska zycia religijnego
zyskaty w ujeciu Lefina znaczenie szczeg6lne. Chasydyzm byt dlan kwintesencjg ka-
baly, a wiec jednego z dwoch konkurencyjnych nurtéw w judaizmie. Propagowanie
pozycji racjonalistycznych oznacza¢ wiec musiato zwalczanie opcji przeciwnej ijej
najgrozniejszego uciele$nienia. Nie bez znaczenia musiato by¢ ito, ze omawiana
broszurka byta drukiem politycznym, a wiec do opisu spotecznos$ci zydowskiej ijej stanu
Lefin zastosowat narzedzia polityczne. To sprawito, ze chasydyzm zyskat w tym opisie
znamiona polityczne, co przydato krytyce ruchu ostrosci. Przekonujgca wydaje sie tez
teza Hilela Levine, ze ostro$¢ antychasydzkiej polemiki Lefina ijego kregu maskili
wynikata z bliskosci problemoéw, wobec ktérych oba ugrupowania maskili i chasydéw
staty. Zresztg obie te formacje niejednokrotnie byty sobie bliskie egzystencjalnie.40.

Do$¢ paradoksalnie, ogtoszony w Warszawie projekt Lefina, pierwsza opublikowana
w Rzeczypospolitej krytyka chasydyzmu, zostat wtasnie w Polsce niemal catkowicie
zignorowany i nie odcisnat istotnego pietna ani na debacie nad , kwestig zydowskg”
w okresie Sejmu Czteroletniego, ani na stosunku do chasydyzmu. Jedynym bezpo-
$rednim kontynuatorem koncepcji Lefina w Krélestwie Polskim byt Abraham Stern
i trudno odnalez¢ jakiekolwiek inne nawigzania do tej koncepcji, czy to w publikacjach,
czy tez dziataniach polskich maskili.

To, ze o Lefinie zapomniano, jest szczegdlnie uderzajgce w poréwnaniu z popu-
larnoscia, jaka zdobyt w Galicji, gdzie jego poglady, réwniez te dotyczace walki

P O tym obszernie Sinkoff, Tradition and Transition..., s. 14-48.
4 Zob. Levine, Menahem Mendel Lefin..., s. 179-181.
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z chasydyzmem, wywarty decydujgcy wptyw na cate pierwsze pokolenie galicyjskich
maskili, a wérdod nich na najwazniejszego z antychasydzkich polemistow Jézefa Perlg4l
Dziato sie tak dlatego, ze Lefin wkrotce po upadku Sejmu Czteroletniego opuscit
Warszawe i zamieszkat w biatoruskich dobrach Jozuego Zeitlina, bogatego kupca
i opiekuna maskili, a po 1808 r. przeni6st sie do Galicji, gdzie nawigzat bliskie kontakty
z tamtejszymi zwolennikami haskali, zwtaszcza Perlem i Nachmanem Krochmalem.
0 ogromnym wptywie, jaki Lefin wywart na galicyjskich maskili, zadecydowaty wiec
raczej blisko dwudziestoletnie kontakty osobiste i p6Zniejsze konsekwentne wystapienia
antychasydzkie42 niz omawiana publikacja z okresu Sejmu Wielkiego.

O zapomnieniu Essai przesadzito ito, ze broszurka ukazata sie jako jeden z wielu
gtoséw w politycznej debacie nad przyszto$cig spotecznoséci zydowskiej w Polsce
podczas wielkiej dyskusji Sejmu Czteroletniego. Wydarzenia historyczne: konfederacja
targowicka i wojna 1792 r., nastepnie drugi itrzeci rozbiér oraz utrata niepodlegtosci
sprawity, ze wkrétce cata debata stracita aktualno$¢. W dodatku, obraz chasydyzmu
bazujgcy na podolskich obserwacjach Lefina byt dla warszawskich $rodowisk oswie-
conych do$¢ egzotyczny iz pewnos$cia nie wyrazal lokalnych stosunkéw centralnych
1zachodnich prowincji Rzeczypospolitej. Mimo twierdzenia Lefina o istnieniu
chasydzkiej jaczejki nawet w Warszawie, tamtejsi zydowscy i polscy reformatorzy po
prostu nie wierzyli w chasydzkie zagrozenie, jako ze sam ruch byt wcigz w tej czesci
ziem polskich stabo widoczny, a najgrozniejszym oponentem wydawat sie obdz
tradycyjny i wszechwtadza kahatu.

Wreszcie ostatnig, wprawdzie nie bezposrednia, ale moze najwazniejszg przyczyna
niepopularnosci Lefina w pdzniejszym Kroélestwie Kongresowym byta ogélna
niezgodno$¢ dwu wizji $wiata - Lefina i kregu jego zwolennikéw (a wiec pdzniejszej
haskali galicyjskiej) i maskili z centralnej Polski. Najogélniej mozna by rzec, ze
Swiatopoglad Lefina, w tym jego stosunek do chasydyzmu, wyrastat ze $cisle religijnej
wizji $wiata, byt sporem z opcja, ktéra proponowata konkurencyjne rozwigzania wobec
tych samych religijnych i ideologicznych, a czasem i osobistych wyzwan. Chasydyzm
jawit sie wiec jako zagrozenie ideologiczne i religijne, a sprawa opozycji wobec procesu

4 Zob. Feiner, Haskalah and History..., s. 91-93.

£ O polemice antychasydzkiej w Cheszbon hanefesz zob. Hillel Levine, Bejn chasidut
lehaskala. Al pulmus anti-chasidi muswe, w: Perakim betoldot hachewra hajehudit bejeme
habejnajim uwe®t hachadasza, red. Immanuel Etkes i Joseph Salmon, Jerusalem 1980, s. 182-
191; Sinkoff, Tradition and Transition..., s. 131-156. O Der erszter chosid zob. np. Zinberg,
A History..., t. 9, s. 237. O Machkimat peti zob. Weinlos, Mendel Lefin..., s. 349-352; Shmuel
Werses, Beikwotaw szel hachibur ,,Machkimat peti** haawud, w: tegoz, Megamot wecurot
besifrut hahaskala, Jerusalem 1990, s. 319-337. O Masa bt hajam zob. Sinkoff, Tradition and
Transition..., s. 156-169.0 ttumaczeniu Ksiegi Przystéw zob. Chone Shmeruk, Al ekronot achadim
szel tirgum miszle leMendel Lefin, w: tegoz, Sifrutjidisz bePolin. Mechkarim weijunim historijim,
Jerusalem 1981, s. 165-183.
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modernizacji byta w tym sporze wtérna. Najwazniejszym punktem programu maskili
polskich byly natomiast kwestie spoteczne (np. produktywizacja, edukacja) i po czesci
polityczne (status prawny), a zagadnienia religijne uznawali za istotne tylko o tyle, o ile
petnity funkcje spoteczne. Widzenie $wiata zasadniczo uksztattowane byto wiec przez
pryzmat kategorii spotecznych (o tym obszernie w nastepnym rozdziale). Wprawdzie
chasydyzm tez mozna byto potraktowac jako spotecznie grozny, a kategorie religijno-
ideologiczne nie byty maskilom Krélestwa Polskiego obce catkowicie, jednak og6lna
réznica stanowisk nie skianiata tych ostatnich do podazania tropem Lefina, ktérego
diagnozy irecepty wydawaty im sie po prostu nietrafne.

Pierwszy maskil Rzeczypospolitej: Jacques Calmanson

Jacques Calmanson (1722-1811) byt pierwszym znanym nam zwolennikiem haskali
zwigzanym z centralng Polskg i Warszawg wypowiadajgcym sie w kwestii chasydzkiej.
Salomon Jakub syn Kalmana pochodzit z Hrubieszowa, gdzie jego ojciec byt podobno
rabinem. O ile wiadomo, Calmanson byt wszechstronnie wyksztatcony, studiowat
medycyne w Niemczech i Francji, pozajezykami zydowskimi znat francuski, niemiecki
i polski43 odbyt liczne wojaze po Niemczech, Francji, Turcji i Rosji. Po osiedleniu
w Warszawie przez wiele lat praktykowat jako lekarz kréla Stanistawa Augusta
Poniatowskiego oraz prowadzit dziatalno$¢ publiczng. Miedzy innymi wystapit
z memoriatem w sprawie zmiany zydowskiego systemu podatkowego, ttumaczyt dla
kréla jidyszowe i hebrajskie teksty dotyczace planéw reformy ludu zydowskiego oraz
posredniczyt miedzy plenipotentami zydowskimi a ksiedzem Scipione Piatollim w trakcie
prac nad uregulowaniem statusu Zydéw w Polsce w okresie Sejmu Czteroletniego.
W uznaniu zastug Calmanson uzyskat pensje od lozy masonskiej i kréla, a gdy ten zmart
- od znanego wolnomularza i wybitnego polityka zwigzanego ze Stanistawem Augustem,
Ludwika Gutakowskiego. Do konca zycia mieszkat w Warszawie jako rezydentjednego
z tamtejszych klasztorow4.

4 Jakub Szacki (Awraham Jakow Sztern (1768-1842), w: TheJoshua Starr Memorial Volume.
Studies in History and Philology, New York 1953, s. 206) btednie podawat, ze Calmanson nie
znat polskiego. Na potwierdzenie znajomosci polskiego zob. wiasnoreczny list Calmansona po
polsku w AGAD, Rada Stanu i Rada Ministrow Ksiestwa Warszawskiego 216, s. 1

4 O zyciu Calmansona zachowaly sie tylko rozproszone i nie opracowane wiadomosci,
a gtéwne zrodto wszystkich dotychczasowych biograméw, to [Jan Alojzy Radominski], Co
wstrzymuje reforme Zydéw w kraju naszym i co jg przyspieszy¢ powinno?, Warszawa 1820, s.
21-22, 44. Kilka interesujacych szczegdtdéw znalezé mozna réwniez w: Emanuel Ringelblum,
Bajtragn cu der geszichte fun di doktojrim in Pojln, ,,Sociale medicin” 4 (1931), nr 9-10, s. 128-
129; Jakub Szacki, Geszichte fun Jidn in Warsze, t. 1, New York 1947, s. 130; Eisenbach,
Emancypacja..., s. 99, 574, przyp. 172.
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W przeciwienistwie do Lefina, Calmanson nie pozostawit bogatej spuscizny literackiej.
Jedyny znany jego tekst, to francuska rozprawa po$wiecona projektowi reformy Zydoéw
polskich opublikowana w 1796 r. iadresowana do pruskiego ministra von Hoyma
(broszura miata istotnie wptyw na pruskie reformy potozenia ludnosci zydowskiej).
W nastepnym roku ukazat sie jej polski przektad, powaznie rozszerzony przez autora,
awydrukowany i kolportowany naktadem ttumacza Juliana Czechowicza4s Wedtug stow
Calmansona, francuski tekst powstatjednak znacznie wcze$niej, jeszcze w okresie Sejmu
Wielkiego, a wiec byt gtosem w tej samej debacie, w ktérej Mendel Lefin tak aktywnie
wystapit przeciw spotecznosci chasydzkiej4e.

Rozprawa Calmansonajest w strukturze bardzo podobna do eseju Lefina, cho¢ kilkakro¢
obszerniejsza. Rozpoczyna sie od krotkiej historii ludu zydowskiego, rozdziatéw o jego
religii, arystokracji, duchownych i kahale. Cze$¢ druga pracy przynosi wiasciwe
rozwazania o reformie spotecznosci zydowskiej. Zgodnie z przewazajagcymi woéwczas
pogladami, Calmanson proponowat ograniczenie autonomii gminy zydowskiej (cho¢ nie
chciat znie$¢ kahatéw), zlikwidowanie cheremu, rabinatu i urzedu syndykéw, aby zachwia¢
hegemonie religijno-finansowej arystokracji, najgrozniejszego wroga narodu zydowskiego
i zrodta wszelkiego zta w spotecznosci wyznawcow judaizmu. Wedtug Calmansona
nalezato tez zreformowacé bractwa mitosierdzia oraz zakaza¢ noszenia tradycyjnego stroju
zydowskiego i innych znamion odrebnosci. To wszystko miato by¢ tylko etapem wstepnym
reformy. Aby doprowadzi¢ jg do konca, autor proponowat zaktadanie polskojezycznych
szkét narodowych dla Zydéw, ktére uczytyby przedmiotéw $wieckich i podstaw
moralnosci, radzit tez dokonanie zmian w jezyku liturgii i podstawowych tekstow
religijnych. Program reformy zamykaty sugestie ograniczenia swobody matzenstw we
wczesnym wieku oraz zréwnania w prawach chrze$cijanskich i zydowskich rzemie$inikdw
i dopuszczenia ich do wspdlnych cechow. Polskie ttumaczenie rozszerzone zostato
0 dodatek, w ktdrym autor zamiescit uwagi o matzenstwie, stroju i zaroscie, kapieli
1przepisach koszemosci, uboju rytualnego i uprawy roli, a takze o wierzeniach zwigzanych
ze snami. Pracajest wiec obszerngrozprawka o zydowskiej historii, religii, obrzedowosci
i obyczajach oraz stosunkowo szerokim programem reformy spotecznosci polskich Zydow.
Podstawowe tezy tego programu sg bardzo podobne do innych propozycji wychodzgcych
w tym czasie z kregoéw berlifskiej i polskiej haskali.

Rozdziat pierwszy eseju Calmansona poswiecony zostat religii i stanowit, wedle
autora, wprowadzenie konieczne do zrozumienia wierzen iobyczajow spotecznosci

4 Jacques Calmanson, Essai sur | 'état actuel des Juifs de Pologne et leurperfectibilité, Varsovie
1796; tegoz, Uwagi nad niniejszym stanem Zydow polskichy ich wydoskonaleniem, z francuskiego
przez Jfuliana] C[zechowicza], Warszawa 1797.

%6 AGAD, Rada Stanu i Rada Ministréw Ksiestwa Warszawskiego 216, s. 1: ,,W czasie owego
wiekopomnego i gorliwie dobrem publicznym zajetego Sejmu, caty wzigtem sie byt do tego,
azeby z tych w kraju naszem rozplemionych pruzniakéw [m ¢], uczyni¢ mozna pracowitych ziemi
mieszkancow”.
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zydowskiej, co byto warunkiem powodzenia wszelkich reform. Rozdziat podzielony
zostat na pie¢ paragraféw, omawiajacych kolejno og6lne zasady religii zydowskiej, sekty
karaimow, chasydoéw, frankistdw i cherem. Interesujacy nas tu paragraf, O sekcie zwanej
Choside, czyli Gorliwcow, Naboznikéw”47przedstawia chasydow jako sekte znangtylko
zydostwu polskiemu, powstatg zaledwie przed dwudziestu laty, a wiec w latach
siedemdziesigtych XVI1Il w. w Miedzybozu na Podolu. Jej twdérca, fanatyczny rabin (autor
nie nazywa Beszta z imienia) omamit tatwowierny lud, teskniacy za niezwyktoscia,
i ogtosit sie prorokiem. Utrzymywat tez, ze potrafi uzdrawia¢ chorych moca kabaty,
dzieki czemu zyskat licznych zwolennikéw i rozgtos. Sekta ta, ,ktora sie jeszcze dotad
utrzymuje”, odrzuca nauke prawareligijnego, a z nieuctwa czyni zalete, cojest wygodnym
usprawiedliwieniem chasydzkiego lenistwa. Jedyng nauka, ktérg chasydzi szanuja, jest
kabata, lecz nawet w niej ich przywdédcy sgignorantami, a mniemanie o swej mistycznej
wiedzy podtrzymujg wsérod wyznawcow tylko po to, aby tatwiej nad nimi zapanowacé
i ,aby okazatajakie$ prawo do majatkow przybywajgcych zwolennikéw”. Chasydzi zyja
we wspdélnocie majatkowej, ktérg zarzadzajg - oczywiscie na swa korzy$é - przetozeni.
Mocno wyeksponowany watek ekonomicznego wyzysku prowadzi Calmansona do
potepienia cadykdéw i przeciwstawienia im uczciwej naiwnosci prostego ludu:

litowac sie trzeba nad brakiem $wiatta, nad dobrg a nierozsgdna wiarg tych nieo$wieco-
nych i fatwowiernych ludzi, ktérzy mniemaja, ze tym dziataniem zaslepienia obtgkanego
zupetnie, czynig przystuge Béstwu, gdy tymczasem wszystkie ich trudy idg na ofiare
dziwactwu kilku zmys$lonych gorliwcdw, w ktérych osobach, zawsze ucigzliwie panuja-
cych, maja i mie¢ bedg despotow.

Motyw wyzysku ekonomicznego pojawiat sie juz wczesniej w pismach misnagdow,
ale dopiero Calmanson uczynit go naczelng kategorig opisu chasydyzmu i potgczyt
z mocno zarysowanym podziatem na oszukujgcych wyzyskiwaczy i dobry, ale oszukany
lud. Wizja ta doskonale odpowiadata podstawowej tezie rozprawy o wyzysku prostego
ludu przez arystokracje zydowska i konieczno$ci wyzwolenia zydowskiej spotecznosci
spod wiadzy despotycznych ,,doktorow”. Chasydyzm byt wiec wedtug Calmansona tylko
kolejnym wecieleniem ogo6lnozydowskiego konfliktu miedzy religijno-fmansowg elitg
a pospolstwem, ijak zobaczymy dalej - wcale nie najgrozniejszg tego konfliktu forma.
Co wazne, oskarzenia ekonomicznych struktur chasydyzmu i wyzysku finansowego ze
strony cadykow staty sie wkrétce jednym z najpopularniejszych watkéw haskalowej
krytyki antychasydzkiej, obecnym w pismach niemal wszystkich maskili wschodniej
Europy4s

47 Zob. aneks 1 Francuski tekst paragrafu o chasydyzmie byt publikowany réwniez przez
Graetza, Geschichte der Juden..., t. 11, s. 595-596.

4 Zob. otym Israel Bartal, Le "an halach ceror hakesef? Habikoret hamaskilit al hebeteha
hakalkalijim szel hachasidut, w: Dat wekalkala -jachase gomelin. Szaj leja "akow Kac bimelot
lo tisz’im szana. Kowec ma’‘amarim, red. Menahem Ben-Sasson, Jerusalem 1995, s. 375-385.
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Paragrafposwiecony chasydyzmowi Calmanson koriczy wezwaniem do rzadu o przed-
siewziecie stanowczych krokéw przeciw ,szerzacej sie zarazie”, ktéra Juz niemal
wszystkie zaraza synagogi”, szybciej niz mogto wydawac siejeszcze kilka lat temu. Chasy-
dzkie zaSlepienie jest tym grozniejsze, ze opiera sie na dobrej wierze chasydéw, walcza-
cych w swym przekonaniu pod sztandarem religii o stuszng sprawe. Wedle Calmansona
chasydzi mogag sie sta¢ z czasem niebezpieczni nie tylko dla spotecznosci zydowskiej,
lecz takze dla catego kraju.

Tekst Calmansona byt od czasow Graetza przywotywany jako przyktad agresywnej
krytyki chasydyzmu przez jednego z pierwszych wschodnioeuropejskich maskili,
a od czas6w Dubnowa - jako ilustracja ,,okruciefstwa wojny” miedzy haskalg
i chasydyzmem49 Tymczasem owa zywa do dzi$ teza wydaje sie opiera¢ na niezro-
zumieniu podstawowej wymowy pracy, chocby dlatego, ze autor przeprowadza bardzo
silne rozréznienie miedzy ztymi, oszukanczymi naczelnikami a dobrymi, naiwnymi
wyznawcami nowej sekty. W przeciwienstwie do wspoitczesnego sobie Lefina,
Calmanson kaze sie raczej nad chasydami litowac, niz ich tepi¢. Rownie ambiwalentny
jest stosunek autora do chasydzkich zainteresowan kabata. Twierdzi wprawdzie, ze nawet
cadykowie nie znajg nauki kabalistycznej, lecz inaczej niz Lefin czy Majmon, nie potepia
fascynacji antyracjonalistyczng kabalistyka, a nawet wyraza sie o niej z pewnym
szacunkiem.

Oczywiscie, wprowadzenie tych kilku kwantyfikatoréw, nie oznacza, ze obraz
chasydyzmujest w pracy Calmansona pozytywny. Wrecz przeciwnie. Chasydyzm zostat
tam konsekwentnie skrytykowany. Nieporozumienie wok6t domniemanej agresywnej
postawy antychasydzkiej bierze siejednak z fragmentarycznego, pobieznego odczytania
owej krytyki, wyrywajgcego z kontekstu 70-stronicowej pracy dwie strony paragrafu
0 chasydyzmie. W istocie bowiem chasydyzm przedstawiony jest przez Calmansona
raczej jako kuriozum niz realne zagrozenie spoteczne. Calmanson ostrzega przed
potencjalnym zagrozeniem dla kraju, fanatyczng naturgruchu ijego szybkim rozwojem.
W szystko to jednak okazuje sie oskarzeniem dos$¢ tagodnym w poréwnaniu z zarzutami,
jakie kieruje pod adresem instytucji tradycyjnego zydostwa, przede wszystkim
arystokracji religijnej, ktéra konsekwentnie w catej pracy nazywa najwiekszg plaga
narodu zydowskiego i najokrutniejszym jego wyzyskiwaczem. ,,Doktorzy”, czyli uczeni
panujg dzieki lekowi, jaki wzbudzajg w ciemnym i tatwowiernym narodzie zydowskim,
przede wszystkim przez cherem. Chasydyzm jest wiec tylko jednym z krytykowanych
elementow zydowskiego zycia spotecznego, w zadnym wypadku nie najgrozniejszym,
1pozostaje w cieniu najpotezniejszego wroga - elit kahalnych i rabinicznych.

4 Zob. np. Graetz, Geschichte der Juden..., t. 11, s. 71, 218-219, 595-596; Zinberg,
A History..., t. 9, s. 235-236; Encyclopaedia Judaica, t. 5, Jerusalem 1971, kol. 64; Ignacy Schiper,
Przyczynki do dziejow chasydyzmu w Polsce, wstep i przypisy Zbigniew Targielski, Warszawa
1992, s. 37-38.
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Co wiecej, aby witasciwie zrozumie¢ stosunek Calmansona do chasydyzmu, trzeba
siegna¢ do opisu innych sekt, ktorym posSwiecone zostaty kolejne trzy paragrafy
rozdziatu pierwszego. Sekty sg bowiem wedtug autora najlepszym dowodem upadku
spotecznosci zydowskiej w Rzeczypospolitej, Swiadczg bowiem o odejsciu od czystych
zasad mozaizmu. Omowione trzy grupy uporzagdkowane zostaty weditug stopnia
waznosci i sfanatyzowania, poczynajgc od do$¢ przyjaznego opisu karaitow, przez
krytyczng charakterystyke chasydyzmu do totalnej krytyki ruchu frankistowskiego.
Krotki paragraf o karaitach przedstawia wyznawcow tej sekty jako ludzi prostych nauk
i czystych obyczajow. Niestety, owa chwalebna prostota jest owocem nie szczerosci
serca, lecz braku o$wiecenia rozumu. Opis chasydyzmu poznaliSmy przed chwila.
W czesdci posSwieconej frankizmowi, czterokrotnie obszerniejszej niz paragraf
o chasydach i stanowigcej potowe rozdziatu o religii zydowskiej, Calmanson informuje,
ze ,ta sekta jest bardzo liczna, osobliwie w Warszawie”50, podczas gdy o wspdlnocie
chasydzkiej pisat tylko, ze sie ,,skwapliwiej rozchodzi, niz przepowiadaé¢ mogty mdie
jej zawigzki”. Konsekwentnie juz opisuje frankizm jako najgrozniejszy wykwit
fanatyzmu religijnego i przyktad, na jakie manowce prowadzi¢ mogg antyracjo-
nalistyczne postawy religijne. Wedle stéw autora: ,Historia Francka bedzie dla
potomnych pokolen zywem na zawsze Swiadectwem, co zdota entuzjazm sprzymierzony
z fanatyzmem w mdzgach zapalonych mniemang gorliwoscig o religig”5L Calmanson
podkres$la tez szczegdlnie mocno ekonomiczne podioze sekty, chciwos$¢ Franka, jego
oszustwa i finansowe wyzyskiwanie zwolennikéw. Przeswiadczenie, ze sekta frankistow
jestgrozniejsza i liczniejsza niz wyznawcy chasydyzmu jest zapewne skutkiem istnienia
w Warszawie silnej gminy frankistowskiej% niemniej unaocznia nam, jak nisko autor
szacowat liczebno$¢ chasydéw, a wiec ijakie znaczenie przypisa¢ nalezy jego
antychasydzkiej krytyce: w 1759 r. wszystkich frankistowskich konwertytow byto mniej
niz dwa tysigce53 Chasydzi sawiec wedtug Calmansona i mniej liczni, i mniej fanatyczni
od sekty frankistowskiej.

Pewne ostrozne wnioski wyciggnaé mozna tez ze stanu niewiedzy Calmansona.
W przeciwienstwie do innych czesci ksigzki, paragraf poswiecony chasydyzmowi jest
ubogi w szczegdly, ajednoczes$nie peten btedéw. Jedyna informacja o doktrynie
chasydéw to przypisywana im apoteoza lenistwa i kabaty. To kaze przypuszczac, ze

9 Calmanson, Uwagi..., s. 20. W tekscie francuskim brak frazy ,,0sobliwie w Warszawie”,
co moze sugerowac, ze jest to dodatek thumacza.

8 Tamze, s. 20.

B O warszawskich frankistach zob. Jan Doktér, Warszawscy Jrankisci, ,,Kwartalnik Historii
Zydéw” (2001), nr 2, s. 194-209.

B Takg liczbe jako prawdopodobng podaje Doktér, Warszawscy frankisci..., s. 197-198.
Interesujacy, cho¢ bezkrytyczny przeglad wzmianek Zrédtowych o liczebnosci frankistow (od
1000 do 24000) daje Mateusz Mieses, Z rodu zydowskiego. Zastuzone rodzinypolskie krwi niegdys
zydowskiej, Warszawa 1991, s. 12-15.
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autor wiedziat o nich bardzo mato, najpewniej z drugiej albo trzeciej reki. Oczywiscie,
nie dowodzi to, ze chasydéw w Warszawie nie byto itakie informacje byty niedostepne.
Wiemy przeciez, ze istniaty w tym czasie grupy chasydzkie tak w Warszawie, jak iw
kilku innych miastach centralnej Polski%, ajeden z patronéw chasydyzmu, Szmul
Zbytkower, musiat by¢ Calmansonowi znany osobiscie, jako ze obaj obracali sie
w otoczeniu kréla. Najpewniej wiec chasydyzm po prostu nie byt tematem gorgco
dyskutowanym w kregach warszawskich maskili. Mozna tez przypuszcza¢, ze poziom
zainteresowania chasydami iwiedzy (choéby fatszywej) o ich sekcie byt wprost
proporcjonalny do poziomu spotecznego przekonania ojej waznosci. Jesli zatozenie
jest stuszne, to pierwsze pokolenie polskich maskili widziato w chasydyzmie raczej mato
znaczace kuriozum niz gtdwne zagrozenie dla spotecznosci zydowskiej w Polsce.
Chasydyzm byt wprawdzie catkowicie obcy i godny potepienia, a moze nawet grozny,
ale znajdowat sie na marginesie zainteresowan polskich maskili, tak w koncu XVl jak
iw pierwszych dekadach XIX wieku, gdyz uwazali oni ruch chasydzki za zjawisko
peryferyjne.

W pewnym uproszczeniu moznarzec, ze dzieje pozniejszej haskalowej polemiki wokot
chasydyzmu w Krélestwie Polskim (a w pewnym sensie - dzieje haskali w Europie
Wschodniej) to dzieje recepcji oméwionych dziet trzech autoréw: Salomona Majmona,
Mendla Lefina iJacques’a Calmansona. Chociaz uwagi Majmona o chasydach byty
chetnie i czesto cytowane przez nastepne pokolenia maskili, w jego spusciznie dokonano
charakterystycznej selekcji. Pézniejsi autorzy nie odwotywali sie w zasadzie do jego
spekulatywnych uwag na temat struktury wiadzy w sekcie chasydzkiej czy filozoficznych
kontekstow ich doktryny, przytaczali natomiast fakty i antychasydzkie argumenty
z fragmentéw opisujacych jego doswiadczenia osobiste. Tekst Majmona funkcjonowat
wiec jako pierwsze $Swiadectwo, a nie pierwsza analiza ruchu chasydzkiego. Jego
spekulacje byty bowiem zbyt czesto pozbawione zwigzku z rzeczywistoscig spoteczna,
czy po prostu btedne, za$ filozoficzna analiza mysli chasydzkiej nie miescita sie w kanonie
postaw wobec tego ruchu. Takie odczytanie byto zreszta zgodne z og6lniejszymi
intencjami i autora, iredaktora Autobiografii. Obaj podkre$lali ,,bezstronno$¢” opisu
ijego wage dla planéw reformy spotecznos$ci zydowskiej w Polsce, a wiec traktowali to
dzieto jako ,$wiadectwo”. | rzeczywiscie, tekst Majmona funkcjonowat zaréwno wsréd
zydowskich, jak iws$réd polskich zwolennikéw reformy Zydow polskich przede

5 Zob. Emanuel Ringelblum, Chasidus un haskole in Warsze in 18-tn jorhundert, ,,YIVO
Bieter” 13 (1938), s. 124-132; Schiper, Przyczynki..., s. 19-27; Cwi M. Rabinowicz, Bejn Pszischa
leLublin. Iszim weszitot bechasidut Polin, Jerusalem 1997, s. 21-100; Glenn Dynner, ,,Men of
Silk”. The Hasidic Conquest of Polish Jewry, 1754-1830, praca doktorska, Brandéis University
2002.
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wszystkim jako wzorcowy opis sytuacji spotecznosci zydowskiej w Polsce i az po wiek
XX cytowano go na dowdd zacofania tego ludu ,,wobec fanatycznej zastygto$ci masy
chasydzkiej” 5.

Inaczej byto z Lefinem. Jego projektnie cieszyt sie w Polsce szczeg6lng popularno$cia
z kilku co najmniej powoddw. Po pierwsze, na krotki zywot skazywata go sama natura
druczku politycznego. Po drugie, Lefin zbyt szybko opuscit Srodowisko warszawskich
maskili, by mégttu pozostawic jakie$ trwalsze $lady. Po trzecie, jego broszurka opisywata
realia mato zrozumiate w centralnej i zachodniej Polsce, gdzie chasydyzm nie bytjeszcze
widocznym zjawiskiem spotecznym, aw zadnym razie nie byt podstawowym
zagrozeniem dla projektéw reformy ludu zydowskiego. R6znice w recepcji pogladéw
Lefma wskazuja, jak sadze, na najbardziej podstawowag roznice stosunku haskali
w Krdlestwie Polskim iw Galicji do chasydyzmu. O ile w Galicji wojownicza postawa
Lefma zdoby#a liczne grono zwolennikéw i propagatoréow, o tyle w centralnej Polsce
nie zyskata zrozumienia ani w latach Sejmu Wielkiego, ani pdzniej, a nawigzujacy do
tych koncepcji Abraham Stern byt tam diugo jedynym antychasydzkim polemists.
Przyczyng byta zasadnicza réznica w Swiatopogladzie haskali w Galicji i Krolestwie
Kongresowym.

Z omawianej trojki maskili najwiekszy wptyw na poglady polskich zwolennikdw
haskali w sprawie chasydyzmu miat najmniej znany Calmanson. Byt on cytowany
i przywotywany w stosunkowo licznych tekstach, zwtaszcza w okresie pierwszej de-
baty nad ,kwestig zydowska” w Krolestwie Kongresowym w latach 1818-1822. Sam
przypomniat swg prace na poczatku 1808 roku, wysytajagc egzemplarz wraz z komen-
tarzem do Rady Stanu Ksiestwa Warszawskiego, z nadzieja, ze teraz, gdy paAstwo
wraca do swego dawnego bytu, rzad zapewne zajmie sie reforma Zydéw5 Pod wpty-
wem idei Calmansona pozostawali nie tylko polscy maskile, lecz takze r6zni promi-
nentni przedstawiciele sfer rzgdowych zaangazowani w reforme spotecznos$ci zydow-
skiej, na przyktad Jan Alojzy Radominski czy Julian Ursyn Niemcewicz57/. Nic w tym
dziwnego, zwazywszy, ze Calmanson byt jedynym z wczesnych krytykow chasydy-
zmu aktywnym dtuzej na ziemiach centralnej Polsce i ze pozostawat w bliskich zwigz-
kach z wybitnymi politykami polskimi. Dla zydowskich propagatorow modernizacji

% Tak pisat Leo Belmont w 1913 r. - zob. wprowadzenie do: Majmon, Autobiografia..., t. 1,
s. XI. W XIX w. na Majmona powotuja sie m.in. [Antoni Eisenbaum], O Rabinach, ,,Rozmaitosci”
[dodatek do ,,Korrespondenta Warszawskiego™] (1822), nr 12, s. 46; Julian Ursyn Niemcewicz,
Lejbe i Sidra czyli Listy dwoch kochankéw. Romans, Warszawa 1821, t. 1, s. 121.

% AGAD, Rada Stanu i Rada Ministréow Ksiestwa Warszawskiego 216, s. 1

57 Zob. np. Radominski, Co wstrzymuije..., s. 21-22, 63-64, Niemcewicz, Lejbe i Siora..., t.
1,s. X-XI, 121-122. Zob. tez anonimowe wypisy Komitetu Starozakonnych na temat chasydyzmu
w: Mahler, Hachasidut..., s. 488-491 [dodatek 14(3)] i uwagi tamze, s. 391, przyp. 26. Wiecej
o recepcji Calmansona w nastepnych rozdziatach.
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wazne byto ito, ze wiekszo$¢ z nich miata doswiadczenia z chasydami podobne do
opisywanych przez Catmansona i postrzegata ich jako niebezpiecznych fanatykéw,
ale w istocie niezbyt licznych, nie bardziej sfanatyzowanych niz zwolennicy innych
ruchéw mistycznych i mniej groznych niz wiele instytucji tradycyjnej organizacji
Zydow polskich, ktére stanowitly centralny obiekt zainteresowania i krytyki Zydéw
oSwieconych.



Rozdziat 2

Haskala w Kroélestwie Polskim 1815-1860
Charakterystyka

Pierwsi zwolennicy o$wiecenia zydowskiego pojawili sie w zachodnich i cen-
tralnych prowincjach Rzeczypospolitej juz w latach osiemdziesigtych i dziewigé¢-
dziesigtych XVIIlI w., a wéréd nich wspomniani Izrael Zamos$¢, Mendel Lefin
i Jacques Calmansonl Jednak ostatnie lata pafstwa polsko-litewskiego i okres rzg-
doéw pruskich to czas, kiedy nie moznajeszcze méwié o istnieniu haskali jako ruchu
ani na ziemiach polskich, ani na innych obszarach Europy Wschodniej, ajedynie
o kilku centrach zwigzanych z rozwijajagcymi sie gwattownie osrodkami handlowy-
mi, na przyktad w Szktowie czy Brodach2 W istocie haskala jako widoczny, choé
jeszcze nie liczny, ruch spoteczny pojawita sie na tych terenach dopiero po powsta-
niu Krélestwa Polskiego. Zbieznoé¢ ta nie jest przypadkowa. Jednym z najistotniej-
szych czynnikow ozywiajgcych ruch oswiecenia zydowskiego w Krdélestwie byta
bowiem polityka ,,zydowska” wtadz oraz silne zwigzki maskili z polskim aparatem
urzedniczym. Owa symbiotyczna wiez z instytucjami i polityka Krdlestwa okazata
sie najbardziej charakterystyczng cechg tamtejszego oSwiecenia zydowskiego i od-
cisneta decydujace pietno najego charakterze, tak jak w nastepnym pokoleniu zwig-
zek maskili rosyjskich z wtadzg carskg uksztattowat oblicze haskali w Cesarstwie
Rosyjskim.3

1 Na temat prekursoréw haskali w Europie Wschodniej, rdwniez pochodzacych z ziem
centralnej Polski, zob. Immanuel Etkes, Leszeelat mewasre hahaskala bemizrach Eropa, w:
Hadat wehachajim. Tenu ‘athahaskala hajehudit bemizrach Eropa, red. Immanuel Etkes, Jerusalem
1993, s. 25-44.

2 O Szklowie zob. Fishman, Russia3 First Modern Jews...; o Brodach - Natan M. Gelber,
Toldot Jehude Brody, Jerusalem 1945, s. 173-257.

3 Zob. Michael Stanistawski, Tsar Nicholas 1and the Jews. The Transformation of Jewish
Society in Russia 1825-1855, Philadelphia 1983, s. 51-54, 106-109, 118-122, 187-188.
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Przyczyn tego upatrywaé nalezy w szczegdlnej sytuacji politycznej i spotecznej
panujacej na obszarach centralnej Polski w pierwszej potowie XIX w. Tak Ksiestwo
Warszawskie, jak i Krolestwo Polskie byty stosunkowo nowoczesnymi (oczywiscie, na
wschodnioeuropejskg miarg), sprawnie administrowanymi panstwami, ktére mimo
trudnej sytuacji miedzynarodowej i licznych wojen stopniowo odrabiaty zapdznienia
gospodarcze. Do 1832 r., a wiec w okresie wzrostu polskiej haskali, Krélestwo byto tez
panstwem kierowanym przez znanych liberatow (a raczej eks-liberatow), bytych
jakobinéw, przywodcoéw postepowego stronnictwa patriotycznego z okresu Sejmu
Czteroletniego, wybitnych twércéw os$wieceniowych, czy po prostu wolnomularzy.
Kreujacy sie w tym okresie na przywdédce liberalnej Europy, car Aleksander | powotat
na stanowisko namiestnika bytego jakobina i napoleonskiego generata J6zefa Zajgczka,
ministrem edukacji zostatjeden z przywddcdw stronnictwa patriotycznego, znany mason
i antyklerykat Stanistaw K. Potocki, rozne funkcje w elitach wiadzy piastowali liberalni
publicys$ci oSwieceniowi Stanistaw Staszic iJulian Ursyn Niemcewicz. Duze byty
wptywy masonerii, zwtaszcza wobec powszechnego wowczas przekonania, ze
Aleksander 1lijego bratwielki ksigze Konstanty (w6dz naczelny polskiej armii) popierali
wolnomularstwo. Spoéréd 16 ministrow urzedujacych w Krolestwie w latach 1815-1830,
co najmniej 10 byto cztonkami 16z masonskich, w lozach zasiadali tez liczni senatorzy
i najwyzsi urzednicy panstwowi, na przyktad wszyscy prezesi komisji wojewddzkich
z lat 1818-1821. Przez caty omawiany okres wielkim mistrzem Wielkiego Wschodu
Polskiego byt wspomniany juz minister edukacji Stanistaw Potocki4. W tym tez czasie
polskie loze masoniskie przetamaty wreszcie bariere wyznaniowg i przyjety pewna liczbe
cztonkéw wyznania mojzeszowego, a wérdd wolnomularzy znalezli sie znani dzia-
facze ipatronowie haskali - Samuel Muchheimer, Natan Glucksberg, Jakub iJozef
Epsteinowie, Antoni Eisenbaum5

To wszystko nadawato Krdlestwu Polskiemu nowoczesne, liberalne oblicze, zapewne
atrakcyjne dla zydowskich zwolennikow modernizacji. Co prawda, sytuacjaw Krolestwie
dostarczyta tez dowodow, jak daleka moze by¢ oSwieceniowa frazeologia elit od
prawdziwej nowoczesnosci i liberalnosci. Namiestnik Zajgczek, dawny jakobin, okazat
sie stabym i zachowawczym politykiem, wiekszoé¢ ,liberatéw” nie zamierzala

4 Ludwik Hass, Wolnomularstwo w Europie Srodkowo-Wschodniej w XVIII i X1X wieku,
Wroctaw 1982, s. 280-281.

5 Hass, Wolnomularstwo..., s. 282; tegoz, Zydzi i ,,kwestia zydowska” w dawnym
wolnomularstwie polskim do lat dwudziestych XIXw., BZIH 28 (1977), nr 4, s. 3-26; Eisenbach,
Emancypacja..., s. 274-278. O domniemanym cztonkostwie Eisenbauma zob. AGAD, KRSW
6630, k. 87. Szerzej o zydowskich zwigzkach z masonerig ijej roli w procesie emancypacyjnym
w: Jacob Katz, Jews and Freemasons in Europe 1723-1939, ttum. Leonard Oschry, Cambridge
Mass. 1970 (praca, niestety, pomija kwestie Europy Wschodniej).
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urzeczywistnia¢ swych dawnych ideatéw. Szybko okazato sie tez, ze nie byto to panstwo
szczegOlnie zyczliwe wobec ludnosci zydowskiej. Pierwszym tego sygnatem byto
cofniecie w konstytucji Krolestwa praw obywatelskich nadanych Zydom przez
konstytucje Ksiestwa Warszawskiego (réwniez zawieszonych), po czym nastgpity inne
restrykcyjne rozporzadzenia, na przyktad rozszerzenie prawa o rewirach drastycznie
ograniczajacego prawa osadnicze Zydéw, ubezwitasnowolnienie zydowskich gmin
wyznaniowych czy restrykcje osadnicze w trzymilowym pasie nadgranicznym.
Czynnikiem hamujgcym tendencje modernizacyjne w Krolestwie Kongresowym byta
trwatos¢ dawnej struktury stanowej i sita politycznych wplywéw konserwatywnej
szlachty folwarcznej, ktore wstrzymywaty tak rozwdj idei liberalnych w spoteczenstwie
polskim, jak i préby emancypacji ludnosci zydowskiej. Mimo to znamiona
antyklerykalizmu, sekularyzacji, modernizacji i praworzadnosci byty zapewne bliskie
ideatom maskili i podnosity atrakcyjno$¢ panstwa, tym bardziej, ze nawet najbolesniejsze
dla ludnosci zydowskiej dziatania rzadu (jak odsuniecie od wyszynku) nie musiaty by¢
odczytywane jako wrogie, a radykalne argumenty i propozycje padajace w debatach nad
»Kkwestig zydowska” w Polsce wcale nie odstraszaty zydowskich zwolennikéw reformy.
Pamieta¢ bowiem nalezy, ze nawet bardzo krytyczne wobec tradycyjnej spotecznosci
zydowskiej postawy iwypowiedzi z tego czasu miescity sie w normach tradycji
oswieceniowej6 ktorej maskile czuli sie spadkobiercami, a radykalne propozycje polskich
politykow i publicystéw, na przyktad Wincentego Krasinskiego, J6zefa Wyszynskiego,
Stanistawa Staszica czy Waleriana tukasinskiego (przymusowa produktywizacja,
radykalne zmiany w systemie oSwiaty, likwidacja wtadzy kahalnej, ograniczenie
»Zgubnego wptywu Talmudu”, walka z separatyzmem stroju ijezyka itd.) byty zgodne
z programami wiekszosci ideologéw polskiej haskali. Tak wiec, poza stosunkowo
nielicznymi wyjatkami, chociazby znanym pomystem wygnania ludnosci zydowskiej
»,na granice Wielkiej Tartarii”, gtosy politykow i publicystow polskich krytykujacych
tradycyjng spoteczno$¢ zydowska nie byty przez maskili odczytywane jako wrogie.
Dobitnie potwierdzajg to zydowskie wypowiedzi w dyspucie z lat 1818-1822 (0 niej
wiecej za chwile), ktore podkreslaty dobre intencje polskich polemistow wystepujacych
z restrykcyjnymi propozycjami. O tym, ze owe zydowskie gtosy popierajace radykalne
plany reform nie miaty charakteru czysto koniunkturalnego, $wiadczy¢é moze fakt, iz
nawet 70 lat pod debacie znany integracjonista Hilary Nussbaum okre$lat projekty
publicystow polskichjako ,,tchngce tendencjg cywilizatorska i dgznoscig obywatelskg”7.

6 Arthur Herzberg, The French Enlightenment and the Jews. The Origins of Modern Anti-
Semitism, New York - Philadelphia 1968, s. 268-313.

7 Hilary Nussbaum, Historia Zydow od Mojzesza do epoki obecnej, t. 5: Zydzi w Polsce,
Warszawa 1890, s. 382. Por. tez [Samuel Henryk Peltyn], Zprzed lat 70-ciu, lzr. 24 (1889), nr
49, s. 428-429, nr 50, s. 438-439; 25 (1890), nr 1,s. 3-4, nr 2, s. 14-15. Blisko$¢ chrzescijanskich
i haskalowych krytykéw tradycyjnej spotecznosci zydowskiej podniost tez Katz, Tradition and
Crisis..., s. 226-227.
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Krolestwo Kongresowe byto atrakcyjne dla zydowskich zwolennikéw modernizacji
ze wzgledu na ogdlne znamiona nowoczesnosci, ale przede wszystkim dlatego, ze jego
wiadze podjety proby reformy ludnosci zydowskiej w duchu zblizonym do propo-
zycji zwolennikéw haskali iw celu realizacji tych planéw wiaczyty w swe struktury
stosunkowo szerokg grupe wyksztatconych Zydéw zaangazowanych w owe reformy.
Urzednikami réznych instytucji rzgdowych, zwtaszcza ich ,,zydowskich” agend, byli
wiasciwie wszyscy czotowi maskile Krélestwa Polskiego. Najptodniejszy inaj-
aktywniejszy z nich, Jakub Tugendhold (1794-1871) pracowat w Dozorze Szkot Ele-
mentarnych Wyznania Mojzeszowego, Komitecie Cenzury Ksigg i Pism Hebrajskich,
warszawskiej Szkole Rabinéw oraz w licznych komisjach rzgdowych. Poza tym kierowat
miedzywyznaniowym Szpitalem Cholerycznym, zasiadat w Komitecie Obywatelskim
przy warszawskim magistracie oraz w organizacjach charytatywnych. Abraham Buchner
(1789-1869) byt nauczycielem hebrajskiego i Biblii w warszawskiej Szkole Rabinow
oraz konsultantem Warszawskiego Okregu Naukowego. W tej samej Szkole Rabinéw
uczyli Abraham Paprocki (1813-1852), Jakub Centnerszwer (1797-1880) i Antoni
Eisenbaum (1791-1852). Ten ostatni byt tez wydawcg rzgdowej gazety dla ludnosci
zydowskiej itlumaczem tajnej policji panstwowej. Ezechiel (Stanistaw) Hoge (1791-
1860) byt konsultantem Komisji Rzadowej Wyznan Religijnych i OSwiecenia
Publicznego, a po chrzcie zostat sekretarzem Komitetu Starozakonnych i osobistym
sekretarzem Stanistawa Staszica, w tym czasie ministra stanu i prezesa Warszawskiego
Towarzystwa Przyjaciét Nauk. Sekretarzem lzby Doradczej Komitetu Starozakonnych
zostat znany maskil warszawski Jan Gliicksberg (1782-1858), petnigcy rowniez
obowigzki urzedowego obrofAcy zydowskich spraw rozwodowych przy Sadzie
Najwyzszym, a nastepnie rzadowego ksiegarza prezydenta, szkét i instytutow edukacji
publicznej. Funkcje oficjalnego typografa krolewskiego Uniwersytetu Warszawskiego
peinit starszy brat Jana, Natan Gliicksberg (1780-1831). Bardzo aktywny w kotach
rzadowych byt Abraham Jakub Stern (1762-1842), ktory pracowat w Dozorze Szkét
Elementarnych Wyznania Mojzeszowego, Komitecie Cenzury Ksigg Hebrajskich i Izbie
Doradczej Komitetu Starozakonnych, a odrzucit posade dyrektora Szkoty Rabinéw. Stern
byt tez obok Tugendholda najwyzej cenionym zydowskim doradcg ministerstw spraw
wewnetrznych i edukacji. Z r6znymi posadami rzgdowymi zwigzani byli tez liczni mniej
znani maskile, na przyktad lekarze miejscy w Warszawie Beniamin Rosenblum (1815-
1889) i Mojzesz Studencki (1806-1876), oraz wielu zwolennikdw haskali spoza
Warszawy, jak chirurg wojewodzki w Kaliszu dr M. Schonfeld, ttumacz Komisji
Wojewoddztwa Kaliskiego Jakub Bursztynski (1790-1852) z Czestochowy czy
korespondent Komitetu Starozakonnych w PtoiAsku J6zef Frenkel.

Oczywiscie, udziat wschodnioeuropejskich o$wieconych Zydéw w administracji
panstwowej, a doktadniej rzecz biorgc w jej organach odpowiedzialnych za
»~Cywilizowanie” ludnosci zydowskiej, nie byt niczym wyjagtkowym. Podobnie dziato
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sie w Galicji, a z pewnym op6znieniem réwniez w Rosji. Jednak jak wiemy, wtadze
austriackie bardzo wcze$nie zrezygnowaty z aliansu z galicyjskimi maskilami, a zblizenie
rosyjskiego rzadu itamtejszych przedstawicieli zydowskiego o$wiecenia nastgpito
dopiero w latach czterdziestych X1X w. Co ciekawe, efektem tego aliansu byto powstanie
w latach szes$c¢dziesigtych rosyjsko-zydowskiej inteligencji o profilu bardzo zblizonym
do wczesniejszych ojedno pokolenie srodowisk haskali polskiej8 To dowodzi,
ze charakter polskiej haskali nie byt z natury odmienny od analogicznych formacji
w Galicji czy Rosji, ajedynie - w wyniku wptywu innych czynnikdw - rézne byto tempo
jej ewolucji.

Tak wiec grono najaktywniejszych dziataczy ruchu haskalowego w Krdélestwie
Kongresowym sktadato sie niemal bez wyjatku z maskili skupionych wokdé4 rzgdowych
instytucji powotanych do ,,ucywilizowania” ludu zydowskiego lub wokot innych struktur
rzgdowych i publicznych. Po czesci grupe te tworzyli potomkowie niemieckich
zwolennikéw oswiecenia (jak Tugendhold i Buchner, drugie pokolenie maskili) oraz
maskile pochodzenia niemieckiego (jak Schénfeld). Byty tam takze osoby, ktore dzieki
studiom wtasnym lub wyprawom zagranicznym (gtéwnie do krajow niemieckich)
uzyskaty formalne wyksztatcenie Swieckie i dostep do urzedéw publicznych (jak Stern
lub Centnerszwer). Do grupy tej nalezeli tez pierwsi maskile wyksztatceni w publicznych
szkotach w Krélestwie (jak na przyktad Antoni Eisenbaum czy Abraham Paprocki) oraz
osoby, ktoére wyksztatcenie zdobytly samodzielnie (jak Ezechiel Hoge). Byta wiec to
grupa bardzo zréznicowana.

Poza wymienionymi przywddcami ruchu haskalowego, ideologia zydowskiego
o$wiecenia zdobytajuz w pierwszym okresie istnienia Krolestwa Kongresowego liczne
grono mniej aktywnych propagatorow i zupetnie biernych zwolennikow, a zwtaszcza
moznych patronéw, ktérych majatki i wptywy stanowity istotny instrument spotecznego
oddziatywania. Grupa ta, znacznie liczniejsza niz elitarna haskalowa ,republika
pisarzy”, byta rzeczywistym zapleczem spotecznym oswiecenia zydowskiego tej czesci
ziem polskich i decydowata ojego sile9. Cho¢ jej przedstawicieli trudno nazwac
maskilami w $cistym rozumieniu tego stowa, z zasady okre$lali sie jako zwolennicy
»08wiecenia” i,postepu”, a przede wszystkim pozostawali w osobistych i organi-
zacyjnych zwigzkach z ideologiami ruchu haskalowego oraz pod ich ideologicznym

8 O zblizeniu rosyjskiej haskali i carskiej wtadzy zob. Stanistawski, Tsar Nicholas..., s. 51-
55; 118-122.

9 Spoteczne studia nad haskalg prowadzi przede wszystkim Mordecai Zalkin, zob. zwtaszcza:
Ba 'alot haszachar. Hahaskala hajehudit beimperia harusit bame ‘a hatesza esre, Jerusalem 2000.
0 spotecznej strukturze haskali w Polsce zob. tegoz, Hahaskala hajehudit bePolin. Kawim ledijun,
w: Kijum weszewer. Jehude Polin ledorotehem, t. 2: Chewra, tarbut, leumijut, red. Israél Bartal
lisraél Gutman, Jerusalem 2001, s. 391-413. O haskali w Krakowie, tegoz, Hahaskala hajehudit
beKrakow bame 'a hetesza-esre, w: Kraka, Kazimierz, Krakéw. Mechkarim betoldot Jehude
Krakéw, red. Elchanan Reiner, Tel-Aviv 2001, s. 131-153.
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wplywem. Srodowisko to tworzyli bogaci i $rednio zamozni kupcy, przemystowcy,
bankierzy, dzierzawcy podatkéw zydowskich iinnych dochodéw publicznych,
wojskowi liweranci, a wiec najog6lniej - kregi rodzacej sie nowej burzuazji zydowskiej
wystawione na codzienne oddziatywanie i kontakty z zewnetrznym, niezydowskim
otoczeniem iulegajace jego wptywom. Byly nowe nie tylko dlatego, ze burzuazja
jako grupa spoteczna byta w tym okresie zjawiskiem istniejgcym stosunkowo krotko,
lecz takze dlatego, ze znaczna czes$¢ jej przedstawicieli wywodzita sie nie z dawnej
oligarchii kahalnej, lecz z rodzin wzbogaconych w okresie wojen napoleonskich lub
spos$réd nowych zamoznych przybyszéw z Prus, Slaska i Czech. Grupe uzupetniali
lekarze, wspottworzacy polskag haskale od jej poczatkéw w koncu XVIII w., jak
warszawscy doktorzy Eliasz Akord (zm. 1811), JozefWolf (ur. 1766) czy wspominany
juz Jacques Calmanson.

Poparcie, czy chocby zyczliwe zainteresowanie, wyrazane przez szerokie $rodo-
wisko zwolennikéw osSwiecenia zydowskiego przybierato r6znorodne formy, od
akceptacji zewnetrznych form modernizacji, przez subskrypcje haskalowych ksigzek
i periodykéw, finansowe wsparcie podejmowanych inicjatyw, dziatalnos$é¢ w zy-
dowskich instytucjach samorzagdowych i charytatywnych, az po aktywng twdrczosé
literackg czy - czesciej - publicystyczng. Do takiej twdrczosci uciekali sie niekiedy
Mathias Rosen (1804-1865) czy Eleazar Talgriin (zm. 1857) poza pracg w dozorze
b6zniczym i instytucjach charytatywnych; inni, jak Jakub Epstein (1771-1843),
zadowalali sie biernym wspieraniem ,postepowych” kregow zydowskich czy tez
dobroczynnoscig. Mierzenie liczebnosci tej zréznicowanej grupy o réznym stopniu
zaangazowania w ideologie o$wieceniowg jest niemozliwe, mozna jednak okresli¢
wielkosci wzgledne, porownujac na przyktad liczbe prenumeratorow pism haskalowych
w Warszawie z analogicznymi liczbami z innych o$rodkéw Imperium Rosyjskiego.
Z zestawienia takiego wynika, ze zainteresowanie hebrajskimi drukami haskalowymi
byto w Warszawie poré6wnywalne z zainteresowaniem w Berdyczowie, Wilnie czy
Odessie, a wiec najwiekszych centrach o$wiecenia zydowskiego w Rosjild Dodajmy,
ze Warszawa bytajednoczesnie silnym osrodkiem drukarstwa haskalowego. Od konca
XVII w. do 1862 r. ukazato sie tam blisko 100 drukéw polskich lub niemieckich
autorstwa polskich maskili i blisko 200 drukéw hebrajskich propagujacych ideologie
oSwieceniowg (ok. 20% wszystkich hebrajskich ksigzek tam wydanych), wéréd nich
klasyczne dzieta haskali, jak komentowana Bibliaw przekitadzie Mendelssohna, dzieta
Szaloma hakohena, Mendla Lefma, Herza Homberga czy Nafitalego Herza Wesselego1l
Haskalowe druki znajdowaty licznych subskrybentéw réwniez w mniejszych miastach,
na przyktad Kaliszu, Czestochowie, we Wtoctawku, a nawetw Dziatoszycach, Praszce
czy Opocznie.

D Zalkin, Hahaskala hajehudit bePolin..., s. 408-409.
1 Zob. Werses, Hasifrut haiwrit bePolin..., s. 163.
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Instytucje haskali

W sprawie haskalowego drukarstwa w Warszawie uczynic¢ nalezy pewne sprostowanie.
W istocie wiekszo$¢ hebrajskich pism haskalowych tam wydawanych to dzieta maskili
spoza Krolestwa Kongresowego (gtdwnie z Rosji), a wiec nie stanowity one dorobku
haskali polskiej w $cistym tego stowa znaczeniu. Tak wysoka liczba tekstéw drukowanych
w Krolestwie wynikata jednak ze szczeg6lnie sprzyjajacych warunkéw, jakie tam
panowaty dla piSmiennictwa haskalowego. Inaczej niz na innych ziemiach Imperium
Rosyjskiego, drukarnie zydowskie w Krdélestwie Polskim nie byty zdominowane przez
zwolennikéw chasydyzmu, a przez to byty dostepne dla pisarzy o$wieceniowych. Haskali
sprzyjata tez warszawska cenzura pism hebrajskich, w ktorej zwtaszcza Abraham Stern
i Jakub Tugendhold znani byli z przychylnego stosunku do haskalowej literatury
nowohebrajskiej. Drukarnie iurzad cenzury stanowity szczegdlnie istotny instrument
propagandy polskich maskili, ktérego znaczenie wykraczato poza granice Krolestwa.

O sile wptywow (choé niekoniecznie o liczebnosci) zwolennikéw zydowskiego o$wiecenia
w Krdélestwie Polskim $wiadczy tez wysoki udziat patronéw i propagatoréw haskali
w zydowskich instytucjach samorzadowych i charytatywnych, przede wszystkim dozorach
bézniczych. W Warszawie przedstawiciele tego $rodowiska od utworzenia dozoréw
bézniczych (w 1821 r.) jzniesienia kahatéw w 1822 r. byli obecni w niemal wszystkich
sktadach dozoru, a w latach 1839-1855 zdobyli tam nawet bezwzgledngprzewage12 Podobnie
widoczni byli w licznych dozorach duzych gmin prowincjonalnych, na przyktad w Kaliszu,
Ptocku, Wioctawku, a nawet w $rednich i matych miastach, jak Opoczno czy Praszkald

Instytucjami zdominowanymi przez zwolennikéw haskali byly tez zarzad Szpitala
Starozakonnych i Rada Opiekunhcza Szczegdétowa Gidwnego Domu Schronienia
w Warszawie oraz Szpital Starozakonnych w Kaliszu, a z czasem i szpitale w innych,
mniejszych miastachl4 Tak duze zainteresowanie szpitalami i instytucjami pomocy
spotecznej wigzato sie ze szczegblngrola dobroczynnosci i opieki socjalnej w programach
polskiej haskali, a nie bez znaczenia byto i to, Ze instytucje dobroczynne stanowity dogodne
miejsce propagowania oSwieceniowej ideologii. W warszawskim Domu Schronienia

P Mimo obfitosci literatury na temat warszawskiej gminy zydowskiej w XIX w., dzieje dozoru
bozniczego nie zostaly jeszcze nalezycie opracowane. Zob. najlepsze dotad studium w: Jakub
Szacki, Geszichte fun Jidn in Warsze, New York 1947-1953, t. 1, s. 264-281; t. 2, s. 139-160,
175-192. Podstawowe dane Zroédtowe nt. sktadu dozoru w latach 1839-1855 zob. AGAD, CWW
1724; 1725; 1726.

B O Opocznie ichasydzkiej frondzie przeciw tamtejszemu dozorcy bdzniczemu i maskilowi
Pinkusowi Eliaszowi Lipszyc zob. AGAD, CWW 1501, s. 3-25 oraz w rozdz. 4 niniejszej pracy;
0 Praszce zob. AGAD, CWW 1557, s. 15-32.

4 O Kaliszu zob. Edward Beatus, Rys historyczny oraz stan obecny Szpitala Starozakonnych
w Kaliszu, Warszawa 1904. O Piotrkowie zob. aneks 6. O Radzie Szczeg6towej Szpitala
Starozakonnych w Hrubieszowie zob. AGAD, CWW 1602, s. 272-275.
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dziatata szkota z typowo haskalowym programem nauczania: procz nauki rzemiosta, dzieci
uczyty sie tam podstaw religii ijezyka hebrajskiego na oryginalnych tekstach biblijnych,
jezyka polskiego, rosyjskiego i niemieckiego oraz rachunkéw irysunkuls

Waznym o$rodkiem ruchu haskalowego w Warszawie byta tez synagoga ,,niemiecka”
przy ul. Danitowiczowskiej, od chwili powstania w 1802 r. skupiajgca zydowskich
zwolennikbw modernizacji, wbrew okresleniu - nie tylko pochodzacych z Prusla
Synagoga ,,niemiecka” petnita przez ponad pét wieku funkcje centralnego o$rodka
»08wieconego” kultu zydowskiego w Krolestwie Polskim, ale tez nieformalnego sztabu
i zaplecza polskiej haskali, gdzie wiele inicjatyw ,,postepowych” srodowisk zydowskich
znajdowato swoj poczatek lub wsparcie, rowniez finansowe. Zamozno$¢ licznych
sprzyjajacych haskali cztonkow tej synagogi, na przyk#ad takich potentatéw finansowych,
jak lzaak i Mathias Rosenowie, Jakub Epstein czy Samuel Kronenberg, byta waznym
instrumentem wptywow tego Srodowiska. Analogiczna b6znicaw todzi powstata dopiero
w latach czterdziestych.

WSréd instytucji stanowigcych zaplecze polskiej haskali nie mozna poming¢ jednostek
powotanych przez Komisje Rzadowg Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego lub
jej podporzadkowanych, a wiec Komitetu Cenzury Ksigg i Pism Hebrajskich, Izby
Doradczej Komitetu Starozakonnych oraz instytucji oSwiatowych, przede wszystkim
zatozonych w 1820r. przez Tugendholda rzagdowych szkét publicznych dla dzieci wyznania
mojzeszowego, oraz stynnej Szkoty Rabinéw, czynnej w Warszawie od 1826 r. Jak wiemy,
znaczenie owych instytucji, z ktérymi zwigzanych byto wielu propagatoréw haskali, byto
podwojne: pozwalaly wspéttworzyé rzagdowe plany reformy ludu zydowskiego
i uczestniczy¢ w ich urzeczywistnianiu oraz dawaty finansowa i towarzyska niezaleznos¢
od stosunkéw panujacych w dominujacej, tradycyjnej spotecznosci zydowskiej, czesto
wrogiej podejmowanym przez maskiléw dziataniom. Szczegdlnie waznym centrum
propagowania ideologii modernizacyjnej (cho¢ niekoniecznie haskalowej) byta warszawska
Szkota Rabinéw, stanowigca organizacyjne zaplecze licznych ,,postepowcéw” (wspominani
juz Eisenbaum, Buchner, Paprocki, Centnerszwer, pdzniej Tugendhold) - 1209 uczniéw
tej Szkoty wyjatkowo mocno zasilito haskalowe srodowiska Krolestwa Polskiego17.

B Zob. Jakub Tugendhold, Stowo wswoim czasie czyli Rzecz na uczczenie dnia, w ktérym
zatozony zostat kamiern wegielny nowej budowli rozprzestrzeniajacej Dom Przytutku Sierot
i Ubogich Wyznania Mojzeszowego w Warszawie, Warszawa 1847, s. 3-5. O dziatalnosci
pedagogicznej Domu Schronienia zob. Sabina Lewin, Warszawski Dom Sierot (Dom Schronienia)
wXIX w., BZIH 33 (1982), nr 3-4, s. 31-49.

56 O synagodze na Danitowiczowskiej zob. Sara Zilbersztejn, Postepowa synagoga na
Danitowiczowskiej w Warszawie (przyczynek do historii kultury Zydéw polskich XIX stulecia),
BZIH 21 (1970), nr 2, s. 31-57.

T7 O znaczeniu Szkoty Rabindw jako osrodka ideologii haskali i integracji zob. Sabina Lewin, Bet
hasefer lerabanim beWarsza baszanim 1826-1863, ,,Gal Ed” 11 (1989), s. 35-58; Antony Polonsky,
Warszawska Szkota Rabindw: oredowniczka narodowej integracji w Krélestwie Polskim, w: Duchowo$¢



54 Haskala w Krélestwie Polskim 1815-1860. Charakterystyka

Pozatym oczywiscie polscy maskile, podobniejak ich towarzysze w catej wschodniej
i sSrodkowej Europie, organizowali sie poprzez nieformalne kluby, salony, towarzystwa
kulturalne oraz sie¢ korespondencji, stanowigcej bodaj najwazniejszy $rodek
rozpowszechniania ideologii kregéw haskalowych i forme podtrzymywania wiezi
osobistych. Termin ,haskalowa republika pisarzy”, uzywany na okreélenie tych
nieformalnych zwigzkow 8 jest w przypadku maskili polskich pojeciem na wyrost, jako
ze prawie zaden z nich pisarzem nie byt - co najwyzej publicysta, ttumaczem czy
kompilatorem podrecznikéw. Niemniej i w ich przypadku podstawowg forma tgcznosci
byta korespondencja, zarowno z innymi maskilami polskimi, jak iz przedstawicielami
o$wiecenia zydowskiego w Niemczech, Galicji czy Rosji. Przyktadem moze by¢ Jakub
Tugendhold, utrzymujacy silne zwiazki z niemal wszystkimi maskilami warszawskimi
i prowadzacy zywawymiane listéw z najwybitniejszymi Zydami ,0éwieconymi” Europy
Srodkowej i Wschodniej: Izaakiem Beerem Lewinsohnem, Isaakiem Marcusem Jostem,
Leopoldem Zunzem, Szalomem hakohenem, Fajwlem Szifferem, bratem Wolfem
Tugendholdem, Salomonem Ettingerem iinnymild Szczego6lnie silne byly zwigzki
polskich maskili z przedstawicielami o$wieconych Zydéw w Niemczech2.

Geografia polskiej haskali

Najwiekszym, najstarszym inajwazniejszym centrum haskali w Krdlestwie Polskim
byta oczywiscie Warszawa2l Skupiata ona najliczniej przedstawicieli dwoéch podsta-

zydowska w Polsce. Materiaty z miedzynarodowej konferencji dedykowanejpamieci Profesora Chone
Shmentka. Krakoéw 26-28 kwietnia 1999, red. Michat Galas, Krakéw 2000, s. 287-307.

B Zob. np. Feiner, Towards a Historical Definition..., s. 218.

19 O Levinsohnie zob. Bernhard Weinryb, Toldot Ribal, ,,Tarbiz” 5 (1934), s. 199-207; Israel
Zinberg, A History ofJewish Literature, t. 11: Hasidism and Enlightenment (1780-1820), thum.
Bernard Martin, New York 1976, s. 54, 59, 64; o Joscie - Bernhard Weinryb, Aus Marcus Jost
Briefwechsel, ,,Zeitschrift fur die Geschichte der Juden in Deutschland” 4 (1932), s. 202-204;
zob. tez listy Josta do Tugendholdaw CAHJP, PL/82; 0 Zunzu - Bernhard Weinryb, Zur Geschichte
des Buchdruckes und der Zensur bei den Juden in Polen, MGWJ 77 (1933), s. 288; Jakub Szacki,
Archiwalia, ,,Historisze Szriften fun YIVO” 1(1929), kol. 727-728; o Szalomie hakohenie - J.L.
Landau, Short Lectures on Modern Hebrew Literature from M.H. Luzzatto to S.D. Luzzatto,
Johanesburg - London 1923, s. 116,125; [Szalom hakohen], Pierwsza wskrzeszona myslo istnieniu
Boga, legenda starozytna z hebrajskiego, ttum. Jakub Tugendhold, Warszawa 1840, wstep.

2 Zob. Bernhard Weinryb, Zur Geschichte der Aufklarung bei den Juden, MGWJ 76 (1932),
s. 139-152.

21 O haskali w Warszawie zob. F. Kac, Warsze der centerfun haskole, w: Pinkas Warsze, t. 1,
Buenos Aires 1955, kol. 187-194; Jakub Szacki, Jidisze bildungs-politik in Pojln fun 1806 biz
1866, New York 1943, s. 16; Zalkin, Hahaskala hajehuditbePolin...,s. 404-409; Frangois Guesnet,
Polnische Juden im 19. Jahrhundert. Lebensbedingungen, Rechtsnormen und Organisation im
Wandel, KéIn-Weimar-Wien 1998, s. 285-295 (gtéwnie o instytucjach warszawskiej haskali).
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wowych grup spotecznych tworzgcych zaplecze haskali, a wiec zydowskich urzednikéw
i wspotpracownikow instytucji panstwowych oraz nowg emancypujaca sie burzuazje.
Wieksza niz gdzie indziej liczba przybyszéw z Berlina, Wroctawia czy Krolewca
sprawiata, ze srodowisko warszawskiej haskali miato wyraznie niemiecka proweniencje,
co skutkowato silnymi ideowymi i osobistymi wiezami z pruskimi os$rodkami
oswieceniowymi. Mimo to, zwigzek $rodowisk haskalowych z instytucjami
panstwowymi sprawiat, ze proces akulturacji ijezykowej asymilacji przebiegat
w Warszawie szybciej niz gdziekolwiek indziej ijuz w pierwszych latach istnienia
Krolestwa jezykiem pismiennictwa, a czesto ijezykiem codziennym tego $rodowiska
stat sie jezyk polski, a nie niemiecki czy hebrajski. Juz w 1822 r. Antoni Eisenbaum
pisat o ,,zydach tutejszych zwanych niemieckimi”, ze ,,dzieci ich jedynie po polsku
mowig, aw wielu domach jezyk tenjuz stat sie dla nich ojczystym”22 To wtasnie szybka
polonizacja oSwieceniowych srodowisk zydowskich w Warszawie przesadzita o dalszych
drogach rozwoju haskali w catym Krolestwie Polskim.

Warszawa byta wyjgtkowa rowniez ze wzgledu na liczebno$¢ i site ekonomiczng
tamtejszych maskili, a przede wszystkim ze wzgledu na wspominane przed chwilg wptywy,
jakie zdobyli, tak w instytucjach gminnych, jak irzgdowych organach odpowiedzialnych
za reforme ludu zydowskiego. To sprawiato, ze warszawscy maskile - inaczej niz ich
wspottowarzysze z partykularza - nie byli zmuszeni do nieustannej walki o przetrwanie
ijuz na poczatku XIX w. mogli podja¢ dziatania spoteczne ipréby realizowania
haskalowego programu. Obce byty im zatem frustracje wyalienowanych, pozbawionych
jakiegokolwiek wptywu na zycie gminne zwolennikéw haskali z mniejszych gmin.

Drugim po Warszawie osrodkiem haskalowym w centralnej Polsce byt Zamos$¢ ijego
okolice2Z3 Z Chetmem i Zamosciem zwigzani byli wschodnioeuropejscy prekursorzy
haskali, wspominani juz Salomon z Chetma i lzrael z Zamoscia. W okresie rozbioréw
Zydzi zamojscy, utrzymujacy silne zwiagzki z Galicjg (w latach 1772-1809 obejmujaca
Zamos$c¢), pozostawali pod wptywem tamtejszej propagandy haskalowej, totez liczni
wywodzacy sie stamtagd maskile, nawet po opuszczeniu rodzimego Zamoscia,
Szczebrzeszyna czy Hrubieszowa, tworzyli grupe wyraznie odmienng od innych centrow
w Krdlestwie Polskim. Sposrdd najlepiej znanych jej przedstawicieli wymienié mozna
Arie Lejba Kinderfreunda i Efraima Fiszela Fischelsohna urodzonych w Zamosciu,
Salomona Ettingera, osiadtego tamze, Abrahama Jakuba Sterna rodem z Hrubieszowa,
Fajwla Sziffera iJakuba Reifmana, osiadtych w Szczebrzeszynie oraz Lejba Szpera
pochodzacego z tego miasta.

2Z. [Antoni Eisenbaum], O wychowaniu miodziezy zydowskiej, ,,Rozmaitosci” [dodatek do
»,Gazety Korrespondenta Krajowego i Zagranicznego™] (1822), nr 8, s. 32. Potwierdzali to pdzniej
i inni publicysci, np. Hilary Nussbaum, Szkice historyczne z zycia Zydéw w Warszawie od
pierwszych $ladéw pobytu ich w tym miescie do chwili obecnej, Warszawa 1881, s. 93.

20 haskali w Zamosciu zob. Jakub Szacki, Haskole in Zamos¢, ,,YIVO Bleter” 36 (1952), s.
24-62, Mahler, Hasidism..., s. 233-238.
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Inne znaczniejsze osrodki haskali w Krdlestwie Polskim to Ptock, Kalisz, Czesto-
chowa, £6dz, Wioctawek, a wiec 6wczesne duze i srednie miasta. Szczegélnie aktywne
bytly $rodowiska o$wieceniowe w Kaliszu, widoczne tam juz w pierwszych latach po
powstaniu Krolestwa. Jednak obecno$¢ czynnych $rodowisk haskalowych dostrzec
mozna byto takze w wielu matych gminach, jak Dziatoszyce, Opoczno, Praszka, Zarki,
Pyzdry czy Puttusk24 Nie przez przypadek sg to w duzej czesci gminy potozone przy
zachodnich granicach Krdlestwa. Wymowny jest przyktad malutkiej Praszki (w 1827 r.
liczacej 1659 mieszkaricow, w tym 541 Zydow), ktérej dozor bozniczy w 1828 r. wysta-
pit przeciw nominacji ,nieo$wieconego” rabina, bowiem mogtby tamowac rozwoj
o$wiaty w miasteczku, ,ktére nad sama granica lezy, posiada dosy¢ licznie miesz-
karncoéw juz ucywilizowanych, iod dawniejszych btedéw oczyszczonych”2. Réwniez
w urzedowej korespondencji innych wiadz kahalnych z tych miejscowosci nie-
jednokrotnie czytamy, ze tamtejsi starozakonni parafianie sajuz ,,ucywilizowani i wiecej
od innych oSwieceni”2 do czego przyczyni¢ sie miato wtasnie nadgraniczne potozenie,
czeste kontakty z o$wieconymi Zydami niemieckimi i edukacjaw szkotach publicznych.
Wyobrazenie o rzeczywistym (minimalnym) zasiegu tego wyksztatcenia daje fakt, ze
w calym wojewo6dztwie kaliskim, regionie o najsilniejszych wptywach opcji
modernizacyjnej, w roku szkolnym 1822/23 byto tylko 43 uczniéw zydowskich we
wszystkich tamtejszych szkotach elementarnych27. Sami ,polerowarsi” Zydzi z tych
miejscowosci podkreslali zazwyczaj zewnetrzne znamiona ,,cywilizacji”, zmiane stroju,
jezyka czy obyczajow. Mozna sie wiec domyslaé, ze byta to raczej powierzchowna zmiana
dekoracji, a nie gteboka transformacja w duchu haskali, cho¢ i tam spotka¢ mozna byto
pisarzy i czynnych propagatoréw haskalowej ideologii. Ciekawym, cho¢ wyjgtkowym
przez swg aktywnos¢, osrodkiem byty Dziatoszyce, niewielkie miasto w wojewddztwie
krakowskim (1267 Zydéw na 1735 mieszkafncow w 1827 r.), ktére mogto poszczycié
sie szczegOlnie licznymi prenumeratorami pism haskalowych, pisarzem lzajaszem
Tugendholdem ijego synami Jakubem i Wolfem oraz znanym os$wieceniowym
dziataczem Eliaszem Moszkowskim. W 1861 r. gmina zydowska w Dziatoszycach
sprowadzita sobie nawet ,,oSwieconego” rabina Abrahama Seelfreunda z Koszyc2.
W wiekszych miejscowosciach Srodowiska ,postepowe” dazyty nawet - zwykle
nieskutecznie - do utworzenia zydowskich szkét publicznych na wzér warszawskich
szkét elementarnych dla dzieci wyznania mojzeszowego. Prywatne takie szkoty udato
sie otworzyé w Praszce i Czestochowie Danielowi Neufeldowi®, a Zydzi kaliscy pod

2 Zob. Zalkin, Hahaskala hajehudit bePolin....

5AGAD, CWW 1557, s. 15-32.

BAGAD, CWW 1470, s. 120.

27 Szerzej o tym w AGAD, KWK 700, s. 48-61.

2B Tamze.

DZob. Jakub Szacki, A cusztajer cu der biografiefun Daniel Neufeld, ,,Y1VO Bleter” 7(1934),
s. 110-116.
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kierunkiem dra Schonfelda, kupca Filipa Schneera i Hirszla Malarza podjelijuz w 1820
r. prébe utworzenia zydowskiej szkoty wydziatowej. Rok p6zniej w Kaliszu Jakub
Bursztynski zgtosit projekt utworzenia polskojezycznej szkoty elementarnej3

Ideologia i program

Trudno moéwié ojednorodnym programie i ideologii polskiej haskali, skoro ruch ten
tworzyli ludzie o tak r6znych, czesto sprzecznych pogladach, jak choéby konserwatywny
i antyracjonalistyczny Tugendhold i zazarty propagator racjonalizmu Buchner. Sytuacje
komplikowat radykalizm grupy zydowskich modemizatoréow skupionej wokot Antoniego
Eisenbauma (Abraham Paprocki, Synaj Hernisz, Szymon Goldfluss), juz w latach
dwudziestych XIX w. zmierzajacej ku gtebokiej integracji i odrzucajacej tradycyjne
ideaty haskalowe. Eisenbaum pisat wprost, ze Zydzi w Niemczech zawdzieczajg
mniej Mendelssohnowi (powszechnie uwielbianemu jako ojciec haskali) niz Israelowi
Jacobsonowi (1768-1828), radykalnemu propagatorowi reformy w judaizmie3L Orien-
tacja radykalna spotykata sie z gwattowna reakcjg umiarkowanego skrzydta haskali,
a z biegiem lat podzialy sie pogiebiaty: partia Eisenbauma radykalizowata sie, ajej
przeciwnicy przechodzili na coraz bardziej konserwatywne pozycje. Co wiecej, maskili
dzielity nie tylko ideologiczne, lecz takze osobiste animozje, a Srodowisko byto
szczegOlnie sktécone. Jakub Epstein i Eleazar Talgriin pisali donosy na Tugendholda
nie ze wzgledu na dzielgce ich réznice Swiatopogladowe, lecz w obronie finansowych
interesow swojej grupy, z kolei Tugendhold donosit na Epsteinanie dlatego, ze ten ostatni
byt mu obcy ideowo, lecz z powodu zywionej doA osobistej urazy, a Jan Gliicksberg
i Tugendhold utrudniali wystawienie polskiego epitafium na grobie Antoniego
Eisenbauma nie z niecheci do jezyka polskiego (ktory przeciez propagowali), lecz
z powodu niecheci do zmartego dyrektora Szkoty Rabindw3.

Mimo tych i wielu innych sprzecznosci, bez trudu mozna wskaza¢ na kilka
podstawowych zatozen Swiatopoglagdowych wspélnych niemal wszystkim maskilom
Krolestwa Kongresowego. Zresztg ich program, prezentowany zaréwno w polskich, jak

3 O probach utworzenia szkoty wydziatowej zob. AGAD, KWK 699, s. 1-181; o projekcie
Bursztyniskiego zob. AGAD, KWK 699 s. 182-6; 700, s. 48-61.

3 Z. [Antoni Eisenbaum], Uwagi nad artykutlem p. Hering, ,,Gazeta Codzienna” (1839), nr
2679, s. 4.

2Donos Talgriinaw AGAD, CWW 1725, s. 47-48; anonimowy donos pisany lub inspirowany
przez Epsteina tamze, s. 318-323. Obszernie o sporze woko6t nagrobka Eisenbauma w: Dawid
Kandel, Napisy nagrobkowe polskie na cmentarzu zydowskim w Warszawie, KZP 1(1912), nr 2,
S. 142-143; Ignacy Schiper, Cmentarze zydowskie w Warszawie, Warszawa 1938, s. 122; Monika
Krajewska, Cmentarze zydowskie w Polsce. Nagrobki i epitafia, ,,Polska Sztuka Ludowa” 41
(1989), nr 1-2, s. 44.
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i hebrajskich pismach, nie byt szczeg6lnie oryginalny i nie r6znit sie zasadniczo od
programéw wysuwanych przez zydowskich zwolennikéw oswiecenia w Prusach, Rosji
czy Galicji. G¥dwne jego zatozenia mozna stresci¢ w kilku punktach: szerzenie wsrod
Zydow warto$ci uniwersalistycznych itepienie separatyzmu, walka z niektérymi
instytucjami tradycyjnego zycia zydowskiego i znamionami odrebnosci, edukacja
Swiecka iproduktywizacja oraz wierno$¢ panstwu i monarsze. Obok nastawienia na
transformacje i modernizacje spotecznosci zydowskiej, wazne miejsce w ideologii
polskich maskili zajmowata takze obrona tozsamosci zydowskiej, miedzy innymi przez
promocje jezyka hebrajskiego, Biblii i Swiadomosci historycznej oraz walke zpseudo-
o$wieceniem i indyferentyzmem religijnym.

A. Oéwiata

Jak wszyscy maskile Wschodniej i Srodkowej Europy, tak i maskile Krélestwa Polskiego
byli przekonani o nieprzystosowaniu spotecznosci zydowskiej do wymogow
wspotczesnego Swiata, o licznych nurtujacych ja patologiach oraz o utomnosci wielu
podstawowych instytucji, a zatem o koniecznosci jej giebokiej transformacji i w sferze
religijno-moralnej, i w sferze relacji Swieckich. | podobniejak inni maskile, réwniez polscy
zwolennicy haskali za podstawowe narzedzie przemiany uznawali edukacje, rozumiang
zazwyczaj jako cato$¢ procesu wychowawczego. Tugendhold pisat, ze to edukacja
~Wyprowadza nas z upodlajgcego stanu bydlecego, ocuca irozprzestrzenia wysokie
i Swietne sity w nas zagrzebane, przyttumia i wyplenia zte natogi, zacheca nas do obierania
sobie drogi cnoty ku prawdziwemu naszemu przeznaczeniu prowadzacej, stowem jest
[...] pochodnig istotnej zacnos$ci, nauki i $wiatta dla catego rodzaju ludzkiego”33
Ostatecznym jej celem jest za$ przeistoczenie miodziezy zydowskiej ,,na prawych
i uzytecznych spoteczenstwa cztonkow”34 Zainteresowanie programami edukacyjnymi
wynikato iz tego, ze udziat polskich maskili w rzgdowych instytucjach powotanych do
reformy ludu zydowskiego stawiat ich w pozycji niejako uprzywilejowanej, otwierajgc
przed nimi szerokie mozliwosci dziatalno$ci oSwiatowej. Skutkiem tego byta miedzy innymi
jednostronnos$¢ ich piSmiennictwa, zdominowanego przez katechizmy, traktaty
moralistyczne, podreczniki, wypisy z tekstéw religijnych czy modlitewniki. Oryginalna
twérczos¢ literacka stanowita jedynie margines pismiennictwa polskiej haskali,
a przewazajagca cze$¢ jej dorobku to mato oryginalne teksty uzytkowe, czesto mato
interesujace i literacko niskich lotéw. Szczeg6lniejestto widoczne w polskojezycznej czesci
tego piSmiennictwa, gdzie dziefa literatury pieknej sg niemal nieobecne. To byto jednym
z negatywnych nastepstw symbiozy polskiej haskali z instytucjami rzgdowymi3s

RBJakub Tugendhold, Modly, krétkie rozpamietywania religijno-moralne dla miodziezy szkolnej
wyznania mojzeszowego, Warszawa 1837, s. 6.

3 Tugendhold, Stowo..., s. 11

P Zob. Werses, Hasifrut..., s. 164.
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Polscy maskile nie wprowadzali nowych tre$ci do haskalowego programu o$wiaty.
Wzorem Naftalego Herza Wesselego, rozrézniali dwa nurty edukacji, to jest wiedze
religijng i wiedze Swiecka (torat ha’adam), przy czym podkreslali konieczno$¢
harmonijnego przyswajania obu3 Wiedza religijna pojmowana byta zazwyczaj jako
nauka moralnos$ci, uzupetniana podstawami jezyka i gramatyki hebrajskiej, historii
zydowskiej oraz klasycznej literatury religijnej, zwtaszcza Biblii i poetdw hebrajskich.
Réwniez stosunek do Talmudu byt z reguty pozytywny, cho¢ publikowane wtedy wy-
pisy sentencji zmierzaty do zastgpienia studiéw talmudycznych pobiezng znajomosciag
maksym inajwazniejszych zasad37. Wynikato to wprost z przekonania o zbyt wielkiej
uwadze po$wiecanej nauce Talmudu w tradycyjnym wyksztatceniu polskich Zydow.
Postawy antytalmudyczne prezentowali jedynie nieliczni przedstawiciele radykal-
nych dazen modernizacyjnych. Krytyka taka tgczyta sie zazwyczaj z ostrymi wystgpie-
niami przeciw edukacji chederowej i pozycji rabina. Szczegdétowy opis niedorzecznych
wg autora nauk Talmudu, nieludzkiego systemu edukacji chederowej i zgubnego
wptywu autorytetow rabinicznych przedstawitw 1822 r. Antoni Eisenbaum, przywdédca
radykalnego skrzydta , klasy oswieconej”3 Stynne stato sie tez antytalmudyczne wy-
stapienie Abrahama Buchnera3. Postawy takie stanowity jednak margines polskiej
haskali.

Nauka przedmiotow Swieckich obejmowac miatajezyki polski i niemiecki, rachunki,
astronomie, geografie, historie oraz rzemiosta irolnictwo, umiejetnosci szczegdlnie
promowane przez maskili Krélestwa Polskiego. Znajomos$¢ tych przedmiotow, zwtaszcza
astronomii, przedstawiana byta nie tylko jako niezbedne przygotowanie do zycia

3 Zob. np. Abraham Buchner, Katechizm religijno-moralny dla Izraelitow - Jesode hadat
umusar haskel, ttum. na polski J. Rosenblum, Warszawa 1836, s. 121. Streszczenie programow
edukacyjnych polskich maskili w: Szacki, Jidisze...-, Zofia Borzymirska, Szkolnictwo zydowskie
w Warszawie 1831-1870, Warszawa 1994, s. 54-57; Sabina Lewin, Pierwsze szkoty elementarne
dla dzieci wyznania mojzeszowego w Warszawie w latach 1818-1830, ,,Przeglad Historyczno-
Oswiatowy” 8 (1965), nr 2, s. 157-196.

FZob. wstep do Abraham Buchner, Kwiaty wschodnie. Zbiér zasad moralnych, teologicznych,
przystoéw, regut towarzyskich, alegorii i powiesci, wyjete z Talmudu ipism 6wczesnych. Utozyt...,
Warszawa 1842.

3BZ. [Antoni Eisenbaum], O wychowaniu miodziezy zydowskiej, ,,Rozmaitosci” (1822), nr 7,
s. 27-28, nr 8, s. 29-32, nr 9, s. 33-34. O tym, ze autorem tego i innych artykutéw sygnowanych
literg Z. byt Eisenbaum, mozna wnosi¢ z notatki Abrahama Buchnera (Prawdziwy Judaizm czyli
zbiér religijno-moralnych zasad lzraelitow, czerpany z klasycznych dziet rabindw. Zebrat
i utozyt..., Warszawa 1846, s. 165-166), ktéry utrzymywat, ze od 1821 r. wszystkie teksty
w ,,Korespondencie”, ,,Gazecie Warszawskiej”, ,,Gazecie Polskiej” i,Gazecie Codziennej”
tyczace sie Zydow, z podpisem ,,Z.”, ,,E.” lub bez zadnego podpisu byty autorstwa Eisenbauma.

3P A[braham] Buchner, Der Talmud in seiner Nichtigkeit daigestellt von..., t. 1-2, Warschau
1848. Tendencyjnie o antytalmudycznych postawach radykalnych reformatoréw pisat Mahler,
Hasidism..., s. 218-219.
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w nowoczesnym S$wiecie, lecz takze jako obowigzek religijny, poswiadczony przez
najwybitniejsze autorytety talmudyczne40.

Wielkie znaczenie przypisywano nauce jezykdw, szczeg6lnie Jezyka krajowego”.
Znajomos$¢ polskiego lub niemieckiego prowadzi¢ miata do zaniku jezyka jidysz,
potepianego (cho¢ nie powszechnie) jako zepsuty zargon niemiecko-zydowski ijedno ze
znamion zydowskiej odrebnosci4l W programach edukacyjnychjezyki polski i niemiecki
zajmowaty réwnorzedne miejsce. W réznych projektach podkreslano przydatnos¢
niemieckiego w pézniejszych kontaktach handlowych itatwo$¢ przyswajania tego jezyka
przez dzieci zydowskie, postugujace sie na co dzien bardzo bliskim jidysz. Ostatecznym
celem byto jednak promowanie jezyka polskiego, co rozumiano jako obowigzek wobec
ojczyzny, najlatwiejsza forme przyblizania spotecznosci zydowskiej do pozostatych warstw
spoteczenstwa i drzwi otwierajgce przed Zydami szersze mozliwosci edukacyjne. Uwaga
poswiecanajezykowi polskiemu w programach edukacyjnych wynikata réwniez z polsko-
jezycznos$ci samej haskali w Polsce, o czym wiecej za chwile.

B. Produktywizacja: spoteczne zainteresowania polskiej haskali

Roéwnie wazne w programach polskich maskili byto wspomniane zainteresowanie
rolnictwem i rzemiostami. Tugendhold twierdzit nawet, ze szanse reformy moralnej ludu
zydowskiego zalezg wytacznie od postepéw w kierowaniu Zydéw do rolnictwa
i niektdrych rzemiost, ate - od stworzenia sprzyjajacych warunkow prawnych42
Hebrajscy poeci komponowali sielanki wystawiajgce uroki rolniczego zycia43 autorzy
kompilacji religijnych dowodzili, ze praca na roli jest najwazniejszym powotaniem
zydowskiego ludu ijedynym zajeciem aprobowanym przez patriarchow i boskiego
prawodawce Mojzesza, dtugie listy postaci biblijnych iuczonych talmudycznych
zajmujacych sie na co dzien rolnictwem lub rzemiostem miaty dowodzi¢, ze zajecia te
sg nie tylko Zydom dozwolone, lecz takze wrecz uswiecone tradycjg religijng
Z zachwytem opisywano zydowskie kolonie rolne w guberni chersonskiej, wystawiajac
przy okazji uroki wiejskiego zycia oraz przedstawiajgc rolnictwo jako najlepsze

4 Motyw religijnego znaczenia wiedzy $wieckiej silny bytjuz w pismach haskali berlinskiej,
zob.: Isaac Eisenstein-Barzilay, The Ideology ofthe Berlin Haskalah, ,,Proceedings ofthe American
Academy for Jewish Research” 25 (1956), s. 4.

41 Wiecej o stosunku do jidysz i innych jezykéw w: Mabhler, Hasidism..., s. 229.

4 Jakub Tugendhold, Odpowiedz na artykut wNrze 174 Kuriera Warszawskiego z dnia 25
Lipca, ,,Gazeta Warszawska” (1821), nr 131, s. 1887-1888.

BNp. Fajwel Sziffer, Mahalachim im anaszim, Warsza 1866, s. 78-82.

4 ,,Mojzesz nie chciat zrobi¢ wyprowadzonych z Egiptu Izraelitow kupcami, ale pragnat ich
mie¢ rolnikami” - Abraham Buchner, Prawdziwy Judaizm..., s. XXIIl. Zob. réwniez tegoz,
Katechizm..., s. 119-120; Tugendhold, Modty..., s. 67-77; tegoz, Skazéwki prawdy izgody pod
wzgledem réznicy wyznan, ze starozytnych dziel hebrajskich, powage religijng majacych, zebrane,
ttumaczone i uwagami powiekszone przez... - Koszet imre emet..., Warszawa 1844, s. 76-94.



Ideologia i program 61

rozwigzanie probleméw spotecznych Zydow w Polsce4s W 1825 r. Mojzesz Laski napisat
nigdy nie opublikowany traktat ekonomiczny, oparty na teoriach fizjokratycznych
i podkreslajagcy znaczenie zydowskiego osadnictwa rolnego dla poprawy tak bytu
spotecznosci zydowskiej, jak i kondycji catego kraju46. Jan Gliicksberg, autor rozprawki
natemat probleméw Zydéw w Krélestwie Polskim, najwiekszauwage poswiecit wiaénie
nieudanym planom kolonizacyjnym, a w btedach rzgdowej polityki rolnej widziatjedno
z gtdwnych zrédet ztego stanu tej spotecznosci4r. Pozytywnymi bohaterami haskalowych
narracji byli Lejb Szper ze Szczebrzeszyna i Salomon Marcus Posner z Warszawy:
pierwszy z powodu osadzenia na swych gruntach zydowskich rolnikéw, drugi ze wzgledu
na utworzenie zydowskiej kolonii przemystowo-rolnej w Kucharach w wojewddztwie
ptockim48 ldea kolonizacji rolnej powracata w licznych projektach sktadanych przez
polskich maskili wtadzom Krolestwa Kongresowego. W kwietniu 1830 r. Jakub
Tugendhold i byty maskil, konwertyta Stanistaw Hoge przedstawili rzgdowi propozycje
powotania szkoty rzemie$iniczej dla $rednio zamoznej i ubozszej mtodziezy zydowskiej,
w ktérej uczytaby sie stolarstwa, ciesielstwa, kowalstwa, $lusarstwa, kotodziejstwa
i tkactwa (a wiec rzemiost, w ktérych udziat Zydow byt bardzo niski) oraz utworzenia
funduszu na wspieranie zydowskich uczniéw w szkole agronomicznej49. Ten sam
Tugendhold wystapitw pazdzierniku 1836 r. z planem utworzenia szkoty rzemies$iniczo-
przemystowej dla Zydow, a powodzenie kolonizacji rolnej uzalezniat od zwolnienia
zydowskich osadnikéw ze specjalnych podatkdéw zydowskich (koszernego
i rekrutowego). Jest to bodaj jedyny dokument w bogatej spusciznie Tugendholda,
w ktorym pozwolit sobie na krytyke rzadowej polityki wobec ludnosci zydowskiej5.

4 [Antoni Eisenbaum], Rozmaitosci, ,,Dostrzegacz Nadwislanski” 2 (1824), nr 31, s. 245-
248, nr 32, s. 254-256.

46 Streszczenie niepublikowanego traktatu w Bernhard Weinryb, Letoldot hade bt hakalkalijot
wehachewratijot ecel haJehudim bame’a hatesza-esre, ,, Tarbiz” 7 (1936), s. 57-73. Zob. tez
Mahler, Hasidism..., s. 228.

47 [Jan Gliicksberg], Rzut oka na stan lzraelitow w Polsce, czyli Wykrycie btednego z nimi
postepowania, na aktach rzgdowych oparte, Warszawa 1831. O autorstwie Glucksberga zob. Ignacy
Schiper, Zydzi Krélestwa Polskiego w dobie powstania listopadowego, Warszawa 1932, s. 163-164.

48 Zob. np. Buchner, Prawdziwy Judaizm..., s. 160-167; A.W., OdpowiedZ na ,,Uwagip. Z nad
Artykutem p. Hering", ,,Gazeta Codziennna” (1840), nr 2705, s. 3-4; Polen. Warschau [korespon-
dencja], ,,Der Orient” 4 (1843),nr2.0 Lejbie Szperze z Szczebrzeszynazob. F. S.. .ki, [korespondencja],
»Kurier Warszawski” (1835), nr 245, s. 1263-1264. O Posnerze zob. Natan M. Gelber, HaJehudim
wehamered hapolani. Zichronotaw szel Ja ‘akow halewi Lewin mijeme hamered hapolani bisznat
1830-1831, Jerusalem 1953, s. 17-22 i aneks; Adolf Rozanski, Dzieje osad zydowskich we wsi Kuchary.
Przyczynek do dziejow rolnictwa zydowskiego w Polsce, BZIH 9 (1858), nr 1, s. 31-49.

HAGAD, CWW 1416, s. 37-43.

P Tugendhold, Modly..., s. 76-77. Projekty zwolnienia zydowskich osadnikéw ze specjalnych
podatkow zydowskich zgtaszane byty przez ministra spraw wewnetrznych Ksiestwa Warszawskiego
juz w 1812 r. - zob. AGAD, Rada Ministréow Ksiestwa Warszawskiego 165, s. 35-45.
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W 1840 r. wiasny projekt rozwoju osadnictwa rolnego ztozyt bliski haskali mitnaged
Salomon M. Posner5L W 1841 r. grupa warszawskich maskili, wsparta przez znanych
przywdédcow ortodoksyjnych ichasydzkich, wystosowata apel do spotecznosci
zydowskiej o osiedlanie sie na roliS2 Szczegdlnie zywa dziatalno$¢ polityczna podjeli
maskile w 1842 r. w zwigzku z planami nowych regulacji prawnych w tej dziedzinie53
W 1845 r. z projektem osadnictwa rolnego zwrdcit sie do Komisji Rzagdowej Spraw
Wewnetrznych i Duchownych maskil z Dziatoszyc Eliasz Moszkowski, a w rok pozZniej
zatozyt wraz z bratem dwie osady rolne tabedze i Ksaweréw5

Jak zauwazyt Raphael Mahler, zainteresowanie kolonizacjg rolng i programami
produktywizacji ludnosci zydowskiej byto wsrod polskich maskili znacznie wigksze
niz wérdéd zwolennikow haskali w sgsiednich krajach®. Pierwszg najoczywistszg tego
przyczyng, na ktorg wskazat Mahler, byt szczeg6lnie mocny zwigzek polskich maskili
z instytucjami rzgdowymi zajmujacymi sie podobnymi sprawami. To oczywiscie sktaniato
do zaangazowania w owe projekty. Z liczby itresci haskalowych projektow, czesto
krytycznych wobec dotychczasowej polityki rzadu i czesto niezyczliwie przez éw rzad
przyjmowanych, wynika jednak, ze maskile znacznie mocniej niz wtadze Krolestwa
byli zainteresowani programami rolnymi, a inspiracje przebiegaty tu raczej od haskali
do rzadu, niz na odwrot. Sami maskile, wyjasniajac swoje zaangazowanie, wskazywali,
ze osadnictwo rolne i wiekszy udziat Zydoéw w ,,ciezkich” rzemiostach jest najprostszym
sposobem roztadowania napie¢ miedzy spotecznosciami zydowska i chrzesécijafnskaoraz
budowania miedzy nimi ponadwyznaniowych wiezi. Abraham Grossgliick, ekonom
Szpitala Starozakonnych w Warszawie, uwazat nawet, ze uprawa ziemi jest wspolng
forma oddawania czci Bogu i aktem parareligijnym tgczacym wszystkie ludy ziemi%
Inni publicy$ci podkreslali, ze fizyczna praca na roli jest najlepszg formg okazywania
mitoSci ojczyznie i wiezi z krajem ojczystym.

Decydujacg przyczyna tak wielkiego zainteresowania projektami rozwoju
zydowskiego rolnictwa i rzemiost byta jednak szczegdlnie ostra wrazliwo$é spoteczna,
charakterystyczna zwtaszcza dla kilku najwybitniejszych ideologéw ruchu haskalowego

5 AGAD, CWW 1419, s. 62-78.

B Odezwa, sygnowana m.in. przez Salomona M. Posnera, Jakuba Epsteina, 1zaaka Rosena,
Jakuba Tugendholda, rabindw Dawidsohna, Muszkata, 1zaaka Kalisza z Warki i Izaaka Meira
Altera z Gory Kalwarii w AGAD, CWW 1436, s. 324-325, przedrukowana w Gelber, HaJehudim
wehamered..., s. 38-39; Ezriel.N. Frenk, J.H. Zagorodski, DifamilieDawidsohn, Warszawa 1924,
s. XII-XX.

BZob. serie doniesien prasowych, Zeitungsnachrichten. Russland und Polen, AZJ 6 (1842),
nr 51, s. 743-746.

% AGAD, CWW 1436, s. 213-223. Szacki, Jidisze..., s. 94-95.

% Mahler, Hasidism..., s. 228.

HAbraham Grossgliick, O powadze majestatu - Sefer godetjikrat hamalchut, Warszawa 1856,
s. 42 (s. 28 w czesci hebrajskiej).
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w Polsce (co ciekawe, wcale nie tych zwigzanych ze skrzydtem radykalnym). To prawda,
ze nieproporcjonalna struktura spoteczna i zawodowa ludnosci zydowskiej, jej postepujaca
pauperyzacja itrudno$ci z akomodacjg w nowej sytuacji spoteczno-prawnej nie byty
bolaczkami tylko Krélestwa Kongresowego i wystepowaty na niemal wszystkich terenach
dawnej Rzeczypospolitej. Jednak w Krélestwie bardziej niz gdziekolwiek indziej znalazty
odbicie w publicystyce i dziatalnosci zydowskich zwolennikéw oswiecenia. Jednym
z przejawow owego spotecznego zainteresowania polskich maskili byty wtasnie projekty
kolonizacji rolnej i rozwoju rzemiost. Podkres$li¢ jednak nalezy, ze nie byta to jedyna ani
najwazniejsza odpowiedz maskili na nurtujgce spotecznos¢ zydowska problemy. Rownie
istotne byly wystgpienia przeciwko naduzyciom popetnianym przez instytucje kahalne,
akcje zmierzajgce do zmniejszenia obcigzer podatkowych catej wspdlnoty zydowskiej
(na przyktad likwidacji podatku koszernego), starania o sprawiedliwy rozktad tych
podatkow iulzenie warstwom gorzej sytuowanym, a przede wszystkim liczne akcje
dobroczynne ipublikacje poswiecone propagowaniu dobroczynnosci, stanowiace obok
tekstow edukacyjnych najwiekszy nurt haskalowego piSmiennictwa w Polsce. Spoteczne
zainteresowanie nie oznaczato wiec dla polskich maskili spotecznego radykalizmu. Wrecz
przeciwnie. Krytyka spotecznaw ich pismach niemal nie istniata (nieliczne uwagi krytyczne
byty wyjatkowo dobrze zakamuflowane), proponowane dziatania miaty bardzo ograniczony
charakter, a program byt ostrozny i konserwatywny, co oczywiscie wynikato ze
wspomnianych silnych zwigzkéw tgczacych przedstawicieli haskali z instytucjami
rzadowymi. Maskile Krélestwa Polskiego szukali drég poprawy potozenia ludnosci
zydowskiej, nie sugerujgc powazniejszych zmian strukturalnych. Mimo to ich dziatania
spoteczne prowadzity niejednokrotnie do napie¢ i konfliktdw z zamoznymi patronami
haskali. Najostrzejsza, dtugotrwata, obfitujgca w donosy ,,wojna” miata miejsce w latach
1837-1842, a po dwach stronach wystgpili Jakub Tugendhold z poplecznikami, bronigcy
intereséw ,,klasy podupadtej”, oraz Jakub Epstein z grupg burzuazji zydowskiej, broniaca
dotychczasowych wptywow i dochodéwb5r.

Wydaje siejednak, ze zachowawczos¢ inicjatyw spotecznych, tak waznych dla polskich
maskili, nie byta wytacznie skutkiem koniunkturalizmu. Nacisk, z jakim forsowali
programy rolne - czesto wbrew woli rzadu - dowodzi czego$ wrecz przeciwnego.
Umiarkowany charakter proponowanych zmian wynikat raczej z duzej praktycznosci
przywddcow polskiej haskali, ktérzy z zasady liczyli sie z realiami spotecznymi i nie
forsowali rozwigzan ekstremalnych, skazanych na porazke. Charakterystyczne byto
milczenie maskili Krolestwa Polskiego w sprawie stuzby wojskowej, entuzjastycznie
popieranej przez wielu zwolennikow zydowskiego o$wiecenia w innych krajach
wschodniej Europy, a znienawidzonej przez masy zydowskie. Wstrzemigzliwos$¢ w tej
sprawie jest szczeg6lnie uderzajgca w zestawieniu z zaangazowaniem w plany rolne,
zwitaszcza ze obie te inicjatywy rzgdowe pojawity sie niemal rownoczes$nie.

5 Zob. AGAD, CWW 1724, s. 424 i nast.; 1725.
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C. Krytyka kahatu

Jak wspomniano, w nurcie krytyki spotecznej miescity sie rowniez liczne wypowiedzi
i dziatania polskich maskili zmierzajgce do zmiany organizacji zydowskiego zycia
zbiorowego, przede wszystkim krytyka kahatu. Oligarchia kahalna oskarzanabyta o liczne
oszustwa finansowe, niesprawiedliwe rozktadanie podatkdw, rekrutowego i koszernego,
naduzywanie instytucji religijnych dla osobistych korzys$ci finansowych czy przesladowanie
bardziej oSwieconych jednostek. Kahat byt tez postrzegany przez maskili jako fundament
zydowskiego separatyzmu, jako kwintesencja ,,panstwa w panstwie” i najsilniejsza bariera
powstrzymujaca Zydow przed integracjg z otaczajaca ludnoscig. Broszura wydana
anonimowo w 1820 r. przez Pinkusa Eliasza Lipszyca, bogatego kupca i maskilaz Opoczna,
gwattownie atakowata ,,trzy choroby” spotecznosci zydowskiej - kahat, rabinat i bractwa
pogrzebowe, widzgc w nich najwazniejsza, jesli nie jedyng przyczyne zniewolenia ludu
zydowskiego w Polsce® Likwidacja kahatow w 1822 r. spotkata sie z zadowoleniem tak
najradykalniejszych, jak inajbardziej konserwatywnych zwolennikéw modernizaciji.
Eisenbaum ogtosit, ze skonczyty sie czasy, gdy szkolnik odpychat biednych interesantéw
od drzwi sesji kahalnych, za ktérymi kahalnicy za pieniadze biedoty pili poncz i palili
tyton. ,,Wspotwyznawcy! Nie rzad nas ciemiezyt, nie! Nasi to byli wasni bracia! Kahalni
to byli!”3 Jednak zakres krytyki kahatu wyraznie r6znit konserwatywnych i radykalnych
modemizatoréw. Blizsi tradycji maskile ograniczali swoje zastrzezenia do jego
ekonomicznej dziatalnosci, krytykowali naduzycia w rozdziale sktadek i podatkow, oburzali
sie na niemoralne wymuszenia stosowane przez bractwa pogrzebowe, jednak oskarzen
tych nie tgczyli z planami ograniczenia religijnej autonomii gminy zydowskiej i w zadnym
razie nie zmierzali do likwidacji czysto religijnych funkcji kahatu@. Dla radykalnych

B [Pinkus Elias Lipszyc], Prosba czyli Usprawiedliwienie sie ludu wyznania Starego
Testamentu, w Krdélestwie Polskiem zamieszkatego, Warszawa 1820.

P Z. [Antoni Eisenbaum], Zniesienie Kahalow. (Artykut nadestany), ,,Rozmaitosci” (1822),
nr3,s. 10-12.

& Izakowicz Cudek [Jakub Tugendhold], Odpowiedz Moskowi Jankielowi, ,,Rozmaitosci” (1822),
nr 6, s. 21-22; Izaakowicz [Jakub Tugendhold], Do Moszka Jankiela, ,,Rozmaitosci” (1822), nr 9, s.
34-36. W donosie z 1840 r. anonimowy autor oskarza Tugendholda m.in. o to, ze publikowat
antyzydowskie artykuty ,,drukowane w Rozmaitosciach Korrespondenta Warszawskiego z 1822 pod
pseudonimem Mosze Jankele” (AGAD, CWW 1725, s. 318). Pseudonimem Mosze Jankiele podpisywat
sie jednak Julian Ursyn Niemcewicz, a nie Tugendhold, na co wskazuje dotgczony do ,,Pamietnika
Warszawskiego” spis tresci rocznika 1815. Prawdopodobnie wiec, autor donosu mylnie przypisat
Tugendholdowi autorstwo tekstéw Moszka Jankiele zamiast polemizujacych z nim artykutow
sygnowanych przez lzaakowicza Cudka. Przypuszczenie to znajduje potwierdzenie w fakcie, ze
1) poglady ,,1zaakowicza” sg zbiezne z opiniami wygtaszanymi przez Tugendholda w tekstach przezen
sygnowanych, 2) ,,1zaakowicz” dobrze zna dziatania nowego dozoru bézniczego i sympatyzuje zjego
cztonkami dodanymi przez rzad (Tugendhold byt w tym czasie sekretarzem dozoru i zwigzany byt
z dodanymi cztonkami), 3) redakcja ,,Rozmaitosci” (1822, nr 6, s. 21) opatrzyta artykut ,,1zaakowicza”
przypisem: ,,Rzecz nadestana Redakciji, istotnie przez jednego z Starozakonnych napisana”.
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reformatoréw atak na jego ekonomiczno-spoteczne patologie nierozerwalnie wigzat sie
z krytyka funkcji religijnych iz postulatami rozwigzania bractw pogrzebowych oraz
rabinatu z jego prerogatywami wiadzy - klgtwg i sgdem rabinackim. Radykatowie oskarzali
rabindw o nieuctwo, uleganie naciskom nieuczciwych kahalnikéw, wchodzenie z nimi
w podejrzane interesy, o osmieszanie samej religii przez wykorzystywanie jej w niecnych
celach, a Eisenbaum twierdzit nawet, ze funkcja rabinajest catkowicie zbedna, wiele gmin
doskonale sie bez nich obchodzi, ajedyne zajecie rabinéw to ,rozstrzyganie skruputéw
kuchennych”, czyli decyzje w sprawach koszemos$ci6l Jeszcze ostrzejsze zarzuty padaty
pod adresem chederéw, oskarzanych o propagowanie ciemnoty izabobonu, oraz pod
adresem bractw pogrzebowych, ktére oskarzano o demoralizacje, tamowanie postepow
oSwiaty, pazernos$¢, zerowanie na ludzkim nieszczesciu i naiwnosci.

D. Walka z separatyzmem

Drugim zrodtem nieszcze$¢ zydostwa polskiego, poza patologiczng strukturg
spoteczno-zawodowag, bytwedtug maskilijego zgubny separatyzm. Poglad ten podzielali
zwolennicy modernizacji w catej Europie Wschodniej. Zewnetrznymi przejawami owego
separatyzmu byty réznice w stroju, jezyku czy obyczaju, z ktérymi przedstawiciele
haskali konsekwentnie walczyli. Za znacznie grozniejsze uznawali jednak gieboko
ugruntowane wierzenia, podsycajace przekonanie o nizszosci $Swiata chrzescijanskiego
i o religijnej sankcji zydowskiej odrebnosci. Formalnie maskile podkreslali, ze
przekonania takie sg naganne, bo po ustaniu $redniowiecznych przesladowan, Zydzi
w Europie cieszg sie petnymi prawami, réwnoscig i opieka rzadu, a zatem winni sg
rzagdowi i spoteczefAstwu bezgraniczng wdzigczno$¢. W istocie jednak z piSmiennictwa
polskiej haskali wielokrotnie przebija $wiadomo$¢, iz spoteczna i prawna sytuacja Zydow
wschodnioeuropejskich roznita sie od sielankowych opiséw maskili. Faktycznie walka
z separatyzmem byta dla zwolennikéw haskali wazna z innych, prawdziwych powoddw.
Po pierwsze, uwazali oni, ze odgradzanie sie od ludno$ci chrzescijanskiej zmniejsza
szanse obecnego iprzysztych pokolen na rozwigzanie zasadniczych problemoéw
spotecznych, zwigzanych z nieprzystosowaniem do zmieniajacych sie warunkéw Swiata
zewnetrznego i niewtasciwa strukturg spoteczno-zawodowg. Te bolgczki rozwigza¢ mogta
jedynie szersza integracja i uczestnictwo w zyciu gospodarczym, kulturalnym
i spotecznym niezydowskiego spoteczefstwa. Po drugie, maskile byli przekonani, ze
nieche¢ okazywana chrzescijanom przez Zydéw wywotuje nieche¢ chrzescijan wobec
Zydoéw iich religii, a to jeszcze pogarsza potozenie ludnosci zydowskiej. Religijnie

6L [Eisenbaum], O Rabinach, ,,Rozmaitosci” (1822), nr 10, s. 37. Sformutowanie, oryginalnie
Zalkinda Hurwicza (zob. Zalkind Hurwicz, Usprawiedliwenie czyli Apologia Zydéw..., w:
Materiaty do dziejow Sejmu Czteroletniego, t. 6, opra¢. Artur Eisenbach, Jerzy Michalski, Emanuel
Rostworowski, Janusz Wolanski, Wroctaw 1969, s. 116), zapozyczone od Niemcewicza, Lejbe
i Siéra..., s. 119.
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zorientowani maskile zauwazali tez, ze uwilacza to powadze judaizmu. Najwybitniejsi
pisarze haskali podejmowali wiec ogromny wysitek, aby przekonaé¢ tak ludnos$é
zydowska, jak i chrze$cijanska, ze wrogie wobec chrzescijan postawy nie majg zadnego
uzasadnienia religijnego, a nawet sg z nakazami judaizmu sprzeczne. Jakub Tugendhold
opublikowat w trzech jezykach (najpierw po polsku i hebrgjsku, a nastepnie w jidysz)
traktat, w ktdrym dowodzit, ze wyraz akum (batwochwalca) oraz wszystkie zapisy
religijne z nim zwigzane dotycza nie chrze$cijan, lecz pogan, iprzyznawal, ze dzieto
swe skierowat do dwdch grup czytelnikow: chrzescijan i Zydéw& Chrzescijan miato
przekonaé, ze negatywne wobec nich postawy niektérych Zydéw nie majg sankcji
religijnej, a zatem wyptywajg nie z natury judaizmu, ajedynie z fanatyzmu niektérych
jego ciemnych wyznawcow. Byto wiec to dzieto apologetyczne. Zydom tekst 6w miat
uswiadomi¢, ze postawy antychrzescijanskie sg niemoralne isprzeczne z nakazami
religijnymi, a zatem sktoni¢ do zmiany owych nagannych zachowan. Byto wiec to dzieto
moralizatorskie. Dla zwiekszenia jego spotecznego oddziatywania autor postarat sie
0 dwie rabiniczne aprobaty (haskamot), tradycyjnie poprzedzajgce zydowskie teksty
religijne i dowodzace ich prawomys$lnosci. W tym wypadku aprobaty udzielili wybitni
uczeni (obaj misnagdzi) Chaim Dawidsohn, nadrabin Warszawy, i Juda Bachrach, rabin
Sejn. Praca zostata uzupetniona rozprawg ,nowoczesnego, powaznego i $wiattego
talmudysty” Salomona M. Posnera, dowodzacego, ,,ze narody terazniejsze (zwtaszcza
chrzescijanskie), odrzuciwszy obrzydliwe batwochwalstwo, znajg prawdziwego Boga
lodznaczajg sie chwalebnymi obyczajami”63

Podobng strategie przyjmowali iinni autorzy. Abraham Buchner dowodzit, ze
przykazania Boze stosujg siejednako do Zydéw i nie-Zydéw. Co wiecej, z innowiercami
postepowaé trzeba nawet uczciwiej niz z Zydami, bo grzech popetniony wobec
wspotwyznawcy zostanie przypisany przez pokrzywdzonego grzesznikowi, podczas gdy
grzech popetniony wobec cztowieka innej wiary zostanie przypisany religii grzesznika,
a zatem jest wykroczeniem nie tylko wobec blizniego, lecz takze wobec imienia Bozego.
Wybranie Izraela polega nie na prawie do panowania nad innymi narodami, lecz na
obowigzku szczegb6lnego oddawania czci Bogu, nie jest to wiec wybranie do wiadzy,
lecz do stuzby64 Buchner dowodzit tez, ze nawet batwochwalca (akum) jest bliznim,
zatem iwobec niego Zyd obowiazany jest do mitosci. Mito$¢ blizniego nie-Zyda jest
zresztgjednym z przewodnich tematdéw pisarstwa Buchnera, ktéry wielokrotnie omawiat
rézne szczeg6towe jej aspekty, na przykiad zakaz paserstwa, zakaz oszukiwania,

@ Tugendhold, Skazdwki...; co ciekawe, maskile Kroélestwa Polskiego wydawali publikacje
w jezyku jidysz mimo deklaratywnego potepienia dla tej mowy, a nawet mimo rzagdowego
postanowienia zakazujacego druku ,,ksigzek zydowskich w pospolitym jezyku zepsutym” - zob.
APK, RGR4411, s. 14.

8 Tamze, s. 56.

& Abraham Buchner, Doresz Tow. Kolei musar hasekel hamejusad al diwre hatora uma amare
chazal lehorot et bichure Jisra &l, Warsza 1822, k. 12a-b.
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a zwlaszcza okradania innowiercdw, nakaz mitosci ojczyzny, obowigzek lojalnosci wobec
monarchy, konieczno$¢ podejmowania produktywnych zaja¢ i tym podobne.®

E. Monarchizm i mito$¢ ojczyzny

Wsrod zobowiazah wobec zewnetrznego $wiata, zwtaszcza monarchizm zajmowat
eksponowane miejsce w programie ideowym wschodnioeuropejskiej haskali, réwniez
w Krolestwie Polskim. Zasade wiernosci monarsze wyprowadzano z talmudycznej
maksymy: ,,prawo kraju jest prawem* (Bawa kama 113), nadajgc temu prawu whrew
rabinicznej tradycji, moc absolutng66. Réwnie popularne byty iinne talmudyczne
zdania, chociazby to, ze ,wtadza krélewska na ziemi jest podobng do wtadzy
krélewskiej w niebie* (Berachot 58a) i ze nalezy modli¢ sie 0 jej pomysInos¢, bo gdyby
nie ona, ludzie nawzajem by sie pozjadali (Awot 3,2). Oczywiscie, wielokrotnie
podkres$lana wierno$¢ monarsze nie mogta budzi¢ zadnych watpliwosci. Czes¢
okazywana witadcy siegata niekiedy granic batlwochwalstwa, na przyktad kiedy
przypisywano mu atrybuty boskie: ,Najwyzszy ojciec kraju rzekt: niech sie stanie
opieka dla nieszczes$liwych, i stata sie”67. Autor teologicznego traktatu o religijnym
obowigzku mitoSci monarchy, Abraham Grossgliick dowodzit wrecz, ze wiadcy
ziemscy sg dowodem istnienia Boga: ,Monarchowie ustanowieni sg zrzgdzeniem
samego Boga, obdarzeni czgstkgjego wspaniatosci, a mianowani Namiestnikami Boga
na ziemi, stanowig niejako naoczny dowdd o bytnosci PrzenajsSwietszego Wiadcy
wszechczasdw”68 Dzieki zlaniu na nich czastki majestatu Boskiego, monarchowie sg
istotami nadludzkimi, a natura ich duszy jest ,daleko wyzsza od tej jakg ma dusza
ozywiajaca kazdego cztowieka stworzonego na obraz i podobienstwo Boze”6. Podobne
teorie monarchistyczne gtosit jeden z czotowych maskili warszawskich i gospodarz
haskalowego salonu literackiego, Mojzesz Tannenbaum70. OczywiScie, najwiecej
ponadludzkich cech przypisywali cesarzowi autorzy polskich i hebrajskich utworow
panegirycznych - Hermann Saphirstein, Abraham Stern, Fajwel Sziffer czy lzajasz
Tugendhold (ojciec Jakuba i Wolfa)7L Pod tym wzgledem program maskili Krélestwa

&Zob. np. tamze, k. 3a, 24b-25a; tegoz, Katechizm..., s. 13, 32, 80-81, 92; tegoz, Prawdziwy
Judaizm..., s. I-XX; tegoz, Kwiaty wschodnie..., s. XX-XXI.

& O ograniczeniach tego prawa zob. Eli Lederhendler, The Road to Modern Jewish Politics.
Political Tradition and Political Reconstruction in the Jewish Community of Tzarist Russia,
New York-Oxford 1989, s. 61-68.

6’ Tugendhold, Slowo..., s. 1

@ Grossgliick, O powadze majestatu..., s. 3.

® Tamze, s. 35.

MMosze Tannenbaum, Matae Mosze, Warsza 1838. Streszczenie monarchistycznych pogladow
Tannenbauma w: Maher, Hasidism..., s. 222-227.

7L Hermann Saphirstein, Mowa w dniu uroczystego obchodu w Lublinie, z okazji ogtoszenia
bytu Krélestwa, i Najjasniejszego Aleksandra Pierwszego, Imperatora Wszech Rosji, Krdlem



68 Haskala w Kroélestwie Polskim 1815-1860. Charakterystyka

Kongresowego byt idealnym odbiciem analogicznych pogladéw haskali we wschodniej
i Srodkowej Europie, adaptujgcych starg zasade polityczng ,,ztotego aliansu” z wtadzg
i monarchg72

Jedyng cechg charakterystyczng monarchizmu polskich maskili byto to, ze tgczyli
idee wiernosci wtadcy z zasadg mitosci ojczyzny, co w przypadku ,,p6tniepodlegtego”
Krolestwa pociggato za sobg powazne skutki ideologiczne i polityczne (cho¢ oczywiscie
nie byta to postawa rewolucyjna i nie oznaczata wypowiedzenia lojalnoSci monarsze).
Ezechiel Hoge jasno stwierdzat: ,,dopoki ten spodziewany Mesjasz nie przyjdzie,
powinien kazdy lzraelita ten kraj w ktdrym sie urodzit, wychowat i mieszka, uwazac za
wilasng Ojczyzne”73 Podobne sformutowania znalez¢é mozna i w innych haskalowych
katechizmach. W okresie powstania 1830-1831 Jakub Tugendhold dowodzit, ze mito$é
Syjonu nie wyklucza mitosci Polski jako ojczyzny, bo ta pierwszajest niepewna co do
czasu i odlegta, podczas gdy mitos¢ Polski przejawia sie na co dzien7:

Wdziecznos¢ i rozum wotajg do mnie: ziemia, na ktdrej odebrate$ zycie i wychowanie,
ziemia na ktoérej przodkowie twoi przed tylu wiekami przytutek znalezli, gdzie prochy
wielu pokolenh ojcow twoich spoczywaja, gdzie ty sam, twoi rodzice, krewni i bracia jed-
nego wyznania, uzywajg bezpieczenstwa oséb i majatku, pod tarczg ogdélnego prawa ob-
rzadki swoje petni¢ moga, i majg sposob do zycia, ziemia ta, powinna by¢ ijest twoja
Ojczyzna.

Mocno podkreslany motyw przetrwat kleske powstania listopadowego i powracat
w piSmiennictwie polskich maskili i ich sukcesorow przez caty wiek XIX.

Polskim; przed wykonaniem solennej przysiegi na wierno$¢ w Bdznicy Synagogi Lubelskiej
przez..., Lublin [1815]; Abraham Stern, Hymn i modlitwa w dniu szcze$liwej Koronacji
Najjasniejszego Mikotaja Pierwszego Cesarza Wszech Rosji, Kréla Polskiego iJego dostojnej
matzonki cesarzowej Aleksandry dnia 24 maja 1829 r. w Warszawie odbytej Spiewane we
wszystkich $wigtyniach starozakonnych w Krolestwie Polskiem. Na zadanie tychze wyznawcéw
napisat..., thum. J. Gliicksberg - Rana utefila aszer rannu bene Jisra'el hajoszwim bemalchut
Polin bechol bate haknesijot szelahem bejom aszer natan keter malchut Polin berosz Mikotaj
hariszon..., Warszawa [1829]; Fajwel Sziffer, Dewar Gewurot, Warszawa 1845; [lzajasz
Tugendhold], Rzecz wjezyku Hebrayskim przez starego lzraelite w malem miasteczku Polskiem
osiadtego wypracowana, aprzez syna tegoz wjezyku Polskim przerobiona, [thum Jakub
Tugendhold], b. m. [1825], Autorstwo udato sie ustali¢ na podstawie dedykacji w egzemplarzu
Biblioteki Uniwersyteckiej w Warszawie [sygn. 4g. 18.7.31]: ,,w dowdd gtebokiego uszanowania
sktada J. Tugendhold Cztonek Sekret[arz] Komitetu Cenzury do Ksigg i Pism Hebr[ajskich]”.

2 O politycznej ideologii haskali ijej stosunku do panstwa zob. David Biate, Power and
Powerlessness in Jewish History, New York 1986, s. 103-109. Wiecej o haskalowej lojalnosci
wMabhler, Hasidism..., s. 53-58.

B E[zechiel] H[oga], Nauka religii dla modziezy lzraelitow..., Warszawa 1822, s. 76.

7 Jakub Tugendhold, Dumania lIzraelity na warcie wpierwszych dniach grudnia 1830 roku,
Warszawa 1831, s. 4.
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F. Obrona zydowskiej tozsamosci

Postulat zblizenia z otaczajacg ludnosciag niezydowska, tak wazny dla maskili
Krolestwa Kongresowego, nie byt jednak tozsamy z zarzucang im p6zniej tendencjg
asymilacyjng rozumiang jako dazno$¢é do catkowitego porzucenia $wiata zydowskich
wartosci. W istocie byto wrecz przeciwnie. Obok programoéw zwalczania zewnetrznych
znamion odrebnosci, projektdw mentalnego i zawodowego przystosowania do warunkow
zewnetrznego $wiata oraz zmagan z postawami niechetnymi wobec chrzes$cijan, rownie
waznym, jesli nie wazniejszym elementem haskalowych programdéw byta obrona
zydowskiej tozsamosci przez wzmacnianie pozycji religii i religijnych wartosci w zyciu
spotecznosci zydowskiej w Polsce. Byta to wedtug maskili walka na dwoch frontach,
gdyz jednakowe zagrozenie dla religii stanowili ,,zatwardziali fanatycy”, zatruwajacy
judaizm zgubnymi uprzedzeniami i przesgdami, jak i libertyni, ktérzy catkowicie ruguja
religie ze swojego zycia izycia spotecznego. Kampania przeciwko ,,zepsutym pod
wzgledem religijnym” pseudopostepowcom byta wrecz obsesjg Jakuba Tugendholda,
ktorego liczne dzieta bronity pozycji religii ijej znaczenia dla porzadku spotecznego,
dowodzity nieSmiertelnosci duszy i wyptywajacych z tego zobowigzan religijno-
spotecznych, przekonywaty o $wietoéci tradycji judaizmu. Podobne wypowiedzi
ostrzegajace przed zgubnymi skutkami powierzchownej o$wiaty i ostabienia religijnych
wiezi znajdujemy u wielu innych maskili, na przyktad Edwarda Heringa, Abrahama
Sterna czy Eleazara Talgriina. Nasility sie one zwtaszcza w latach czterdziestych i piec-
dziesigtych, gdy zyskiwata popularno$¢ radykalna opcja integracyjna, reprezentowana
przez koto Eisenbauma.

Dziatania umacniajgce tradycje religijng obejmowaty publikacje licznych dziet
klasycznej literatury hebrajskiej, szczeg6lnie tekstow moralizatorskich i zbiorow maksym
etycznych z zydowskiej literatury religijnej, wspieranie znajomosci jezyka hebrajskiego,
Biblii oraz historii ludu zydowskiego. Polscy maskile wydawali zaréwno oryginalne
wersje klasycznych tekstéw hebrajskich, jak iich polskie ttumaczenia. Wielkim
przedsiewzigciem byta wielotomowa Biblia w niemieckim ttumaczeniu Mendelssohna
z hebrajskimi uwagami zespotu komentatoréw (B iur), najwazniejsze dzieto berlinskiej
haskali. Przedsiewziecie narazito wydawce Teodora Toeplitza na powazne straty
finansowe, z ktérymi zresztg przedsiebiorca sie liczyt7. Celem inicjatywy byto bowiem
nie tyle zarobienie pieniedzy, ile propagowanie znajomosci Biblii wolnej od fanatycznych
interpretacji. Wzorem haskali berlinskiej, za najlepszg metode popularyzacji oczyszczonej
wersji judaizmu uznano wydawanie katechizméw, ktérych zadaniem byta obrona
prawdziwego w rozumieniu maskili mozaizmu - skierowana zaréwno przeciw
zwyrodnieniom fanatyzmu, jak iprzeciw indyferentyzmowi religijnemu i fatszywemu

B Zob. AGAD, KWK 699, s. 391 inast. O ttumaczeniu zob. Majer Bataban, Polnische
Ubersetzungen und Editionen der Werke Moses Mendelssohn, ,,Zeitschrift fiir die Geschichte der
Juden in Deutschland” 1(1929), s. 262-268.
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oswieceniu. Katechizmy miaty wiec krzewi¢ ,,gtéwne zasady religii naszej i uratowac
ja, jesli nie od upadku, to przynajmniej od zepsucia” 76

Swiadomo$¢ historyczng podtrzymywaé miaty ré6znego rodzaju opowiesci i poematy
oparte na dziejach znanych postaci literatury rabinicznej - przewaznie literacko
bezwarto$ciowe. Popularnoscig cieszyto sie tez kilka postaci symbolizujgcych te czesé
zydowskiej tradycji religijnej, ktérg maskile uznawali za depozytariusza prawdziwego
judaizmu, a wiec przede wszystkim wielki $redniowieczny racjonalista Majmonides
i ojciec zydowskiego oSwiecenia Mojzesz Mendelssohn. Propagowaniem mysli
Majmonidesa zajmowat sie Buchner77, sam zapalony racjonalista, a posta¢ Mendelssohna
znalazta najgoretszego wielbiciela w osobie Tugendholda7 Opracowan poswieconych
nowszej historii powstato bardzo mato. W$rdd nich popularnoscia cieszyta sie hebrajska
przerébka dzieta Marcusa Josta, przygotowana przez Szaloma hakohena, arozpro-
wadzana w Krolestwie Polskim dzieki staraniom Tugendholda?. O znaczeniu historii
dla tozsamos$ci zydowskiej pisat Abraham Paprocki, autor pierwszego w Polsce
podrecznika historii Zydéw (réwniez opartego na pracy Josta)80:

Jezeli w ogole znajomos¢ historii konieczngjest dla kazdego cztowieka, tedy dla Izraelity
niezbedne jest i poznanie dziejéw swoich przodkéw. W nich bowiem znajdzie przyktady
nie tylko $cistego wykonania powinnosci i cnot towarzyskich, wiernosci i postuszenstwa
dla monarchy, ale nadto powezmie przekonanie, ze to wszystko wyptywa z zasad religij-
nych, i ze od tego szczescie ludow zawisto.

Czy jezyk czyni maskila?

Cho¢, jak wspomniatem, do filaréw zydowskiej tozsamosci nalezaty wedtug maskili
literatura hebrajska i znajomos¢ ,,Swietego jezyka hebrajskiego”, znaczna cze$¢
cytowanych prac, rowniez poswieconych obronie tozsamosci, to teksty w jezyku polskim.

® [Herz Homberg], Ben Jakir czyli Syn ulubiony. Oprawdach religijnych i nauce obyczajow
dla mtodziezy Izraelskiej przez zapytania i odpowiedzi, thum. Jakub Tugendhold, Warszawa 1824
(wstep ttumacza; niepaginowany).

T7Zob. zwhaszcza Abraham Buchner, Hamore lecedaka. Koleipirke sefer hamore hamelamedim
tuw ta'am al hamicwot, Warszawa 1838.

BZobh. [Moses Mendelssohn], Fedon, o niesmiertelnosci duszy z Platona w trzech rozmowach
przez stawnego filozofa..., thum. Jakub Tugendhold, Warszawa 1829 (zob. biografie
Mendelssohna); Jakub Tugendhold, Obrona Izraelitéw, czyli odpowiedz danaprzez Rabbi Manasse
ben Izrael uczonemu i dostojnemu Anglikowi na kilkajego zapytan wzgledem niektérych zarzutow
Izraelitom czynionych, Warszawa 1831 (zob. wprowadzenie).

MPZob. Szalom hakohen, Kore hadorot, Warszawa 1838, s. 2.

& A[braham] Paprocki, Krétki rys dziejéw ludu izraelskiego odjego poczatku az do naszych
czasow (dla lzraelitow) utozyt..., Warszawa 1850, s. I-1l. Oznaczeniu historii dla haskalowej
koncepcji zydostwa zob. Feiner, Haskatah and History....
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Polskojezyczno$¢, radykalnie odrézniajgca przedstawicieli haskali w Krélestwie Polskim
od ich towarzyszy z Galicji czy Cesarstwa Rosyjskiego, wydaje sie zagadnieniem
szczeg6lnej wagi. WHasnie nieproporcjonalnie duzy udziat pism w jezyku krajowym
sktonit niektorych historykéw, wsérod nich Raphaela Mahlera, do stwierdzenia, ze
w Krolestwie do rozwoju prawdziwej haskali nie doszto. Wedle Mahlera, do dzi$
najbardziej wptywowego historyka zydowskiego ruchu oswieceniowego w Polsce,
w Ksiestwie Warszawskim i Krolestwie Kongresowym miejsce haskali zajeta kulturalna,
narodowa i religijna asymilacja. Co wiecej, nieliczni maskile, ktérzy tam sie ostali, nie
byli zainteresowani kulturg polskg i cigzyli raczej ku jezykowi niemieckiemu, natomiast
ci, ktoérzy zblizali sie do jezyka polskiego, czynili tak dla osobistych korzysci i byt to
»5am w sobie podejrzany sygnat tendencji do radykalnej asymilacji, jakze odlegtej od
celow ruchu haskalowego”8L Wsrod owych ,podejrzanych asymilatoréw” Mahler
wymieniat Tugendholda, Buchnera, Hogego, Eisenbauma i Paprockiego. W ten sposéb
zydowski ruch oswieceniowy w Polsce podzielit sie na dwa antagonistyczne obozy -
hebrajsko- i niemieckojezycznych maskili z jednej strony i polskojezycznych asy-
milatorow z drugie;j.

Zastosowana przez Mahlera argumentacja, odwotujgca sie do stosunku do jezyka
hebrajskiego, byta w pewnej mierze przekonujaca, gdyz mito$¢ do jezyka hebrajskiego
ijego propagowanie to istotnie jeden z gtownych znakow identyfikacyjnych programu
zydowskiego oswiecenia, a historycy tego ruchu zwykli traktowac jako pisma haskalowe
przede wszystkim (cho¢ nie wytacznie) literature hebrajskojezyczng. Tymczasem nawet
pobiezny rzut oka na produkcje pi$miennicza ,,postepowych” Zydéw polskich w XIX w.
dowodzi, ze w przewazajacej mierze byty to pisma w jezyku polskim, po czesci réwniez
niemieckie i francuskie.

Wyprowadzanie z tego za daleko idacych wnioskéw jest jednak niebezpieczne, gdyz
w absolutyzowaniu kryterium jezyka (tak jak kazdego innego kryterium) tkwi putapka,
ktérej ofiarg padli wtasnie historycy haskali w Polsce. Stanu rzeczy nie wystarczy opisac,
trzeba go jeszcze zrozumiec.

To prawda, ze jezyk hebrajski byt jednym z najwazniejszych sposob6éw podtrzy-
mywania wiezi z tradycja, czy doktadniej z haskalowym wyobrazeniem czystej tradycji
judaizmu, zogniskowanej na Biblii. Nie znaczy to jednak, ze hebrajski byt jedynym
jezykiem komunikacji w haskalowej ,,republice pisarzy”. Israel Bartal podkreslat nawet
dwujezycznos$¢ maskili, czynigc jg znakiem rozpoznawczym wschodnioeuropejskich
haskali® Duza cze$¢ spuscizny haskali w Galicji i Rosji powstata réwniez w jezykach
niezydowskich, po niemiecku i rosyjsku, tak wiec polskojezyczne piSmiennictwo maskili

8. Mahler, Hasidism..., s. 204.

& Israel Bartal, From Traditional Bilingualism to National Monolingualism, w: Hebrew in
Ashkenaz. A Language in Exile, red. Lewis Glinert, New York-Oxford 1993, s. 141-150.
Znamiennajest tez mata rola przyznanajezykowi hebrajskiemu w definicji haskali skonstruowanej
ostatnio przez Shmuela Feinera, Towards a Historical Definition..., s. 219.
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w Krélestwie nie jest catkowicie niezrozumiate. Cho¢ wiec drukow w jezykach
niezydowskich byto w haskali polskiej znacznie wiecej niz w Galicji i Rosji, uwage
zwrdci¢ nalezy nie tylko na ilosciowg przewage jezyka polskiego, lecz takze na miejsce
hebrajskiego w forsowanych przez omawianych autoréw programach edukacyjnych, na
deklaratywny stosunek do tego jezyka oraz na ewentualne przyczyny i kontekst siegania
w komunikacji pojezyki inne niz hebrajski. Takie podejscie odstania zupetnie inny obraz
jezykowego $wiata polskiej haskali.

Po pierwsze, mimo iloSciowej przewagi tekstow w jezyku polskim, piSmiennictwo
hebrajskie wspomnianych autoréw jest i do$¢ obszerne, i interesujgce. Wspotwyste-
powanie w ich spusciznie dziet polskich ilicznych tekstéw hebrajskich powinno by¢
wystarczajgcym znakiem, ze autorzy ci bliscy byli ideatom haskali. Buchner i Stern
opublikowali wiekszo$¢ swych prac po hebrajsku, atylko niewielka czesé po polsku
i niemiecku. Tugendhold, ktory specjalizowat sie w przektadach i kompilacjach, dos¢
regularnie pisat po polsku i hebrajsku, ito nie tylko podreczniki, modlitewniki
i katechizmy, lecz takze dzieta o ambicjach literackich, jak biblijny poemat haskalowego
poety Szaloma hakohena czy Behinat Olam S$redniowiecznego poety i filozofa Jedaii
ben Abrahama Bedersi8 Polskie ttumaczenia klasycznych dziet hebrajskich pojawiaty
sie tez w twaérczosci innych warszawskich maskili, na przyktad u Sterna. Hebrajskie
wiersze, zwykle okolicznosciowe, pisywali Tugendhold, Sziffer i Stern, ale tez tak mato
znane postaci, jak pisarz kahatu lubelskiego Herman Sephirstein czy urzednicy
warszawskiego rabinatu: Samuel Berson, Loewy S. Feilchenfeld ilzaak Goldman8
Teksty hebrajskie pojawiajg sie nawet w pdznej tworczosci najaktywniejszych
propagatorow jezyka polskiego, jak redaktor polskojezycznego tygodnika dla Izraelitow
»Jutrzenka” Daniel Neufeld czy dziatacz spoteczny, publicysta i literat Hilary Nussbaum&

Co wiecej, Stern, Tugendhold i Buchner niejednokrotnie wyrazali swoje przywigzanie
do jezyka hebrajskiego, podkreslali jego piekno, wazno$¢ dla religijnej tozsamosci
wyznawcow judaizmu (bo zydowska tozsamo$¢ narodowag przeciez odrzucali), dla
nalezytego zrozumienia zasad religii i osobistego rozwoju kazdego wyznawcy judaizmu.

&Szalom hakohen, Pierwsza wskrzeszona mysl...; [Jedaia ben Abraham Bedersi], Bechynoth-
otam. Rozmyslania o $wiecie, thum. Jakub Tugendhold, Warszawa 1846.

& Wiersze Tugendholda zob. w: Shmuel Werses, «Hakica ami». Sifrut hahaskala be ‘idan
hamodernizacja, Jerusalem 2001, s. 33; [Jakub Tugendhold], Zagadka, ,,Kalendarz dla
Starozakonnych w Krélestwie Polskim na Rok 5585” (1825), s. 32. O pozostatych zob. Judaika
polskiez X1Xwieku. Materiaty do bibliografii, 1.1: Druki wjezykach nie-zydowskich, red. Wactaw
Wierzbieniec, Krakdéw 1999, nr 1094-1191.

& Daniel Neufeld, Or Torah. Swiatlo Zakonu. Uwagi i objasnienia gramatyczne, leksyko-
graficzne, historyczne, geograficzne, i obrzedowo-religijne do ttumaczeniapolskiego Piecioksiegu
Mojzesza, t. 1. Ksiega Rodzaju, Warszawa 1863; Hilary Nussbaum, Kol-nehi. Elegia na skon
Matiasa Rosen, Warszawa 1865. Zob. tez Alina Cata, Asymilacja Zydow w Krélestwie Polskim
(1864-1897). Postawy - Konflikty - Stereotypy, Warszawa 1989, s. 69.
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Buchner dowodzit, ze znaczenie hebrajskiego wynika z faktu, iz w tym wiasnie jezyku
Bdg stworzyt Swiat, przekazat ludziom proroctwa, przykazania i opowiedziat wyznaw-
com judaizmu dzieje ludu zydowskiego. Znajomos$¢ jezyka jest wiec konieczna dla
podtrzymania tradycji zydowskiej, ale rGwniez dla intelektualnego rozwoju, jako ze dobre
poznanie zasad jezyka ksztattuje racjonalne myslenie cztowieka8 Stowami o pieknie
i waznosci hebrajskiego poprzedzit polskie ttumaczenie modlitw Henryk Liebkind87.
Rownie znamiennajest 110-stronicowa recenzja stownika hebrajskiego Luigi Chiariniego,
jaka w obronie czystosci jezyka napisali Stern i Tugendhold8 Tugendhold opublikowat
tez dwukrotnie historigejezyka hebrajskiego i literatury hebrajskiej. Rozwijattam dziwng
koncepcje podobienistwa jezykdw semickich i stowianskich, podkres$lat, ze hebrajski to
~wezet braterski, jaki rozproszone szczatki ludu tego moralnie wigze” oraz wystawiat
hebrajskijako matke wszystkichjezykdw i depozytariusza boskich objawien, podnoszac
jego piekno inadprzyrodzong madros$c¢8a:

Jezykowi hebrajskiemu nie zbywa na zadnej wiasnos$ci, ozdobe krasomdwstwa stanowia-
cej. Owszem obfituje we wszelkiego rodzaju postacie i nadobne sktadni toki, a tam, gdzie
rzecz nie nalezy do sfery Swiatowej, jezyk ten szczeg6lne ma swoje skarbce, szczegdlne
ozdoby natchnienia, jakiemi inne przewyzsza jezyki.

Szkic konczy sie pochwatg haskalowego odrodzenia hebrajszczyzny, a wsrdd jej
odnowicieli Tugendhold wymienia Mojzesza Mendelssohna, Mojzesza Chaima Luzatto,
Naftalego Herza Wessely’ego, Salomona Dubno i innych haskalowych pisarzy. Tak samo
brzmigce laudacje na cze$¢ jezyka hebrajskiego pisat Buchner®. Podobne wypowiedzi
domniemanych ,asymilatoréw” sg wystarczajaco czeste (podobniejak i same hebrajskie
publikacje), by uzna¢, izjezyk hebrajski stanowit bardzo wazny element ich haskalowej
Swiadomosci, ajego propagowanie uznawali za swéj podstawowy obowigzek.

& Abraham Buchner, Ocar leszon hakodesz..., Warszawa 1829, k. 4b-5b. O Buchnerze Mahler
twierdzit, ze ,w jego programie nie ma Sladu haskalowych haset krzewienia znajomosci
hebrajskiego i Biblii, ani studiow jezykow i wiedzy” (Hasidism..., s. 217).

& Henryk Liebkind, Modlitwy dla Izraelitow na dni zwyczajne i uroczyste wraz z przektadem
polskim, Warszawa 1846, s. ll-1lI.

&8 [Abraham Stern iJakub Tugendhold], Recenzja dzieta pod tytutem: ,,Stownik hebrajski
ipokrew. dialektami arab. chald. i syriackimpokrétce objasniony..., Warszawa 1830, zw}aszcza
wstep.

& Jakub Tugendhold, Krétki rys historiijezyka i literatury hebrajskiej, w: Bedersi, Bechynoth-
olam..., s. 4-5, 23. Krotsza wersja szkicu w: Szalom hakohen, Pierwsza wskrzeszona mysl..., s.
5-20. Jeszcze bardziej wymowng deklaracje Tugendholda z listu do Sziffera cytuje Mabhler,
Hasidism..., s. 232. O pokrewienstwie jezykdéw stowianskich i semickich pisat tez brat Jakuba,
Wolf Tugendhold - zob. Stanistawski, Tsar Nicholas..., s. 115.

9D A[braham] Buchner, O lIzraelitach z powodu artykutu pana Zonaras w N. 123 Pow. Sz. Kr.,
»Gazeta Polska” (1830), nr 148, s. 4, nr 149, s. 3-4.
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A wobec tego nalezy zapyta¢, dlaczego, mimo tak wielkiej wagi przywigzywanej do
jezyka hebrajskiego, tak duza cze$¢ tworczosci haskali w Krélestwie nie powstata po
hebrajsku, jak w Galicji czy Rosji, lecz w jezyku polskim?

Dlaczego po polsku? Specyfika haskali w Krolestwie Polskim

Pierwszym czynnikiem, ktéry musimy wzigé pod uwage, sg oczywiscie obiektywne
roznice miedzy Krdlestwem Kongresowym i austriackg Galicjg czy ziemiami
Rzeczypospolitej wigczonymi do Imperium Rosyjskiego. Zwazywszy odmienngsytuacje
prawng, narodowo-spoteczng, ekonomiczng i kulturalng, tak dominujgcej polskiej
ludnosci chrzescijanskiej, jak i mniejszosci zydowskiej, trudno oczekiwac, by ruch haskali
w Krélestwie przybrat takie same ksztahtty, rowniez pod wzgledem jezyka, jak jego
odpowiedniki w Galicji, na Ukrainie, Biatorusi czy Litwie. Jak trafnie zauwazyt Mark
Baker, kultury ipanstwa wieloetniczne (a takimi we wschodniej i Srodkowej Europie
byty Austria i Imperium Rosyjskie) sktaniaty do szukania jezyka uniwersalnego, do
konstruowania ptaszczyzny komunikacji kulturalnej, ktéra pozwalataby na zbudowanie
wspolnoty kulturalnej ponad etnicznymi podziatami. Takim jezykiem dla haskali
w zachodniej Rosji i Galicji byt hebrajski, a po czesci i niemiecki. Natomiast wszedzie
tam, gdzie dominowata monoetniczna kultura narodowa, procesy modernizacyjne
spotecznos$ci zydowskiej prowadzity do jezykowej asymilacji z ludnoscig rodzima.
Przyktadem takiej asymilacjijezykowej w panstwie monoetnicznym byty XV IlI-wieczne
Niemcy, Holandia czy Anglia, aw X1X wieku witasnie Krélestwo Polskie9l

Drugi czynnik to wspomnianajuz szczegdlna sytuacja polityczna i spotecznaw Ksiestwie
Warszawskim i Krélestwie Polskim oraz silne zwigzanie najbardziej aktywnych
przedstawicieli obozu haskali z instytucjami pafstwowymi, ktére zapewne sktaniaty do
uzywania jezyka tego panstwa iuczestnictwa w zyciu publicznym. Doda¢ nalezy, ze
Krélestwo pielegnowato swe polskie, narodowe oblicze daleko bardziej, niz mogtoby to
wynika¢ zjego ograniczonej samodzielnosci. Tymczasem Rosja i Austria z oczywistych
wzgleddéw odrzucaty idee panstwa narodowego, a wiezi panistwowe budowaty wokot idei
monarchicznych. Polskie szkolnictwo i symbole narodowe, polski jezyk urzedowy -
promowane przez nowy rzad ze wzgledu na $wiadomos$¢ zagrozenia bytu narodowego
(skutek traumatycznego doswiadczenia rozbioréw), doskonale wpisywaty sie w haskalowe
plany integracyjne i zachecaty do udziatu w polskim zyciu publicznym, cho¢ oczywiscie
dla polskich urzedéw to nie ludno$¢ zydowska byta najwazniejszym obiektem polityki.

Z oswieceniowych tradycji zywych w administracji Krolestwa Polskiego wynikato
i to, ze pézniej niz inne panstwa Europy Srodkowej i Wschodniej doéwiadczyto ono
konserwatywnej reakcji, tak charakterystycznej dla okresu po kongresie wiedenskim.

9 Mark Baker, The Reassessment of Haskala Ideology in the Aftermath of the 1863 Polish
Revolt, ,,Polin” 5 (1990), s. 239.
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Inaczej niz na ziemiach polskich wigczonych bezposrednio do Rosji czy Austrii,
w Krdlestwie od pierwszych lat jego istnienia polski aparat urzedniczy szukat sojusz-
nikéw przede wszystkim w o$wieconych warstwach ludno$ci zydowskiej i postrzegat
maskili, aw kazdym razie Zydéw wyksztatconych, jako swych potencjalnych
sprzymierzencow. Widoczny w Galicjijuz w kodcu XV 111 w. odwrot panstwa od sojuszu
z zydowskimi kregami o$wieceniowymi pojawia sie w Krdlestwie Polskim dopiero
w latach trzydziestych nastepnego stulecia. Réwniez na poziomie lokalnym urzednicy
réznych szczebli niejednokrotnie korzystali z ustug lokalnej inteligencji zydowskiej,
zwtaszcza w sprawach tyczacych ,,cywilizowania ludu zydowskiego”, a wiec znajdu-
jacych sie w centrum zainteresowania haskali® Najciekawszym znanym mi zydowskim
konsultantem byt dr M. Schonfeld, doradzajagcy Komisji Wojewddzkiej w Kaliszu
w konicu drugiej dekady XIX w., o ktérego dziatalnosSci bede miat jeszcze okazje
wspomnie¢. Podobne funkcje (rodzaj nieoficjalnych ,uczonych Zydow”) petnili tez przy
réznych okazjach znani maskile warszawscy.

O stosunkowo bliskich zwigzkach ,,uczonych Zydéw” i aparatu urzedniczego $wiadczg
tez listy subskrypcyjne polskojezycznych dziet maskili, przede wszystkim najlepiej
ustosunkowanego Tugendholda. Ws$rédd 480 subskrybentéw dwujezycznego polsko-
hebrajskiego wydania poematu Szaloma hakohena, tylko ok. 170 prenumeratoréw to
Zydzi (gtéwnie burzuazja warszawska i kilku znanych maskili, na przyktad dr Adolf
Bernhard, Pinkus Lipszyc z Opoczna, Mathias Rosen, Abraham Stern), podczas gdy az
282 nazwiska to urzednicy (w tym wysocy) Komisji Rzagdowej Spraw Wewnetrznych,
Duchownych i O$wiecenia Publicznego, Komisji Rzgdowej Sprawiedliwosci, Komisji
Rzadowej Przychoddw i Skarbu, Najwyzszej I1zby Obrachunkowej i innych centralnych
urzedéw panstwowych. Poza tym na liscie znajduje sig kilku katolickich biskupéw, kilku
przedstawicieli arystokracji polskiej, znany autor polskiej literatury dzieciecej Stanistaw
Jachowicz, polityk ipublicysta J6zef Kalasanty Szaniawski. Podobne proporcje
i nazwiska—ws$rdd nich namiestnika Zajaczka, senatora Nowosilcowa czy Juliana Ursyna
Niemcewicza - znajdujemy tez na listach subskrypcyjnych ttumaczenia podrecznika
Ben Jakir Herza Homberga (106 urzednikéw na 169 subskrybentéw), Fedona Mojzesza
Mendelssohna (153 urzednikow na 382 prenumeratoréw) i Behinath Olam Jedaii ben
Abrahama Bedersi (69 urzednikow na 184 prenumeratorow)® Jak sie wydaje, nie tylko
dowodzi to bliskich osobistych stosunkéw Tugendholda z wysokimi urzednikami

@ O przedstawicielach prowincjonalnej inteligencji zydowskiej w Izbie Doradczej Komitetu
Starozakonnych zob. Dawid Kandel, Komitet Starozakonnych, KZP 1 (1912), nr 2, s. 85-103.
Eisenbach, Emancypacja..., s. 193-196, 258-260. Liczne listy kandydatéw w AGAD, KWK 704.

B Homberg, Ben Jakir...; Bedersi, Bechynoth-otam...; Szalom hakohen, Pierwsza wskrzeszona
mysl...\ [Moses Mendelssohn], Fedon, o nieSmiertelnosci duszy z Platona w trzech rozmowach przez
stawnegofilozofa..., wyd. 2, Warszawa 1841. Listy subskrypcyjne niepaginowane. Znacznie mniej
nazwisk urzednikéw znalazto sie na liscie subskrypcyjnej Buchnera, Kwiaty wschodnie..., jednak sg
wsrdd nich takie znamienitosci, jak ksigze Ksawery Drucki-Lubecki czy hrabia Feliks £ubienski.
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panstwowymi iich przychylnosci dla charytatywnych celéw, ktére subskrypcja miata
wesprzeé, lecz takze wskazuje na ogoélniejsza zyczliwo$é wobec ,,cywilizacyjnych”

W szystko to musiato zbliza¢ maskili w Krolestwie do panstwa, ale przede wszystkim
do jezyka polskiego. Ostatecznym jednak impulsem, ktéry zawazyt na tak wysokim
udziale piSmiennictwa polskiego w ich tworczos$ci, byly zapewne wydarzenia zycia
publicznego, zwtaszcza politycznego, ktére zmuszaty pisarzy haskalowych do siegania
po polemiczne i apologetyczne gatunki publicystyczne, a wiec formy wypowiedzi, ktore
nawet w tradycyjnym $wiecie zydowskim korzystaty z jezykow niezydowskich. Haskala
przejeta po dawnym piSmiennictwie zasade, ze teksty tworzone na wewnetrzny, zydowski
uzytek byty publikowane po hebrgjsku (czy w jidysz), pisma apologetyczne i polemiczne
za$, a wiec te, ktorych potencjalnym czytelnikiem byt przede wszystkim czytelnik
chrzescijanski, powstawaty w jezyku zrozumiatym dla niezydowskiego spoteczenstwa%.
Skoro wiec przyttaczajgca wiekszos$¢ publikacji maskili w jezyku polskim to prace
dydaktyczne, polemiczne, apologetyczne, czy po prostu broszurki polityczne, wybér
jezyka staje sie oczywisty. Cykle pojawiania sie owych polskojezycznych publikacji,
zwigzane z kolejnymi etapami debaty nad , kwestig zydowska”, znanymi wystgpieniami
antysemickimi czy rzgdowymi akcjami oswiatowymi, sawrecz wzorcowg ilustracja tezy
o0 zaleznosci jezyka publikacji od jej gatunku i funkcji spotecznej.

I tak mozemy zauwazyé, ze pierwsza fala tych drukéw pojawita sie w 1818 r.,
w przeddzien posiedzenia | sejmu Krolestwa Polskiego, ktory obradowaé miat tez nad
sprawgreformy ludu zydowskiego. Zywajuz od 1815 r. debata nad miejscem spotecznosci
zydowskiej nabrata wtedy jeszcze wiekszego tempa, ajej elementem byta cata seria
broszurek poSwieconych owemu tematowi. Opublikowane w tym czasie dwie prace
polskich maskili, Jakuba Tugendholda Jerobaal i Pinkusa Eliasa Lipszyca Prosba czyli
usprawiedliwienie sie ludu wyznania Starego Testamentu byty bezposrednig reakcjg na
krytyczne wobec spotecznosci zydowskiej gtosy publicystéw polskich uczestniczacych
w tej polemice, przede wszystkim na zydozercze pomysty anonimowego autora Sposobu
na zydow (zdaje sie Gararda M. Witowskiego)%. Wydaje sie wiecej niz zrozumiate, ze

91 Zob. David Sorkin, The Transformation of German Jewry, 1780-1840, New York 1987, s.
81-82.

% Jakub Tugendhold, Jerobaal czyli mowa o Zydach, napisanaz powodu wyszlego bezimiennie
pisemkapt. ,,Sposob na Zydéw ”, Warszawa 1818; Lipszyc, Prosba... ; [Gerard Witowski], Sposdb
na Zydéw czyli Srodki niezawodne zrobienia z nich ludzi uczciwych i dobrych obywateli. Dzietko
dedykowane postom i deputowanym na Sejm 1818 r., Warszawa 1818. Estreicher, a za nim inni
polscy bibliografowie przypisuja autorstwo Sposobu na Zydéw Wincentemu Krasiskiemu.
Analiza tekstu zdecydowanie jednak przeczy takiej hipotezie. Wedtug Szackiego, broszura zostata
napisana przez Ksawerego Klemensa Szaniawskiego (zob. Szacki, Abraham Jakéw Sztern...),
jednak najbardziej prawdopodobne wydaje sie twierdzenie Natana Gelbera (Sze "elat haJehudim
be-Polin biszenot 1815-1830, ,,Zion” 13-14 (1948-1949), s. 119), ktory autorstwo jej przypisuje
Gerardowi Witowskiemu. Zob. tez Mahler, Diwre..., t. 5, s. 292-293.
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odpowiedzi na te i inne zarzuty polskich antysemitéw ukazaty sie w tym samym jezyku,
w jakim oskarzenia zostaty sformutowane. Oba zydowskie wystgpienia spotkaty sie
z bardzo zywa reakcja i komentowane byty we wszystkich niemal publikacjach owej
wielkiej debaty, ktora ciggneta sie do roku 1822%.

Nastepne polskojezyczne publikacje maskili Krélestwa Polskiego powstaty w pierwszej
potowie lat dwudziestych na zamo6wienie agend rzadowych. Byty to przede wszystkim
podreczniki i katechizmy religii mojzeszowej, drukowane albo rdwnolegle po polsku
i hebrajsku (rzadziej w jidysz), albo w catosci po polsku. Przyktady to Tugendholda Siedm
modlitw na siedm dni w tygodniu z hebrajskiego (Warszawa 1823), jego tlumaczenie
podrecznika Herza Homberga Ben Jakir (Warszawa 1824), Ezechiela Hoge Nauka religii
dla miodziezy lzraelitow (Warszawa 1822), tegoz Modlitwy lzraelitéw (Warszawa 1822)
oraz stownik i podrecznik historii Natana Rosenfeldad. Powstanie tych i podobnych tekstéw
byto oczywiscie bezposrednio zwigzane z aktywnoscig polskich wtadz oswiatowych i ich
planami edukacji ludnosci zydowskiej, przede wszystkim z powotanymi w Warszawie
w 1820 r. trzema rzagdowymi szkotami elementarnymi (wkrotce ich liczbe powigkszono
do pieciu) dla dzieci wyznania mojzeszowego. Administracja pafnstwowa byta tez czynnie
zaangazowana w propagowanie tych publikacji, na przyktad zmuszajgc lub zachecajgc do
ich prenumeraty, czy rozsytajagc znaczng liczbe egzemplarzy bezptatnych.® Waznym
elementem tych rzadowych planéw o$wiatowych byto tez sponsorowanie wydawanego
przez Eisenbauma tygodnika polsko-zydowskiego ,,Dostrzegacz Nadwislanski”(Beobachter
an der Weichsel), publikowanego réwnolegle po niemiecku alfabetem hebrajskim i po
polsku, a wkrétce potem powotanie warszawskiej Szkoty Rabinow.

Seriapolemicznych i apologetycznych prac z konca trzeciej dekady XI1X w. byta z kolei
reakcjg na dziatalnos$¢ i publikacje ksiedza Luigi Chiariniego, a najbardziej znane gtosy
w tym sporze to wspomniana juz recenzja stownika Chiariniego, prasowe artykuty
réznych autoréw oraz ttumaczenie Yindiciae Judaeorum Manasse ben Israela opatrzone
obszernym wprowadzeniem Tugendholda. Wprowadzenie to polemizowato
z oskarzeniem o wykorzystywanie chrzescijanskiej krwi w zydowskich obrzedach
religijnych ibyto bezpos$rednig reakcja na publikacje Chiariniego, ozywiajacg to
oskarzenie9.

% Debata 1818 r. byfa opisywana wielokrotnie i szczegotowo. Najlepsze jej streszczenia w:
Natan M. Gelber, Sze®lat haJehudim..., s. 106-143; Mahler, Diwre..., t. 6, s. 167-172, 292-293
(tu wazne ustalenia autorstwa broszur anonimowych); Eisenbach, Emancypacija..., s. 196-212.

97 Petna lista zydowskich podrecznikéw z lat 1817-1864 w: Szacki, Jidisze..., s. 224-228.

®B Zob. AGAD, KWK 699, s. 236-275, 378-477; APL, AmL 2415; 2158, s. 45-70, 81-86, 153
i nast.

® Najpetniejsze streszczenie pism i dziatalnosci Chiariniego oraz toczacej sie wokét nich
debaty w Dwojra Raskin, Ks. profesor Alojzy Ludwik Chiarini w Warszawie (ze szczeg6lnym
uwzglednieniemjego stosunku do Zydow), AZIH, Zbior Majera Batabana - Prace magisterskie,
47 (kopiaw CAHJP, HM7426); zob. tez Arnold Ages, Luigi Chiarini. A Case Study in Intellectual
Anti-Semitism, ,,Judaica” 37 (1981), nr 2, s. 76-89.
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Teksty z okresu powstania listopadowego 1830-1831 to gtéwnie gtosy w odrodzonej
debacie nad reformg ludu zydowskiego ijego patriotycznymi obowigzkami wobec
panstwa polskiego, jak Dumania lzraelity na warcie w pierwszych dniach grudnia 1830
niestrudzonego Tugendholda iinne jego publikacje polemiczne, przypisywany Janowi
Gliicksbergowi Rzut oka na stan Izraelitdw w Polsce oraz cata seria artykutéw w prasie
powstanczejln

Upadek powstania w 1831 r. sparalizowat na wiele lat tak polskie i zydowskie zycie
publiczne, jak izwigzang z nim publicystyke. W latach trzydziestych iczterdziestych
pojawiaty sie tylko nieliczne zamawiane przez komisje rzgdowe podreczniki, katechizmy
i inne teksty pomocnicze dla szkét zydowskich10L Nastepny okres wielkiego pobudzenia
przypada dopiero na czas ,zbratania polsko-zydowskiego” z lat 1861-1863, to jednak
wykracza juz poza Sciste ramy historii haskali w Krolestwie Polskim.

Haskalaw Krolestwie Kongresowym byta formacjapod wieloma wzgledami podobng
do innych ugrupowan oswiecenia zydowskiego w Europie Wschodniej, ale tez o licznych
cechach specyficznych. Co do podobieAstw, program polskich maskili byt zasadniczo
zbiezny z ideologicznymi zatozeniami catej wschodnioeuropejskiej haskali. Szczegdlne
miejsce zajmowaty w nim plany edukacyjne, walka z separatyzmem zydowskim, ale
tez podtrzymanie zydowskiej tozsamosci, miedzy innymi przez kultywowanie jezyka
hebrajskiego, literatury zydowskiej i Swiadomosci historycznej. Maskile z Krélestwa
pozostawali czescigwschodnioeuropejskiej haskali rowniez w kategoriach spotecznych,
jako ze na réwni z maskilami Galicji czy Litwy uczestniczyli w ,haskalowej republice
pisarzy”, korespondencyjnej sieci tgczacej zydowskich zwolennikéw modernizacji na
catym tym obszarze.

Obok oczywistych podobiefstw iwiezi istniaty jednak stosunkowo liczne cechy
specyficzne, ktére zdecydowaty o odmiennej drodze rozwoju haskali w Krélestwie
Polskim i sprawity, ze wiele tamtejszych idei przybrato ksztatt inny niz w Galicji czy
w rosyjskiej Strefie Osiedlenia. R6znice programowe byly owocem szczeg6lnego
kontekstu polityczno-prawnego, spotecznego, kulturalnego, a nawet ekonomicznego.
Mozliwos$¢ uczestniczenia w rzagdowych projektach reformy ludu zydowskiego i realny
wptyw, jaki wielu maskili wywierato na owe projekty, sprawiaty, ze zydowscy zwolennicy
modernizacji w Krdélestwie byli szczeg6lnie zainteresowani spoteczno-politycznym
aspektem haskalowej ideologii ijej urzeczywistnieniem. Skutkiem tego poswiecali duzo
uwagi programom produktywizacji i ogélniej zmiany struktury spoteczno-zawodowej

1M Omowienie tematu zydowskiego w prasie tego okresu w: Schiper, Zydzi Krélestwa
Polskiego...; uzupetnienia w: Jakub Szacki, Jidn un der pojliszer ojfsztandfun 1831, ,Historisze
Szriften fun Y1V0” 2 (1937), s. 355-389.

1L Na zamowienie rzadowe powstaty np. Buchner, Katechizm../, Tugendhold, Modly....
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ludu zydowskiego w Polsce, zaniedbujgc obszary refleksji teoretycznej czy religijnej,
tak wiele miejsca zajmujgcej w pismiennictwie maskili galicyjskich.

Najbardziej spektakularnym znakiem specyficznym polskiej haskali byta jednak
przewaga pismiennictwa w jezyku polskim. Tamtejsi maskile, uzyskawszy wptyw na
rzagdowe instytucje zmierzajagce do reformy spotecznosci zydowskiej, wykorzystali te
mozliwos$é i zaangazowali sie w dziatalno$¢ owych instytucji, co wymagato oczywiscie
przyjecia jezyka polskiego. Rzad polski wywierat tez presje na propagowanie ,jezyka
krajowego”, a maskile chetnie poddawali sie owym naciskom, poniewaz ich cel byt
zasadniczo zgodny z haskalowym ideatem zblizenia z ludnoscig chrzescijanska,
umozliwiajgc tez realizacje programéw oswiatowych, najwazniejszego postulatu
wschodnioeuropejskiej haskali. Na popularno$¢ jezyka polskiego wptywato zywe
zainteresowanie polskiej opinii publicznej , kwestig zydowska” ikolejne fale debaty
w tej sprawie, wciggajace rowniez zwolennikéw haskali. Przy tym wszystkim polscy
maskile pielegnowali jednak jezyk hebrajski, podkres$lali jego wage dla zydowskiej
tozsamosci, a liczne hebrajskie publikacje ukazywaty sigjednocze$nie z pracami w jezyku
polskim, co dowodzi, ze ich polskojezycznosé nie byta jednoznaczna i bezwarunkowa.

Jak tatwo sie domysli¢, cechy specyficzne haskali w Krdlestwie Kongresowym,
odrdzniajace jg od analogicznych ruchéw w innych krajach Europy Wschodniej,
zdecydowaty réwniez o znaczacych réznicach w jej stosunku do chasydyzmu. Spoteczno-
polityczne zainteresowania polskich maskili sprawiaty, ze kwestie natury czysto
ideologicznej ireligijnej nie zajmowaty szczego6lnie ich uwagi, zatem religijna polemika
z chasydyzmem - tak istotna dla Mendla Lefina ijego galicyjskich uczniéw - byta
w centralnej Polsce niemal nieobecna. Zawazyta tez na tym zapewne odmienna od
galicyjskiej struktura spoteczna haskali w Krolestwie, znacznie stabiej zwigzanej
z tradycyjnymi elitami rabinicznymi. Podczas gdy wielu galicyjskich maskili byto
rabinami (na przyktad Salomon Lejb Rapoport, Cwi Hirsz Chajes) lub osobami
zwigzanymi z kregami rabinicznymi, w Kongresowce zwigzkow takich niemal nie byto,
a ton tamtejszej haskali nadawali urzednicy panstwowi i ludzie o niskim poziomie
wyksztatcenia religijnego. Nic wiec dziwnego, ze tradycyjna antychasydzka polemika
rabiniczna, ktéra odcisneta decydujace pietno na postawach maskili galicyjskich
i uksztattowata wiele z ich argumentdw, nie miata niemal zadnego wptywu na opinie
Zydoéw ,,postepowych” w Krélestwie Kongresowym.

Jak sie zdaje, odmienny stosunek do chasydyzmu miat tez przyczyny bardziej
przyziemne. By¢ moze nawet te czynniki miaty charakter dominujacy. W pierwszej
potowie XIX w. chasydyzm w centralnej czesci ziem polskich nie byt jeszcze ruchem
tak silnym jak w Galicji, na Podolu czy Wotyniu, totez najwazniejszym przeciwnikiem
w walce o transformacje spotecznosci zydowskiej byty tradycyjne elity kahalne, a nie
chasydyzm. Co wiecej, chasydyzm mdgt by¢é nawet postrzegany jako potencjalny
sojusznik w walce z wszechwtadzg rabina i kahatu. Dla wiekszosci polskich maskili
aktywnych w pierwszej ¢éwierci XIX stulecia byt wiec tematem marginalnym ichoé
chasydzi nigdy nie byli obdarzani szczeg6lna sympatig, to nie wywotywali tez reakcji
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szczegOlnie wrogich. Dopiero od konca lat trzydziestych ruch chasydzki poczat zyskiwaé
w oczach maskili na znaczeniu, ale i wtedy demonizacja tego ruchu nie byta reguia.
Whbrew rozpowszechnionym w historiografii stereotypom, w Krdélestwie Polskim doby
konstytucyjnej chasydyzm byt problemem peryferyjnym inie zawsze jednoznacznie
negatywnym, ajuz w latach dwudziestych pojawili sie pierwsijego obroncy. Znaczenie
tego faktu trudno przeceni¢. Poréwnanie postaw i pism maskili polskich z analogicznymi
publikacjami i dziataniami maskili z Galicji czy ziem dawnej Rzeczypospolitej
witaczonych do Rosji dowodzi bowiem, ze antychasydzka obsesja, przypisywana
w historiografii catej wschodnioeuropejskiej haskali, nie byta jedyng postawg wobec
nowego ruchu wséréd zwolennikéw modernizacji w tym regionie, a zatem prowadzi do
zrelatywizowania galicyjskiego ,,wzorca haskalowosci”. Wrogo$¢ wobec chasydyzmu
nie byta wcale jedyng i uniwersalng w obozie haskali reakcjg na jego wzrost,
a wystepujacy w obronie tego ruchu galicyjski maskil Jakub Samuel Byk nie byt
»apostata”, skoro miat ideowych sojusznikéw w sasiednim Krolestwie Polskim.

Dzieje tych pogladow i postaw w pierwszej potowie X1X w. stanowgprzedmiot dwoch
nastepnych rozdziatéw.



Rozdziat 3

W dobie konstytucyjnej
Formowanie sie krytyki antychasydzkiej
wsrod maskili Krélestwa Kongresowego

Miedzy wystgpieniem Jacques’a Calmansona z krytyka ruchu chasydzkiego w 1796 r.
a pierwszymi antychasydzkimi wypowiedziami maskili Krdlestwa Polskiego mineto
ponad dwadzie$cia lat znaczagcego milczenia. W okresie rzadéw pruskich oraz w czasach
Ksiestwa Warszawskiego z zydowskich srodowisk oswieceniowych nie wyszed+t zaden
gtos w kwestii chasydyzmu, mimo ze w#adze pruskie iaustriackie zainteresowaty sie
istnieniem chasydyzmu w ziemi sandomierskiej, krakowskiej i na Mazowszujuz w latach
1798 i 1799'. Po czesSci mozna byloby to ttumaczy¢ staboscig dopiero rodzacego sie
Srodowiska haskalowego i faktem, iz datujgce sie z tego czasu zydowskie piSmiennictwo
oSwieceniowe oraz dziatania polskich maskili nie byty jeszcze widoczne. Po czesci
milczenie —tak jak kazdy argument z milczenia - przypisa¢ by mozna zwyktemu
przypadkowi, fragmentarycznos$ci zachowanych zrodet. Rozw6j stosunku maskili
Krolestwa Polskiego doby konstytucyjnej do chasydyzmu dowodzijednak, ze milczenie
to przypadkowe nie byto. Powsciggliwo$¢ w kwestii ruchu chasydzkiego jest szczeg6lnie
uderzajgca w zestawieniu z wielkim zainteresowaniem o0g6lng sytuacjg Zydow
w Krolestwie od pierwszych latjego istnienia. Od 1815 r. ,kwestia zydowska” byta tam
jednym z gtéwnych tematoéw debaty publicznej i nie przestawata zajmowac publicystow
i mezOw stanu przez caty okres konstytucyjny (1815-1830). W sprawie miejsca
spotecznosci zydowskiej ijej reformy zabierali gtos najwybitniejsi politycy panstwa -
Stanistaw Staszic, Julian Ursyn Niemcewicz, Stanistaw Potocki czy Wincenty Krasinski.
W wielkiej debacie lat 1818-1822 wypowiadali sie rowniez przedstawiciele spotecznosci
zydowskiej - Pinkus Eliasz Lipszyc, Jakub Tugendhold i Antoni Eisenbaum. W réznych
podejmowanych wtedy przedsiewzieciach zmierzajgcych do ,cywilizowania” ludu
zydowskiego uczestniczyli i inni polscy maskile, czy to prébujac tworzyé instytucje
oSwieceniowe, czy kierujgc do wtadz panstwowych raporty i memoriaty, czy tez przez

1 AGAD, Sekretariat Stanu Krélestwa Polskiego 199, k. 253-258, 462-463.
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inne formy dziatalnosci publicznej. Do najaktywniejszych nalezeli Eisenbaum,
Tugendhold, Ezechiel Stanistaw Hoge, Abraham Stern i dr M. Schénfeld. W wiekszosci
tych wypowiedzi watek chasydzki jest albo zupetnie nieobecny, albo pojawia si¢ jako
motyw marginalny ijeden tylko polski maskil - Abraham Stern - uczynit go waznym
w swych publicznych wystgpieniach.

Demonizacja chasydyzmu: Friedlander, Radominski, Niemcewicz

Znamienne, Ze pierwsze gtosy dostrzegajace istnienie chasydyzmu wyszty nie od
miejscowych maskili, a od polskich pisarzy chrzescijafiskich oraz znanego przywdédcy
radykalnego skrzydta berlinskiej haskali Davida Friedlandera (1750-1834).

Rozprawa Friedldndera o sytuacji spotecznos$ci zydowskiej w Krélestwie
Kongresowym powstata na zamowienie biskupa kujawskiego Franciszka Malczewskiego
i byta jednym z gtoso6w w toczacej sie wtedy dyspucie nad prawng regulacjg owej
sytuacji2. W styczniu 1816 r. Malczewski z inicjatywy Rady Stanu zwrdécit sie do
Friedlandera z prosbg o uwagi do planowanej reformy. Juz po dwdch miesigcach
Friedldnder przedstawit obszerny raport (ogtoszony drukiem dopiero w 1819r.), w ktérym
postulowat gtebokie zmiany w tradycyjnym systemie oSwiaty i wychowania,
wprowadzenie obowigzkowej naukijezyka polskiego i obowigzkowazmiane stroju oraz
radykalne ograniczenie autonomii kahatu. Wérod przeszkéd w rozwoju o$wiaty polskich
Zydow autor wymienit miedzy innymi chasydyzm. W jego opisie Friedldnder opierat
sie na autobiografii Salomona Majmona (a wiec przestarzatych danych spoza terenu
Krélestwa Kongresowego) oraz na uzupetnieniach nieznanego nam, stabo
zorientowanego informatora, a by¢ moze i na wtasnych obserwacjach z Wielkopolski.
Za Majmonem autor przeciwstawial starych ascetycznych chasydéw nowej
antytalmudycznej sekcie, a nauke tej sekty charakteryzowat jako niezrozumiata
mieszanine idei kabalistycznych, mistycznych i neoplatonskich, pozbawiong
jakiegokolwiek tadu i systemu. Chasydzi nie majg wedle Friedlandera zadnych
drukowanych, ani nawet rekopi$miennych ksiag, nie uznajg zadnej wtadzy poza dowolnie
wybieranymi przetozonymi, zwanymi magidim lub baale szem. Typowe zajecia owych
przetozonych to cudotwoérstwo, handel amuletami, obcowanie z umartymi w zaswiatach,
popadanie w mistyczng ekstaze. Cadykowie sa znienawidzeni przez Zydéw
talmudycznych, cho¢ w istocie nie mozna im zarzucac szczeg6lnie niemoralnego zycia.
Przyczyna nienawisci jest raczej to, ze mitnagdim widzg w chasydyzmie zagrozenie
wiasnej pozycji, tym bardziej, ze ruch éw pozyskuje tysigce nowych zwolennikdw, nie
tylko wsérod kobiet, lecz takze wéréd nie-Zydéw (1). Cadykowie sg bardzo hojni
i dobroczynni, tyle ze nie z wiasnych funduszy, a z kies swych bogatych wyznawcéw.

2 Zob. Eisenbach, Emancypacja..., s. 174-175.



Demonizacja chasydyzmu: Friedlander, Radominski, Niemcewicz 83

Wtadze do tej pory nie zauwazyty istnienia chasydéw, poniewaz brak jest zasadniczych
punktow spornych miedzy nimi a misnagdami, procz tego zaden rzad nigdy nie
interesowat sie wewnetrznymi kwestiami spotecznosci zydowskiej. Tymczasem doktadne
zbadanie tego ruchu jest kwestig szczegdlnej wagi. Wprawdzie w minionych wiekach
mozna byto spotka¢ chasydéw w wielu krajach, ale obecnie sekta ta istnieje tylko
w Krolestwie. Nawet w Wielkopolsce, w Poznaniu i Lesznie, gdzie i dzi§ wsrdd rabinow
i talmudystow spotka¢ mozna kabalistow, sekta chasydzka nie istnieje, gdyz doktryny
mistyczne nie sg w stanie zdoby¢ wsréd zydowskich poddanych panstwa pruskiego
szerszego poparcia. Zydzi tej prowincji w wyniku zniesienia ,,ulic zydowskich” (czyli
ograniczen osadniczych) oraz dzieki codziennym kontaktom ze spotecznosciag
niezydowska dojrzeli juz do reformy. Problem chasydyzmu jest wiec w istocie kwestig
polityczng i dotyczy szczeg6lnie Krélestwa Kongresowego3

Informacje Friedldndera na temat chasydyzmu byty bardzo powierzchowne, czesto
zupetnie btedne. Wystarczy wspomnie¢, ze do 1815 r. ukazato sie 66 chasydzkich tytutow
w 161 edycjach, arok pozniej Friedlander napisat, ze zadne chasydzkie druki nie istnieja4.
Réwniez jego ocena chasydyzmu, tak jak i og6lniej ocena sytuacji zydostwa polskiego,
byta pozbawiona historycznego kontekstu ijednostronnie zogniskowana na aktualnych
kwestiach politycznych. Jednym z argumentéw wspierajacych teze autora o koniecznosci
natychmiastowej i petnej emancypacji spotecznosci zydowskiej w Krélestwie miato by¢
wiasnie istnienie chasydyzmu, potraktowanego w broszurce catkowicie instrumentalnie.
Mimo swej nieoryginalnosci i powierzchownosci, uwagi Friedlandera o chasydach byty
w nastepnych latach waznym zrédtem ksztattujgcym opinie publicystéw zabierajgcych
gtos w tej kwestii, rGwniez pisarzy z kregu polskiej haskali.

Zanim jednak ci ostatni zaczeli sie wypowiadac¢, uczynili to dwaj wptywowi pisarze
polscy, Jan Alojzy Radominski i Julian Ursyn Niemcewicz, obaj blisko zwigzani z kotami
rzgdowymi Kroélestwa Polskiego doby konstytucyjnej.

Radominski (1789-1864) byt przez wiele lat urzednikiem rzadowym, a w
interesujagcym nas czasie szefem biura Dyrekcji Wychowania Publicznego w Komisji
Rzadowej Wyznan Religijnych i OSwiecenia Publicznego oraz publicystg zywo
zainteresowanym sytuacjg Zydéw w Polsce. Jego erudycyjna broszurka po$wiecona
reformie spoteczno$ci zydowskiej napisana jest w tonie zyczliwym, cho¢ autor kon-
sekwentnie podkresla, ze reforma jest konieczna ze wzgledu na niski stan moralny tej
spotecznosci5 Odpowiedzialni za ten stan rzeczy sajednakowo Polacy, ktérzy Zydow
zniewolili i starszyzna kahalna, ktéra wyzyskuje biedny lud. Diagnoza Radominskego
utrzymana jest wiec w tonacji innych oSwieceniowych projektow reformy, szczegdlnie

3 David Friedlander, Uber die Verbesserung der Israeliten im Kénigreich Pohlen. Ein von der
Regierung daselbst im Jahr 1816 abgefordertes Gutachten, Berlin 1819.

4 Zob. Dynner, ,,Men ofSilk”..., s. 348.

5 Radominski, Co wstrzymuje....
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duzo czerpigc z pracy Calmansona. Réwniez w cze$ci poswieconej chasydyzmowi autor
korzysta obficie z publikacji Calmansona, ktdrego czesto cytuje, ale powotuje sie tez na
Friedlandera oraz Izraela Lobia, ktérego antychasydzki paszkwil opublikowany w 1806 r.
w ,,Sulamith” przekonat Radominskiego o szczeg6lnym zagrozeniu wynikajgcym
z przewrotnych iantyspotecznych nauk chasydyzmu6. Mozna by rzec, ze przypadek
Radominskiego jest ostrzezeniem przed zbyt skrupulatnym wykorzystaniem wszystkich
zrédet. Za lzraelem Loblem Radominski charakteryzuje nauke tego ,plemienia
jaszczurczego” nastepujacoT:

zakaz najostrzejszy, azeby wiadz umystu w zadnym sposobie nie ksztatci¢, owszem gdy-
by sie okazaty, thumic¢ i niszczy¢, ze grzesznik im wiecej grzeszy, tem bardziej zbliza sie
do béstwa, ze naczelnicy maja wiadze odpuszczac nie tylko najsprosniejsze grzechy po-
petnione, lecz i popetni¢ sie majace z trwajacaw grzeszniku sktonnoscigi wolg ze wszyst-
kie grzechy pod pewnemi warunkami otrzymujg nawet nagrode itd.

Tak wiec chasydzi sg ,wcieleniem przewrotno$ci” i najwiekszym zagrozeniem dla
projektow reformy, bo ich nadzwyczajna gorliwo$¢ w krzewieniu nowej nauki sprawia,
ze sekta szerzy sie w zastraszajacym tempie. Cho¢ chasydzi sg najgorszg czesScig
spotecznosci zydowskiej, ich powodzenie dowodzi, jak zly jest stan moralny catego
ludu zydowskiego, ktory zdolny jest zaakceptowac tak haniebne i antysocjalne nauki.
Nawet gdyby wyznaczono dzi§ Zydom wtasne panstwo, ich moralne zepsucie
i antysocjalne nastawienie nie rokujg nadziei na poprawe bytu i szybka reforme moralna.

Praca Radominskiego jest dobrym przyktadem nadinterpretacji haskalowych
i rabinicznych krytyk chasydyzmu. Oskarzenia, ktore pojawiajg sie u lzraela Lobia
w oczywistej funkcji polemicznej, dla Radominskiego stajg sie obiektywnie stwier-
dzonym dowodem zepsucia catej spotecznosci zydowskiej, potwierdzanym nawet przez
samych Zydow. Chasydyzm marginalnie wspominany u Calmansona i Friedlanderajako
skrajny przyktad fanatyzmujest dla Radominskiego uosohieniem deprawacji catego ludu
inajwiekszg przeszkoda w probach jego reformy. Co ciekawe, stosunkowo dobrze
zorientowany w sprawach zydowskich Radominski nie powtarza za Calmansonem
oskarzeni pod adresem frankizmu (wedtug Calmansona najgorszej plagi Zydow polskich),
zdajac sobie sprawe zjego postepujacej dezintegracji. Podczas gdy mniej dociekliwi
publicy$ci polscy w tym czasie wcigz straszyli swych czytelnikow legionami wyznawcow
Jakuba Franka8 Radominski na podstawie uwaznej lektury lIzraela Lobia, zagrozenie

6 lzrael Lobel, Glaubwirdige..., s. 308-333. Omowienie niemieckiej broszury stanowigcej
podstawe artykutu w: Reuven Michael, R. Israel Lebel wekuntreso hagermani, ,,Kiriat Sefer” 51
(1976), s. 315-323.

7 Radominski, Co wstrzymuje..., s. 65.

8 Zob. np. O Zydach w Polszcze, ,,Rozmaitosci” [dodatek do ,Gazety Korespondenta
Krajowego i Zagranicznego”] (1818), nr 20, s. 89-91; [Ludwik] J[anowski], O Zydach ijudaizmie
czyli Wykrycie zasad moralnych tudziez rozumowania lzraelitdw. P rze z . Siedlce 1820. Wincenty
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takie znajdowat w chasydaeh. Mimo to ich krytyk nie uczynit tematem gtdwnym swej
pracy, a walka z chasydyzmem nie jest tam ani jedyna, ani nawet szczeg6lnie wazng
recepta na poprawg potozenia zydowskiego ludu. Mimo katastrofalnych wizji chasy-
dzkiego zepsucia, Radominski zachowat wiec wiasciwe spojrzenie na proporcje zjawiska,
a krytyka antychasydzka pojawia sie jako jedna z wielu uwag o stanie spotecznosci
zydowskiej.

Tekst Radominskiego, cho¢ najbardziej erudycyjny z wszystkich publikacji debaty
zydowskiej lat 1818-1822, nie cieszyt sie wielkg popularnos$cig, ani wsérod
chrzescijanskich, ani wsréd zydowskich jej uczestnikéw, tak wiec i uwagi o chasydyzmie
nie odbity sie zbyt gtoSnym echem. Jedyng osoba, ktéra z uznaniem wielokrotnie
powotywata sie na prace Radominskiego, byt jeden z najwybitniejszych pisarzy
i politykéw polskich tego czasu, Julian Ursyn Niemcewicz (1757-1841).

Niemcewicz miat do Zydéw ijudaizmu stosunek niejednoznaczny. Przy niewatpliwym
zainteresowaniu ich bolgczkami oraz deklarowanej zyczliwos$ci, przejawiat daleko
posunietg nieufno$¢ i podejrzliwosé, ajego krytyka nierzadko nabierata cech otwarcie
antyzydowskich, wyrazajagc typowe uprzedzenia stanowe i religijne9 Przykiadem znana
antysemicka powiastka Rok 3333, polemiki w sprawie kahatu czy zachowanie wobec
Abrahama Sterna, ktérego Niemcewicz wychwalat w swych publikacjach jako godny
nasladowania przyktad $wiattego lzraelity, ale z ktorym nigdy nie zamienit stowa na
zebraniach Warszawskiego Towarzystwa Przyjaciét Nauk, gdzie obaj bywali regularnield
Podejrzliwy stosunek do Zydoéw znalazt doskonalg pozywke w dostepnych
Niemcewiczowi publikacjach na temat chasydéw i w pierwszej polskiej powiesci
poswieconej spotecznosci zydowskiej witasnie ich uczynit ucieleSnieniem wszelkiego
zha i zepsucia. Romans Lejbe i Sidra czyli Listy dwéch kochankéw przedstawia zmagania
kilku szlachetnychjednostek z bezwzgledna, zdeprawowang i pozbawionguczu¢ ludzkich

Krasinski w swej ignorancji tgczyt nawet powstanie obu sekt: ,Kiedy do Franka zewszad
gromadzili sie nowo ochrzczeni Zydzi, Izrael Hirszowicz Rabin Miedzyborski zatozyt w Polsce
nowa sekte wedtug nauki Mojzesza Majmonidesa Zyda aleksandyjskiego w Egipcie. Frank lekajac
sie wplywu tej nowej sekty, utworzyt towarzystwo, ktérego sie dziedzicznym naczelnikiem
postanowit” - zob. O Zydach w Polsce. Ttumaczenie nowo wydanego w Warszawie wfrancus-
kim jezyku dzietka przez pewnego jenerata polskiego, posta na Sejm, ,,Rozmaitosci” (1818),
nr8,s. 31

9 O stosunku Niemcewicza do Zydéw i publikacjach w tej materii zob. Wactaw Borowy,
Z historii réwnouprawnienia Zydoéw w powiesci polskiej, ,,Pamietnik Literacki” 22-23 (1925/
26), s. 394-403; Roman Brandstaetter, Moszkopolis, ,,Miesiecznik Zydowski" 2 (1932), nr 2, s.
26-41; Wiadystaw Panas, Pismo i rana. Szkice o problematyce zydowskiej w literaturze polskiej.
Lublin 1996, s. 7-12; Maria Janion, Do Europy tak, ale razem z naszymi umartymi, Warszawa
2000, s. 101-125. U Janion interesujace uwagi o wizji chasydyzmu u Niemcewicza.

0 Niemcewicz, Lejbei Sidra...,X. 1,s. 122; Stefan Kieniewicz, Assimilated Jews in Nineteenth-
Century Warsaw, w: The Jews in Warsaw. A History, red. Wiadystaw T. Bartoszewski i Antony
Polonski, Oxford 1991, s. 177.
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masg Zydow opanowang niepodzielnie przez chasydow". Ich przywddca Jankiel jest
ucielesnieniem nie tylko zepsucia moralnego i idiotyzmu, lecz takze szkarady fizyczne;j.
W swej zaciektosci i fanatycznym zaslepieniu raczej $mieszy niz straszy, a podejmowane
przezen proby ,wysmazenia w rondelku bachora” majg do reszty obnazy¢ jego nedze
moralna i intelektualng. Powie$ciowi chasydzi wielokrotnie zapewniajg sie nawzajem,
ze tylko wyznawcy judaizmu majg prawdziwg dusze, ze chrzescijan wolno oszukiwac,
gdyz nie sg oni prawdziwymi ludZzmi, ze kazda rzecz zgubiona przez chrzescijanina
nalezy do Zyda. Spiskujatez przeciwko chrzescijanom, a nawet przeciw niepostusznym
Zydom, oszukujg i przemycajg, rozpijaja polskiego chlopa, réznymi matactwami
pozbawiajg go majatku, doprowadzajg do upadku fizycznego i moralnego. Niemcewicz
obdarza wiec chasydéw wszystkimi tymi cechami, ktére tradycyjna publicystyka
antyzydowska oraz duza cze$¢ oswieceniowych reformatoréw wskazywata jako
znamiona zepsucia moralnego catej ludnosci zydowskiej. Chasydyzm staje sie dla pisarza
uciele$nieniem zydowskiego zta. Mozna uznac to za kreacje literacka, gdyz ani wcze$niej,
ani pézniej chasydyzm nie pojawia sie w takiej funkcji w pismiennictwie Niemcewicza,
cho¢ nie stronit od tematyki zydowskiej. Demonizacja chasydyzmu niejestjednak czysto
przypadkowa, a wydaje sie raczej logiczng konsekwencja lektury dziet, na ktére autor
sam wskazuje jako podstawowe zrodta informacji o $wiecie zydowskim: Calmanson,
Izrael Lobel, Friedldnder, a przede wszystkim Radominski, na ktérego Niemcewicz sie
wielokrotnie i aprobujgco powotuje.

Tak wiec w polskim piSmiennictwie juz w 1822 r. chasydyzm awansowat na
demoniczne uciele$nienie wszystkich najgorszych cech w judaizmie i choé dtugo potem
zaden z polskich pisarzy i publicystow nie powrécit do chasyddéw jako gtéwnego motywu
w opisie $wiata polskich Zydéw, pojawiali sie niejednokrotnie w funkcji najbardziej
fanatycznego, groznego i zaslepionego odtamujudaizmu. Skrajngtego manifestacjgbyta
zmodyfikowana wersja oskarzenia o mord rytualny, ktéra utrzymywata, ze ,,egzystuje
jedna sekta, Chassydymow, ktorzy [...] takng do obrzadkow swoich krwi dzieci
chrzescijanskich”12 Oskarzenie o mord rytualny byto wprawdzie Niemcewiczowi obce,
ale ogdlna tonacja antychasydzkiej krytyki czynita 6w zarzut mozliwym. Z mozliwosci
tej skorzystali juz wkrétce pisarze antyzydowscy z Luigim Chiarinim na czeleld

1 Niemcewicz, Lejbe iSiéra... Cho¢ powies¢ ta byta juz przedmiotem analiz literackich,
najpetniejszym dotagd omowieniem motywu chasydzkiego jest praca magisterska Cecylii
Wastrakéwny, Lejbe i Siéra czyli Listy dwdch kochankéw Juliana Ursyna Niemcewicza (Kwestia
zydowska w epoce Sejmu Czteroletniego), praca magisterska pisana pod kier. prof. B.
Gubrynowicza, Warszawa 1932 (kopia WAZIH 117/6).

P Stanistaw Wodzicki, Wspomnienia z przesztosci od roku 1768 do roku 1840, Krakow 1873,
t. 1,s. 204.

B Luigi Chiarini, Théorie du Judaisme, appliquée a la Réforme des Israélites de Tous les
Pays de I'Europe, Paris 1830, t. 1, s. 355-357. Nieco wiecej o tym w nastepnym rozdziale.
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Publicy$ci zydowscy nie byli zachwyceni gtosami pisarzy polskich, Radominskiego
i Niemcewicza. Nic wiec dziwnego, ze powie$s¢ Niemcewicza, cho¢ zgodna z ogdlng
tonacjg debaty zydowskiej lat 1818-1822, nie zostata najlepiej przyjeta przez zydowskie
srodowiska oswieceniowe, by¢ moze dlatego, ze demoniczny obrazjakiejkolwiek czesci
wyznawcow judaizmu - nawetjesli dotyczytchasydéw - wydawat sie polskim maskilom
niewtasciwy i wrogi. J6zefChaim Halberstam, chcac zdezawuowac Jakuba Tugendholda
w oczach warszawskiego dozoru b6zniczego, oskarzat go o dostarczanie Niemcewiczowi
materiatow do powiesci Lejbe i Sidra, a oskarzony - choé¢ zwykle dumny z kontaktow
z wpltywowymi chrze$cijanami - uznat za konieczne temu zaprzeczy¢l4 Zdania z romansu
Niemcewicza- cho¢ nie te dotyczgce chasydyzmu - cytowatjedynie Antoni Eisenbaum.

Nie znaczy to oczywiscie, ze polscy maskile wystawiali chasydom pozytywng ocene.
Wrecz przeciwnie. Podobnie jak u Niemcewicza, chasydyzm byt w pismach maskili
okreslany jako zjawisko skrajnie negatywne. Pisarze zydowscy zasadniczo roznili sie
jednak w ocenie skali tego ruchu, tak jego powszechnosci, jaki i wynikajacych zen
zagrozen. Z trzech zydowskich publicystow, ktérych prace zostaty opublikowane
w debacie lat 1818-1822, nie wspomniat o chasydyzmie Pinkus Eliasz Lipszyc1h
Tugendhold uczynit niejasng, krytyczng aluzje, ktédra by¢ moze sie do chasydyzmu
odnositals ajedynie Eisenbaum poswiecit mu kilka zdan w artykule na temat polskich
rabinow. Motyw chasydzki pojawia sie tu jako egzemplifikacja najczarniejszego
zacofania, zabobonoéw i fanatyzmu. W artykule krytykujgcym ciemnote rabinow
cadykowie z Kozienic i Przysuchy stanowig przyktad oszukanczych praktyk leczniczych.
Podobnie opowies$¢ o chasydzkiej wierze w metempsychoze ma ilustrowac zabobonno$¢
pewnej klasy rabinéw-kabalistow (,,Bale szem” czyli baale szem), szczegdlnie popularnej
wsréd zwolennikéw sekty gorliwych (chassidim). Opis chasydyzmu sprowadzony tu
zostat do jednego zdania, wyjasniajgcego, ze ,,sekta ta sktada sie z najprzesadniejszych
zydow, zasady maja jak najszkodliwsze”, a dalsza krytyka dotyczy wytgcznie rabinow
(niekoniecznie chasydzkich). Co charakterystyczne, w catej tej wypowiedzi Mojzesz
z Kozienic i Symcha Bunim z Przysuchy, najstawniejsi cadykowie Krdélestwa, stuzg
jedynie jako przyktad degeneracji rabinatu i nie wywotujg zadnych komentarzy na temat
kierowanego przez nich ruchu. Cadykowie nie sg zresztg dla Eisenbauma przyktadem
szczegblnie razacym, jako ze wzoru skrajnego fanatyzmu dostarcza niechasydzki

¥ AGAD, CWW 1723, s. 220-224. Zob. tez opinie o Lejbie i Siérze Natana Gliicksberga w:
Wiadystaw Tatarzanka, Przyczynki do historii Zydéw w Krélestwie Kongresowym, 1815-1830. /,
»Przeglad Judaistyczny” 1(1922), nr 4-6, s. 290.

5 Lipszyc, Prosba....

% Tugendhold, Jerobaat..., s. 6: ,,dos¢ krngbrne balwany fanatyzmu mieszajg i maca
przezroczyste wody istotnej mej religii przez Swietych patriarchéw czerpane i ze niektdra liczba
moich wspotwyznawcéw polskich w bezdrozach przesadu badzi”.
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Antoni Eisenbaum (1791-1852)
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Symcha Bunim z Przysuchy (1765-1827)

Sirzt

Polskie podpisy cadykéw Meira z Opatowa (1760-1831) i Symchy Bunima z Przysuchy na
petycji do Komisji Rzadowej Wyznan Religijnych i Oswiecenia Publicznego

89



90 W dobie konstytucyjnej. Formowanie sie krytyki antychasydzkiej.

kabalista, baalszem i podrabin z Biategostoku Berek Boruchowicz, ktéry w 1818 r. podjat
sie w Warszawie wypedzenia ztego ducha, dybuka, z 12-letniego chtopcali. Seria
artykutow Eisenbauma poswiecona byta bowiem krytyce trzech instytucji najbardziej
znienawidzonych przez radykalne skrzydto haskali: kahatu, chederu i rabinatu.
Chasydyzm wsrdd nich sie nie znalazt, a Eisenbaum wspomina o nim marginalniejedynie
dlatego, ze pod pojeciem rabinatu rozumiat wszystkie kierownicze funkcje religijne,
a wiec rabinéw, kaznodziei, wedrownych znachoréw (baale szem), a nawet cadykéw 18
Jest w tym niewatpliwa inspiracja Calmansona, ktory rowniez traktowat ,,naczelnikéw
chasydyzmu” jako kolejng inkarnacje wadzy rabinow.

Jeszcze mniej uwagi poswiecit chasydyzmowi Eisenbaum w redagowanym przezen
pierwszym czasopi$mie dla polskich Zydéw ,,Dostrzegacz Nadwislarnski”, wydawanym
dzieki subwencji rzgdowej w latach 1823-1824. W artykutach o sektach iobyczajach
zydowskich pojawiajg sie informacje na temat starozytnych chasyddw, esseficzykow,
faryzeuszy czy karaitoéw, wspdtczesnych grup wedrownych kaznodziei, moralistow,
a nawet o wedrownych pokutnikach, ale zupetnie nie wspomina sie o nowym chasy-
dyzmield

Byta to cecha charakterystyczna nie tylko publicystyki Eisenbauma, lecz takze niemal
wszystkich wystapien polskich maskili okresu konstytucyjnego. W krytyce stosunkéw
spotecznych i religijnych maskile kierowali ostrze zarzutéw przeciw kahatowi, czasami
réwniez przeciw rabinatowi czy bractwu pogrzebowemu, ajesli ruch chasydzki bywat
przy tej okazji wspomniany, jego krytyka w catosci podporzadkowana byta wojnie
z tradycyjnymi instytucjami gminy zydowskiej. Szczegdlnie istotna wydaje sie w tym
kontekscie spuscizna Calmansona, ktérego traktat o reformie ludu zydowskiego chetnie
czytano icytowano, a zatem ipostawa autora wobec chasydyzmu - wrogiego, ale
peryferyjnego zjawiska - musiata by¢ dla polskich maskili jedng z waznych inspiracji.
Co ciekawe, na podstawie zrédet podobnych do wykorzystanych przez Niemcewicza
(Friedl&nder, Majmon, Calmanson, ,Measefim”) Eisenbaum doszedt do skrajnie

T7 [Antoni Eisenbaum], O Rabinach, ,,Rozmaitosci” (1822), nr 11, s. 43-44, nr 12, s. 45.
Fragment poswiecony Boruchowiczowi jest dostownym przedrukiem z raportu sporzadzonego
w 1818 r. przez anonimowego maskila dla Komisji Rzadowej Wyznan Religijnych i O$wiecenia
Publicznego (zob. AGAD, CWW 1424, s. 1-10). Raport opublikowatem w: Dybuk. Z dokumentéw
Archiwum Gtéwnego Akt Dawnych w Warszawie, ,Literatura Ludowa” (1992), nr 6, s. 19-29.
Z faktu, ze dokument byt znany Eisenbaumowi i ze cytuje go bez wskazania zrodta, mozna wnosic,
ze sam (lub kto$ zjego najblizszego kregu) byt jego autorem.

B Z. [Antoni Eisenbaum], Zniesienie Kahatow. (Artykut nadestany), ,,Rozmaitosci” (1822),
nr 3, s. 10-12; tegoz, O wychowaniu mtodziezy zydowskiej, ,,Rozmaitosci” (1822), nr 7, s. 27-28;
nr 8, s. 29-32, nr 9, s. 33-34; tegoz, O Rabinach, ,,Rozmaitosci” (1822), nr 10, s. 37-40, nr 11, s.
41-44, nr 12, s. 45-46.

19 [Antoni Eisenbaum], O sektach zydowskich ktére dawniej istnialy i po czescijeszcze istnieja,
»,Dostrzegacz Nadwislanski” 2 (1824), nr 7, s. 53-56, nr 8, s. 61-64; tegoz, Niektore wiadomosci
0 nowszych obyczajach lzraelitow, ,,Dostrzegacz Nadwislanski” 2 (1824), nr 27, s. 213-216.
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odmiennego obrazu, umieszczajgc w centrum krytyki kahat irabinat, a zupetnie
marginalizujgc chasydyzm.

Wojewddztwo kaliskie: pierwsze $ledztwa i pierwsze raporty

Doskonatego przyktadu analogicznych postaw wstrzemiezliwo$ci wobec chasydyzmu
dostarczajg dwa raporty sporzadzone dla Komisji Wojewodztwa Kaliskiego w 1820 r.
Wiadze w Kaliszu chetnie korzystaty z ustug iopinii zydowskich $rodowisk
»postepowych”, wciggajacje do wspotpracy w podejmowanych wtedy przedsiewzieciach
»~Cywilizowania” ludno$ci zydowskiej. Szczeg6lnie cenionym przez prezesa Komisji
wspotpracownikiem byt tamtejszy chirurg wojewdodzki, cztonek Towarzystwa
Mineralogicznego w Jenie, wsp6tpracownik niemiecko-zydowskiego czasopisma
»Sulamith”, autor projektéw o$wiatowych iaktywny maskil dr M. Schénfeld. Prezes
Komisji Wojewddzkiej zwracat sie do niego miedzy innymi o opinie w sprawie
prywatnych zydowskich doméw modlitwy, reformy szkolnej, czy zakresu wiadzy
rabinicznej20. Wystgpienia Schénfelda ijego argumentacja w sprawach religijnych
dowodzg jednak, ze nie byt w opiniowanych kwestiach ani szczeg6lnie biegly (wrecz
przeciwnie), ani tym bardziej bezstronny. Jemu wiasnie zawdzieczamyjeden z pierwszych
raportow na temat chasydyzmu.

W maju 1820 r. kahalnicy gminy zydowskiej w Lasku wystgpili do Komisji
Wojewddzkiej ze skargg na nowg sekte powstatg w czasach wojennych, ktéra urzadzita
sobie osobng izbhe modlitewng i nie uczeszcza do synagogi. Kahalnicy prosili Komisje,
aby zabronita sekcie osobnych nabozenstw, ajako argumenty przywodzili, ze: a) judaizm
zabrania urzadzania nabozenstw poza béznica, b) nie uczeszczajac do synagogi sekciarze
nie poznaja nowych rozporzadzen rzgdowych tamze ogtaszanych, c) opuszczajgc modty
w synagodze przyczyniajg sie do spadku dochodéw gminnych z puszek i czytania
rodatu2l Komisja Wojewddzka poprosita Schonfelda o opinie, ,,czyli mozaismus pozwala
Izraelitom zaktada¢ procz gtéwnej boznicy inne prywatne miejsca do nabozeristwa”.
W obszernym raporcie chirurg wojewddzki obalit punkt po punkcie wszystkie argumenty
starszych kahatu, twierdzac, ze a) Izraelitom wolno odprawia¢ nabozenstwa nie tylko
w synagodze, lecz takze w dowolnym miejscu oraz w kazdym jezyku, b) ogtaszanie
rozporzadzen rzgdowych mozna réwnie fatwo urzadzi¢ w prywatnych minjanach, jak
w gtéwnej synagodze, ¢) nie mozna mie¢ Zydom za zfe, ze starajg sie wyzwoli¢ spod
finansowego ucisku itupiestw oligarchii kahalnej. Ostatecznie, wedtug Schénfelda,

2 Zobh. AGAD, KWK 702. Fragmentaryczne uwagi 0 Schonfeldzie zob. J6zef Bero, Z dziejow
szkolnictwa zydowskiego w Krélestwie Kongresowym 1815-1830, ,,Minerwa Polska” 2 (1930),
nr 1-4, s. 79; Szacki, Jidisze..., s. 23; Aron Sawicki, Szkota Rabinéw w Warszawie (1826-1862)
(na podstawie zrodet archiwalnych), ,Miesiecznik Zydowski” 3 (1933), nr 1, s. 245,

2 AGAD, CWW 1555, s. 6-8.
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kahalnikom nie chodzi o nic innego, jak tylko o utrzymanie wtadzy finansowej nad gmina,
a przetozeni gminy ,wydali sie swoim zamiarem, ze chcg wymuszenia pieniedzy czyli
kontrybucji”. Przy okazji autor wytknat im inne domniemane niedorzecznosci, kretactwo
i falszowanie prawdziwego, czystego mozaizmu22 Powstanie chasydzkiego sztybla stato
sie wiec dla Schonfelda okazja do krytyki porzadkéw w kahatach oraz panujacych tam
zwyczajow, za$ kwestia chasydyzmu jako taka nie zostata przezen w ogoéle dostrzezona.
Nie wiemy, czy $wiadomie zignorowat watek chasydzki, czy tez rzeczywiscie nie
zrozumiat, ze tego wiasnie dotyczy skarga kahatu w £asku. W kazdym razie, powstanie
izby modlitewnej zatozonej przez nowga sekte nie wywotato antychasydzkiej reakcji
Schonfelda, a zatem polemika z chasydyzmem nie mogta by¢ dlan istotna.

Komisja Wojewddzka przestata raport Schénfelda razem z kompletem dokumentow
do Komisji Rzagdowej Wyznan Religijnych, proszac o decyzje. Komisja Rzagdowa
zwrocita sie o opinie w tej sprawie do Ezechiela Hogego, znanego maskila i autora
licznych memoriatéw do witadz Krélestwa Polskiego, a w mtodosci zwolennika cadyka
z Lublina Jakuba lzaaka HorowicaZ3 Hoge, jako byty chasyd, natychmiast zauwazyt
chasydzki kontekst konfliktu, wskazat na btedy w cytowanych przez Schénfelda tekstach
religijnych oraz odrzucitjego wnioski, zauwazajac, ze24

Jezeli doktor M. Schonfeld ma przyczyny uskarzania sie na zwierzchno$¢ zydowskaw mie-
Scie Lasku, mogtby sie pozytecznie stara¢ o zmniejszenie jej wiadzy innym sposobem,
[...] jak przez zniesienie mniejszego bedu, a zaprowadzenie wiekszego. Jezeli sie nie
myle, spory w tem miescie miedzy Zydami zaszte, pochodzg od stronnikéw sekty tak
nazwanej Hassidim, ktorzy sie chca rézni¢ od pospolitych zydéw, a ktérzy jak wiadomo
najszkodliwszemi z zyddw sa krajowi.

Nie wiemy, jaka byta ostateczna decyzja Komisji Rzgdowej w tej sprawie, wiemy
jednak, ze dr Schénfeld nawet po raporcie Hogego nie zmienit opinii na temat
chasydzkiego zagrozenia. Kaliski chirurg wojewddzki miat okazje zademonstrowac to
jeszcze w listopadzie tego samego roku.

W czestochowskiej gminie rozegrata sie w tym czasie zazarta walka miedzy grupg
chasydéw a kahatem o prawo korzystaniaz mykwy, czyli tazni rytualnej. Antychasydzcy
oponenci twierdzili, ze Yazniajest przeznaczona do wytgcznego uzytku kobiet i chasydzkie
proby korzystania z niej sg sprzeczne z prawem religijnym inieobyczajne. Chasydzi
prébowali dowies¢, ze taznia jest wtasnoscig catej gminy, a zatem wszyscy majg prawo

2 Tamze, s. 10-16; AGAD, KWK 702, s. 5-12.

2 0 Hogem ijego chasydzkiej przesztosci zob. interesujacy, cho¢ nie wolny od bteddéw, szkic
Ezriela N. Frenka, Jechezkel Hoge oder ,,Haskel Meszumad”, w: tegoz, Meszumadim in Pojlen
in 19tenjorhundert, Warsza 1923, s. 38-110. Angielskie streszczenie w Beth-Zion Lask Abrahams,
Stanislaus Hoga -Apostate and Penitent, ,, The Jewish Historical Society of England. Transactions”
15 (1939-1945), s. 121-149.

2 AGAD, CWW 1555, s. 17-20.
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z niej korzysta¢, oraz narzekali, ze nie mogac do niej uczeszczaé, muszg zazywac kapieli
w rzece Warcie, cojesienngporg (rzecz miata miejsce w pazdzierniku i listopadzie) naraza
ich na czeste choroby2. Kahalnicy, zaniepokojeni staraniami swych przeciwnikow, by
sprawg zajat sie burmistrz, doprowadzili do catkowitego zamkniecia mykwy (co
ostatecznie byto réwnie uciazliwe dla chasydow, jak i dla ich oponentéw), a zgromadzony
przed tazniatlum przepedzit kijami chasydéw i asekurujgcych ich policjantéw. Burmistrz
Czestochowy i Komisja Wojewddzka przeprowadzili wiec dochodzenie2. W toku
Sledztwa Komisja Wojewodzka zwrdcita sie znowu do Schonfelda z prosba o opinie
0 chasydach iich ewentualnym prawie do korzystania z tazni zydowskich. Wkrotce
Schoénfeld przedstawit 14-stronicowy raport (zob. aneks 3), w ktérym opisat historie
lobyczajowos$é chasydyzmu oraz wytozyt swoéj poglad na temat ablucji27. Znaczna cze$é
raportu to fragmenty przepisane dostownie z Friedlandera. Schénfeld korzystat tez
z niemieckiego artykutu Izraela Lobia (drukowanego w ,,Sulamith”, ktérego Schoénfeld
byt wspotpracownikiem), jednak jego autora pomieszat z twdrcag chasydyzmu, ktérego
konsekwentnie nazywa lzraelem Loblem, a nie lzraelem ben Eliezerem. Schénfeld
poréwnywat tworce chasydyzmu ze stynnym hochsztaplerem Alessandrem Cagliostrem.
Motyw ten znajdziemy réwniez w znanej 6wczesnej rozprawie antychasydzkiej Jozefa
Perla, Uiber das Wesen der Sekte Chassidim, jednak Schénfeld na pewno nie korzystat
z tego tekstu. Moze wiec pordwnanie Beszta z Cagliostrem byto w tym czasie obiegowym
konceptem w $rodowiskach haskalowych2 Za Friedlanderem Schénfeld informowat,
ze nauka chasydzka jest niezrozumiatg mieszaning kabaty, mistyki i neoplatonizmu, ze
chasydzi nie posiadajg wtasnych ksigg, a rekopisy mogg mie¢ w ukryciu, ze podgzajg za
dowolnie wybieranymi naczelnikami, zwanymi magid lub baalszem, ktérzy powszechnie
zajmujg sie cudotwdrstwem, handlem amuletami iprzestawaniem ze zmartymi. Wraz
ze Smiercig naczelnika przywddztwo przechodzi drogg sukcesji na ulubionego ucznia.
Chasydzi sg znienawidzeni przez innych Zydéw, cho¢ nie ma po temu moralnych podstaw,
chodzi bowiem jedynie o zawi$¢ o wptywy. KoAczac te ogdlng charakterystyke,
Schoénfeld dodaje, ze ,,poza Krolestwem Polskim, austriacka i rosyjska Polska, nie ma
sekty chasydow”. Caty opis chasydyzmu jest zatem krytyczny, ale w tonacji neutralny
i pozbawiony jakichkolwiek konkluzji.

Inaczej w czeSci poSwieconej sprawie czestochowskiej tazni. Tam autor zajmuje
stanowisko jawnie antykahatowe (a w konsekwencji prochasydzkie), uznajac, ze przepisy

5 Tradycyjnie obowigzkowi ablucji w mykwie podlegaty jedynie kobiety po okresie
menstruacyjnym, prozelici podczas aktu konwersji oraz naczynia zakupione od nie-Zydow.
Wzorem wczes$niejszych grup mistycznych, chasydzi wprowadzili jednakobyczaj ablucji
mezczyzn z okazji szabatu i innych $wiat. O chasydzkiej innowacji wkorzystaniuz mykwy zab.
Wertheim, Law and Custom..., s. 215-216.

2 AGAD, KWK 702, s. 4-45, 50-86; CWW 1542, s. 4-12.

Z AGAD, KWK 702, s. 73-86.

B Perl, Uiber das Wesen..., s. 61.
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czystosci sg czescig praw religijnych judaizmu, a skoro chasydzi dgzg do ich Scistego
przestrzegania, obmycia moga by¢ uznane za akt nalezacy do ich rytuatu. Wyznawcy
chasydyzmu majg do tego prawo tym bardziej, ze $ciélej niz inni polscy Zydzi zachowuja
nakazy rytualne, a stosowanie sie do przepiséw czystosci jest wrecz godne pochwaly.
W uzywaniu jednej tazni przez kobiety i mezczyzn nie ma zadnej nieobyczajnosci, jako
ze obu grupom mozna wyznaczy¢ rézne godziny korzystania, tak aby sie w mykwie nie
spotykaty.

Podobnie jak byto w przypadku sprawy w tasku, autor raportu widziat przeciwnika
wytgcznie w tradycyjnych strukturach kahalnych, a w stosunku do chasydyzmu
pozostawat neutralny, dostrzegajagc w nim sojusznika w walce z wszechwtadzg kahatu.
Najwyrazniej chasydyzm nie byt wedtug Schonfelda istotnym zagrozeniem dla postepéw
reformy ludu zydowskiego, a mégt by¢é wykorzystany jako ,,wrég naszego wroga”.

Poglady chirurga wojewodzkiego z Kalisza nie byty odosobnione. Poza wspomnianym
Eisenbaumem, podzielali je rowniez inni polscy maskile. Tak na przyktad wspét-
pracownik Schonfelda w Kaliszu, Jakub Bursztynski (1790-1852), w podjetej w 1821 r.
kampanii na rzecz utworzenia tam prywatnej szkoty $wieckiej dla Zydoéw, kierowat
wszystkie oskarzenia pod adresem rabinatu, kahatu i ortodoksji, a o chasydyzmie w ogéle
nie wspominat2 Podobnie Ezechiel Hoge, mimo negatywnego stanowiska zajetego
wobec chasydyzmu w cytowanej opinii, nie pisat o nim w zadnym innym z licznych
memoriatow, opinii i podan kierowanych do wtadz Krolestwa Polskiego, cho¢ poruszat
w nich niemal wszystkie zasadnicze tematy przewijajace sie w debacie nad reforma ludu
zydowskiego3. Krytykowat zwyczaj wczesnych matzeAstw, nieproduktywnosé,
wszechwtadze kahatéw czy naduzyciarabinéw, a wiec typowe obiekty atak6w ze strony
wschodnioeuropejskich maskili. W dzietku wydanym juz po konwersji, Hoge wyrazat
sie nawet z pewnym szacunkiem o dwoch adeptach kabaty, ,ktérzy zrozumieli te
nauke ijedynie nig byli zajeci”, co byto czytelng aluzjg do znanych mu chasydzkich
przywédcow 3l

Podobne stanowisko w sporze miedzy kahatem a chasydyzmem zajety w 1823 r. dozoér
bézniczy okregow warszawskich oraz Komitet Cenzury Ksigg i Pism Hebrajskich, obie
instytucje opanowane w tym czasie przez zwolennikéw haskali. W pazdzierniku tego
roku Komisja Wojewodztwa Kaliskiego skierowata do Komisji Rzagdowej Wyznah
Religijnych pismo, w ktérym donosita, iz niektore dozory boéznicze (wydaje sie, ze
chodzito o task iZtoczew) skarzg sie na parafian, ktérzy zamiast uczeszczaé¢ do
publicznej synagogi, modlg sie w prywatnych izbach iprzez to przyczyniajg do spadku
dochodéw gminnych. Powotujac sie na stary zwyczaj, dozory prosity, by pozwolié

D AGAD, KWK 699, s. 182 i nast.

3 Zob. np. AGAD, Sekretariat Stanu Krolestwa Polskiego 199, k. 428-432; Protokoty Rady
Administracyjnej Krdlestwa Polskiego, t. 12, s. 88; CWW 1409, s. 44; 1410, s. 4-5; 1411, s. 16-
19; 1416, s. 37-43; 1431, s. 79, 150-151; 1663, s. 114-115; 1723, s. 28-35; 1780, s. 6-7.

3l Ezechiel Hoga, Tu Chazy czyli Rozmowa o Zydach. Przez..., Warszawa 1830, s. 101.
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dozorom w Swieta Michatek (czyli Nowy Rok)® i Sadny Dzied (Jom Kipur) zbieraé
takie podatki, ktére przynajmniej wtedy zmuszatyby parafian do chodzenia na
nabozenstwa do synagogi gminnej, a nie pokatnych sztybli. Komisja Wojewddzka, nie
majac rozporzadzen w tej mierze, prosita o decyzje Komisje Rzagdowa, a ta skierowata
odpowiednie pytanie do warszawskiego dozoru b6zniczego i Komitetu Cenzury. Opinie
pierwszej z tych instytucji podpisali dozorcy b6zniczni J6zefChaim Halberstam i Natan
Glucksberg oraz sekretarz dozoru Jakub Tugendhold. Dwaj ostatni byli dziataczami
haskali, Halberstam natomiast oscylowat miedzy obozem mitnagdim i konserwatywnej
haskali. Orzekli oni, ze zgodnie z przepisami religii mojzeszowej kazdy lIzraelita ma
prawo modli¢ sie w domu, jesli tylko zbierze minjan. Poniewaz kazdy starozakonny
ptaci sktadke bozniczg, niezaleznie od tego, czy chodzi do boznicy, czy modli sie w domu,
nie ma potrzeby przymuszania do bywania w synagodze. Co wiecej, w pismie Komisji
Wojewo6dzkiej mowa o sktadkach dobrowolnych, a wiec tym bardziej nie ma podstaw
do sieganiapojakikolwiek przymus. Tydzien pdzniej podobngopinie wystosowat Komitet
Cenzury3

Kwestia gminnego monopolu na izby modlitewne by#ta dla maskili niejednoznaczna,
jako ze przyznanie dozorowi prawa do koncesjonowania miejsc nabozenstwa mogto
utrudni¢ samym maskilom urzadzanie takich modlitewni. Nie musieli sie tego obawiaé
w Warszawie, gdzie dozor znajdowat sie pod ich kontrolg, ale byta to realna grozba
w tasku, Ztoczewie, Lodzi czy nawet w Kaliszu34 Niezaleznie od tego, zignorowanie
chasydzkiego kontekstu catej sprawy byto tu wrecz uderzajgce ijakze odmienne od
wspo6tczesnych antychasydzkich postaw maskili z Galicji (piszacych w tym czasie
antychasydzkie donosy) i nieco pdzniejszych zachowan zwolennikdw haskali
w Krolestwie Kongresowym. Najwyrazniej polscy maskile wciaz nie dostrzegali w ruchu
chasydzkim zagrozenia tak powaznego, by zmieni¢ dotychczasowa polityke
antykahatowg i skierowac¢ ostrze krytyki przeciw chasydzkim sztyblom.

Rzadowe dochodzenia z lat 1818-1824 i rola Abrahama Sterna

Pierwszym maskilem, ktory podjat walke z chasydami w Krolestwie Polskim, byt
Abraham Jakub Stern, konserwatywny maskil, matematyk i wynalazca, osoba
powszechnie szanowana tak przez chrzescijan, jak i we wszystkich $rodowiskach
zydowskich3b Stern byt nie tylko pierwszym krytykiem chasydyzmu w Kroélestwie, ktory

@ To rzadkie okre$lenie na Nowy Rok pojawia sie np. w APK, RGR 4008: ,,Swieta Michatki
czyli Trabki”.

3 AGAD, CWW 1433, s. 216-219, 260-262.

3 AGAD, CWW 1712, s. 37-73.

& Jedyna krytyczna, choé¢ tendencyjna, biografia Sterna w Szacki, Awraham Jakéw Sztern....
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jasno sformutowat zarzuty przeciwko temu ruchowi, lecz takze pierwszym, a diugo
jedynym polskim maskilem, dla ktérego walka z chasydyzmem stanowita jeden
z gtdwnych motywow jego publicznej dziatalnosci.

W 1818 r. Rada Stanu Krolestwa Polskiego postanowita powota¢ Szkote Rabinow.
0 przygotowanie jej projektu wtadze oSwiatowe poprosity biskupa ptockiego i senatora
Adama Prazmowskiego oraz najwyzej cenionego w kregach rzagdowych lzraelite
polskiego Abrahama Sterna. Stern byt tez przez kota rzgdowe upatrzony na przyszitego
dyrektora owej Szkoty. W swym projekcie opowiedziat sie przeciwko wprowadzeniu
do seminarium wiedzy $wieckiej, optowat za utrzymaniem jego tradycyjnego charakteru
1podkreslat potrzebe powotania rzetelnych, nieskazitelnych nauczycieli. Szkota Rabinéw
miata wiec by¢, wedle Sterna, nowoczesng, reformowangjeszywa (uczelnigtalmudyczng),
wzorowang na podobnych instytucjach w Niemczech. Szczeg6lng uwage poswiecit
w projekciejej podstawowemu zadaniu - zwalczaniu wptywow chasydzkich. Okreslajac
zadania dyrektora pisat, ze: ,obowigzkiem jego bedzie mie¢ na to bacznos$¢, aby nie
tylko w Szkole Gtéwnej, ale tez w catym kraju polskim, zadna nauka mistyczna, tak po
hebrajsku zwana kabata, ani po szkotach ani tez w domach prywatnych dawana nie
byfa. Powinien rdwniez sie stara¢, aby wszystkie ksigzki tresci mistycznej byty usuwane
z bibliotek wszystkich gmin”3. Stern prébowat wiec poprzez kierowanie Szkotg Rabinéw
zdoby¢ wpltyw na cato$é procesu edukacyjnego w kraju oraz kontrole nad wszystkimi
zydowskimi ksiegozbiorami, tak publicznymi jak i prywatnymi, aby w ten sposéb
przeciwstawiac¢ sie oddziatywaniom szkodliwych kierunkdw mistycznych, przede
wszystkim chasydyzmu. Czytelnyjest tu zwigzek z koncepcjami Lefina, ktéry w projekcie
reformy Zydow polskich z 1791 r. postulowat przyznanie analogicznych uprawnien
rzgdowym rabinom okregowym i widziat w cenzurze dogodne narzedzie walki
z chasydami.

W tym samym 1818 r. Stern mial mozno$¢ po raz drugi wystapi¢ przeciwko
chasydyzmowi, tym razem przy okazji rozpoczetej wtedy ,,sprawy chasydymow”,
dtugotrwatego dochodzenia rzadowego dotyczgcego istnienia i ewentualnej legalnosci
tego ruchu. Sprawa rozpoczeta sie 1 czerwca 1818 r.,, gdy Komisja Wojewo6dztwa
Ptockiego zawiadomita wtadze rzgdowe, ze tamtejsza policja zamkneta chasydzka izbe
modlitewng. Minister Stanistaw Potocki poprosit o blizsze informacje na temat nowej
sekty, na co Komisja Wojewddzka odpowiedziata, ze sekta wydaje sie niebezpieczna
i powinna $ciggna¢ na siebie uwage rzadu, i ze ,kitajowcy [czyli chasydzi - MW]
odrozniaja sie w obrzadkach swych od innych starozakonnych i w wzajemnej z niemi
zyja nienawisci, tako za$ sg licznemi, ze we wszystkich prawie miastach wojewo6dztwa
tutejszego osobne majg domy modlitwy”37. Zaniepokojona sygnatami z Ptocka Komisja

¥ Sawicki, Szkota Rabindw..., s. 248. Zob. tez AGAD, | Rada Stanu Krolestwa Polskiego
436, s. 852-866; Sabina Lewin, Bet-hasefer lerabanim beWarsza baszanim 1826-1863, ,,Gal Ed”
1 (1989), s. 35-58.

3 AGAD, CWW 1869, s. 7.
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Rzadowa postanowita przyjrze¢ sie blizej nowemu zjawisku, wezwata wiec Ezechiela
Hogego i Abrahama Sterna, w tym czasie najwyzej cenionych konsultantow zydowskich,
»aby doniesli czem sie rézni sekta kitajowcow od innych iczyli z innemi nie zwykli
i nie moga razem odbywacé nabozenstw w boznicach”3 Opinia Hogego, niestety, nie
zachowata sie, wiadomo jednak, ze raczej nie byta chasydom przyjazna3d. Stern
przedstawit swoj raport 29 wrze$nia 1818 r. Ow obszerny tekst byt przez wiele lat
najlepszym, ajednoczes$nie najbardziej krytycznym opracowaniem natemat chasydyzmu
powstatym w kregach polskiej haskali (zob. aneks 2)40.

Stern zaczat od wyjasnien terminologicznych, przywodzac etymologie stowa chasid,
a nastepnie opowiedziat historie ,Izraelity rodem z Wotoszczyzny nazwiskiem lzrael”,
ktory przybrat sobie tytut baal szem, ,,co znaczy dziatajacy przez rozmaite imiona
Boga i aniotéw sposobem kabalistycznym rzeczy cudowne”. Beszta przedstawit jako
oszusta, ktory dla zdobycia wptywéw oktamywat lud o swych domniemanych cudach
i przestawaniu z Bogiem, a dla wiekszego efektu wprowadzit zmiany w rytuale i r6zne
nieobyczajne zachowania i praktyki ekstatyczne - klaskanie, krzyki czy kotysanie sie
podczas nabozeAstwa. Cho¢ ciemny lud garngt sie do domniemanych cudotwdércéw,
0g6t starozakonnych przyjat nowa sekte ze wzgarda, a nazwa ,,chasyd” stata sie terminem
ironicznym. Niekiedy nazywano tez chasydoéw ,kitajowcami”, od kitaju uzywanego przez
zwolennikéw Beszta w celu unikniecia kontaktu z zakazangreligijnie tkaningmieszajacg
witokna wetny i Inu (szatnez). Po $mierci Beszta jego uczniowie rozpropagowali nauke
chasydyzmu, w ktorej poczesne miejsce przypadto pidionowi, zwyczajowej ofierze
pienieznej sktadanej przez petenta cadykowi. Potepienie pidionow i finansowego
wyzysku naiwnego ludu przez chasydzkich ,hersztéw” jest bodaj najczesciej
powracajagcym motywem tego raportu Sterna. Wedle niego chasydyzm szerzy sie gtdwnie
przez umacnianie zabobondéw, coraz gestszg sie¢ emisariuszy, wykorzystywanie
naiwnych, kobiet, mtodziezy i bogaczy. Chasydzi, przybywajgc do jakiego$ miasteczka,
starajg sie tam otworzy¢ wtasng izbe modlitewna, by ekscesami i nieobyczajnym
zachowaniem tym tatwiej wabi¢ miodziez. Nastepnie pozyskujg kobiety i bogatych,
ktorzy zwracajg sie odtagd do cadyka z wszelkimi kwestiami religijnymi, rodzinnymi
czy handlowymi. Przemys$Iinym systemem oszustw chasydzi wmawiajgnaiwnemu ludowi
wiare w nieomylno$¢ swoich przywodcow. Dalej Stern opowiadat o zwyczaju trzeciej
uczty sobotniej, pielgrzymkach do znaczniejszych cadykéw oraz chasydzkiej niecheci

B Tamze, s. 6.

3 Zob. AGAD, CWW 1871, s. 130. Raport okreslono jako ,Zdanie Hogego przeciw
Hassydom”.

4 Kopia raportu w AGAD, CWW 1871, s. 43-46; inne kopie rdwniez w AGAD, KRSW 6634,
k. 239-242; KWK 702, s. 137-141. Mahler opublikowat niesygnowany odpis z zespotu KRSW
6634, k. 239-242 (Mahler, Hachasidut..., s. 477-481) oraz obszerne streszczenie raportu (Mahler,
Hasidism..., s. 318-21), jednak jego autorstwo btednie przypisat Abrahamowi Buchnerowi -
zob. Mahler, Hachasidut..., s. 374-376; tegoz, Hasidism..., s. 321-322.



Rzadowe dochodzenia z lat 1818-1824 irola Abrahama Sterna 99

do nauki $wieckiej. Lud zydowski w Polsce wprawdzie chasydami gardzi, ale nie ma
wystarczajacych srodkow, by przeciwstawi¢ sie ich ekspansji, dlatego w podsumowaniu
autor prosit Komisje Rzagdowg aby nie zezwolita chasydom na zaktadanie osobnych izb
do nabozenstwa, lecz aby zmusita ich do uczeszczania do wspdlnej synagogi.

Raport Sterna byt pierwszym tekstem polskiego maskila opartym na dobrej znajomosci
rabinicznych polemik antychasydzkich i przywotujagcym cate spektrum zarzutéw
stawianych nowemu ruchowi w literaturze misnagdéw. Wydaje sie, ze autor korzystat
przede wszystkim z hebrajskich tekstow lzraela Lobia i Dawida z Makowa, a wiec
z klasycznych prac mitnagdim, chociaz dostrzec mozna réwniez wplywy wczesnego
piSmiennictwa haskalowego. Zwtaszcza mocne podkres$lanie ekonomicznego wyzysku
we wspolnotach chasydzkich wskazuje na inspiracje Calmansonem. Jednak Stern
umieszczat owg ekonomiczngkrytyke chasydyzmu w szerokim kontekscie argumentacji
obyczajowej i religijnej, a liczne fragmenty tekstu - szczeg6lnie te dotyczace chasydzkiej
obyczajowos$ci - oparte sa na jego whasnych obserwacjach. Wszystko to uktada sie
w jednolicie czarny obraz chasydyzmu, w ktérym autor nie dostrzegt ani jednej pozy-
tywnej cechy. Stern nie dorownywat wprawdzie Jozefowi Perlowi wjego znajomosci
chasyddéw, ale bliski mu byt skrajnie negatywnym stosunkiem ibezgranicznym
potepieniem dla opisywanego ruchu.

Na podstawie raportu Sterna, Komisja Rzgdowa (a doktadniej Staszic w zastepstwie
Potockiego) uznata, ze zbieranie sie w prywatnych domach na modlitwy jest sprzeczne
z prawem policyjnym inie moze by¢ nadal tolerowane. Taka opinia zostata przekazana
Komisji Wojewddzkiej, ale sprawg zainteresowat sie namiestnik krélewski gen. Jézef
Zajgczek. Zapoznat sie 24 listopada 1818 r. na posiedzeniu Rady Administracyjnej
z raportem przedstawionym mu przez Staszica i powotujac sie na ,,swobode i wolno$é
wszelkich wyznan”, uznat prawo chasydéw do osobnego zbierania sie na modlitwy.

W ten sposéb zakonczyt sie pierwszy akt ,,sprawy chasydymow™, ale nie zywot raportu
Sterna. Dochodzenie w tej samej materii odzyto 20 wrzes$nia 1823 r. po donosie
parczewskiego dowddcy zandarmerii putkownika Dulfusa na bezprawne - jego zdaniem
- gromadzenie sie chasydow na modlitwy w domach prywatnych4l Dulfus skierowat
donos do namiestnika Krolestwa Polskiego ksiecia J6zefa Zajgczka, a ten zlecit zbadanie
catej sprawy. W$rod licznych sprawozdan, na poczatku 1824 r. wptyneto réwniez pismo
Komitetu Cenzury, sygnowane przez Adama Chmielewskiego, J6zefa Chaima
Halberstama i Abrahama Sterna. Cztonkowie Komitetu (zabrakto jedynie podpisu Jakuba
Tugendholda) informowali Komisje Rzagdowg, ze podobne $ledztwo odbyto sie juz
w 1818 r. i ze wtedy Stern przygotowat odpowiedni raport, w ktérym ,,wszystko co sie

4 Zob. streszczenie w Marcin Wodzinski, ,,Sprawa chasydymow". Z materiatow do dziejow
chasydyzmu w Krélestwie Polskim, w: Z historii ludnosci zydowskiej w Polsce i na Slasku, red.
Krystyn Matwijowski, Wroctaw, 1994, s. 227-242; Mahler, Hasidism..., s. 315-332. Podstawowy
zbiér dokumentéw w tej sprawie zob. AGAD, CWW 1871, s. 1-218.
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tylko dotycze¢ moze tej sekty, gruntownie i doktadnie, nieopuszczajac nawet najmniejsze
szczegOty, wyjasnione jest”. Tak wiec postanowili przedstawi¢ rzagdowi raportz 1818 r.,
ktéry dotgczyli do swego pisma42 Jednak Komitet - ajak sie pézniej okazato sam Stern
- nie poprzestal na tym. W pisSmie przewodnim dotgczonym do raportu omowit réznice
miedzy nazwgbadanego ,,towarzystwa” w liczbie pojedynczej (chasid, chusyt) i mnogiej
(ichasidim, chusyci lub chasydymy), ktéra utrudniata rzagdowi zidentyfikowanie
chasydyzmu, nastepnie scharakteryzowat odmiennosci miedzy misnagdami i chasydami,
dowodzac, ze ci ostatni nie sg zadng sektg, a zatem nie zastuguja na zalegalizowanie
jako osobne wyznanie:

Czlonkowie tej sekty czyli raczej towarzystwa co do zasad od innych wyznawcéw religii
zydowskiej w niczem nie r6znig sie i osobne przepisy religijne do rzadzenia sie nie maja,
i mie¢ nie moga. Mylnie zatem sadzg ci, ktdrzy uwazajg Husitéw czyli Hasidim jako
osobng gataz religii zydowskiej, ktéra rzadzi sie szczegélnemi przepisami i ustawami
religijnemi, tak jak w religii chrze$cianskiej znajduja sie gatezie religijne. Jest to tylko
dowolne towarzyszenie sie pod zastong niby poboznosci, ktére do prézniactwa, omamie-
nia, oszustwa, uwodzenia tatwowiernych i mniej rozsadnych oraz do pogardzenia wszel-
ka obyczajnosciag i moralnoscia, tudziez do zniweczenia wszelkich chwalebnych zamia-
réow Rzadu wzgledem wychowania mtodziezy dazy i prowadzi; kazdy ich przewodnik
rzadzi sie w tej mierze podtug swego upodobania. Cztonki tego towarzystwa wstepujg
i odtgczajg sie w kazdy moment podtug swych widoki [!], kiedy im sie podoba, bez zad-
nej poprzedzajacej jakiej ceremonii religijnej. Ojciec moze naleze¢ do towarzystwa a dzieci
nie, albo odwrotnie. Z tego wyptywa, ze wszelkie przeszkodzenia temu stowarzyszeniu
sie, bynajmniej nie nadwerezajg jakiej badz gatezi religijnej, ktéra by opieki rzadowej
dozna¢ miata.

Dalej Stern informowat rzad, ze wptywem nowej sekty objete sg niemal wszystkie
wojewoddztwa Krolestwa Polskiego i ze szkodliwe to ,,towarzystwo” coraz bardziej sie
wzmaga, a wreszcie wezwal do poczynienia przeciwko temu zdecydowanych krokow.
Radzit unika¢ metod gwattownych i poprzesta¢ na zdecydowanym zakazie zbierania sie
w osobnych izbach na modlitwy oraz zakazie schadzek ipielgrzymek do cadykéw43.
Szczegolnie istotne byto wedtug niego zwalczanie chasydzkich sztybli:

w miastach i miasteczkach gdzie sie ci sektarzy Hasidim czyli Husitéw znajduja, starajg
sie mie¢ izbe prywatng lub osobng szkétke, do odprawiania nabozenstwa, udajac niby ze
utozyli sobie odmiennie formy modlitw u lzraelitow polskich, litewskich, czeskich i mo-
rawskich od niepamigtnych czaséw praktykowanych, a chca sie modli¢ podtug formy
Izraelitéw niegdys$ hiszpanskich, wszakze gtownym ich w tym celem jest schadzki towa-
rzyskie [...]; za czym wypada, aby rzad nie dozwolit im mie¢ osobnych szkétek lub izb

L AGAD, CWW 1871, s. 43-46.
B Tamze, s. 41-42, 47.
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prywatnych do odprawiania nabozenstwa, lecz chcace sie modli¢, aby uczeszczali do
zwyczajnych publicznych béznic, i razem z innemi lzraelitami podtug dawnego zwycza-
ju, nabozenstwo odprawiali.

Raport Sterna i tym razem odnidst pozadany skutek. Komisje Rzadowe przekazaly
rzecz namiestnikowi i 15 marca 1824 r. gen. Zajaczek wydat chasydom zakaz modlitw
w osobnych salach, zabronit pielgrzymek i schadzek, zalecajgc jednocze$nie, by przy
egzekwowaniu wystrzegano sie srodkoéw przymusu, a wiec uczynit doktadnie tak, jak to
sugerowat Stern#4. Decyzja zostata rozestana do wszystkich komisji wojewo6dzkich.

I tym razem jednak zwyciestwo Sterna okazato sie krotkotrwate. Po serii protestow
wptywowych zwolennikéw chasydyzmu, namiestnik nakazat ponownie rozpatrzy¢
kwestie ewentualnej szkodliwosci tego ruchu. Ostatecznie, powotana w tym celu
deputacja (zndw pod kierunkiem Staszica) uznata, ze ,,przesladowac ich bynajmniej nie
ma potrzeby”, a namiestnik zadecydowal, ze ,sekta zydowska Chassidimow czyli
Kitajowcow nie ma istotnie zasad przeciwnych dobrym obyczajom i tylko dla
odosobnienia sie od innych Zydéw oddzielnie swoje synagogi mie¢ zyczy”, moze zatem
by¢ tolerowanab. Przy okazji jeden z urzednikow Wydzialu Wyznan ocenial, ze opinie
Sterna, cho¢ zawieraly wiele powaznych i wymagajacych zbadania zarzutow, nie byty
w petni wiarygodne, jako ze autorjest wrogi chasydom ,,az do zawzietosci”. Jednakowo
niechetny chasydom byt podobno Salomon Marcus Posner, leczjego opinie w tej sprawie
sie nie zachowaty46.

Stern podejmowat dziatania przeciwko chasydyzmowi rowniez w nastepnych latach.
Jako cztonek Komitetu Cenzury Ksigg i Pism Hebrajskich znany byt z wyjgtkowo
wrogiego stosunku do ksigzek chasydzkich iz promowania publikacji haskalowych4r.
Nieprzychylng chasydom opinie wydat tez w 1830 r., w zwigzku z konfliktem wokoét
chasydzkiej frondy w Pilicy. Komisarz obwodu olkuskiego nakazattam zamkna¢ béznice
z powodu ztego stanu technicznego i grozby zawalenia. Gdy doz6r bdzniczy rozpisat
sktadke na remont, miejscowi chasydzi, nalezacy do pierwszej i drugiej klasy podatkowej,
odmoéwili ponoszeniajego kosztéw, thumaczac sie, iz do synagogi i tak nie uczeszczaja.
Doz6r bézniczy wystapit wiec do wtadz rzagdowych z prosbg o zabronienie chasydom
»podobnych schadzek i kupienia sie pospolstwa po miejscach nieprzyzwoitych [...] zeby
sekta Hussytéw pod zadnem pozorem w zadnem domu modlitw inabozenstw nie
odbywata, jedynie tylko w buznicy jako miejscu przyzwoitem”48. Komisja Rzagdowa jak

4 AGAD, KRSW 6634, k. 249; CWW 1871, s. 52-53. Tekst przedrukowany w Mabhler,
Hachasidut..., s. 484-485.

5 AGAD, KRSW 6635, k. 6. Tekst przedrukowany w Mahler, Hachasidut..., s. 491;
Wodzinski, ,,Sprawa chasydymow"..., s. 241.

% AGAD, CWW 1871, s. 124-129.

4 Szacki, Awraham Jakéw Sztern..., s. 216.

8 AGAD, CWW 1472, s. 16-18.
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zwykle nie miataw tej kwestii swego zdania i poprosita o opini¢ Komitet Starozakonnych.
Ten udzielit odpowiedzi, podpisanej przez asesora Stefana Witwickiego, ktdra wskazy-
wata na przepisy z 1827 r. legalizujace prywatne izby modlitwy. Do niej dodana zostata
jednak uwaga odrebna, sygnowana przez dyrektora Komitetu Ignacego Zaleskiego
i cztonka Izby Doradczej Abrahama Sterna nastepujacej tresci49:

Podtug opinii Komitetu Starozakonnych lud tegoz wyznania wedle zasad religijnych ma
prawo tak w domach prywatnych jak i w boznicy za zgromadzeniem sie oséb 10 odby-
waé modlitwy. Ze jednak idzie tu rzecz o wyrestaurowanie bznicy dla grozacego niebez-
pieczeAstwa zamknietej, a wytaczanie sie sekty Chussytow zrobitoby te réznice, iz reszta
ubogiej klasy ludzi nie bytaby w stanie takiej optaci¢ skiadki, jaka niezbednie za potrzeb-
ng sie okaze, zdaje sie, iz wszyscy bez wyjatku starozakonni powinni sie przytozy¢ do
sktadki, z zostawieniem jednak wolnosci odbywania modlitw w buznicy lub w domach.
Zapewne irzad pruski iaustriacki nie w innym celu zabraniat Zydom modlenie sie po
domach prywatnych, jak w tym, aby w przypadkach podobnych bez wytgczenia wszyscy
do sktadki kontrybuowali.

Tak wiec i tym razem Stern wystepowat przeciwko chasydzkim praktykom odtgczania
sie od wspdlnoty religijnej, cho¢ wobec rzgdowych decyzji z 1827 r. nie mogt juz
kwestionowaé ich prawa do zbierania sie na modlitwy w domach prywatnych.

Agresywna postawa Sterna wydaje sie uderzajgco odmienna od stanowiska innych
maskili Krolestwa Polskiego. Wspomniany przy okazji dochodzenia z 1824 r. urzednik
(by¢ moze Radominski) pisat, ze negatywne opinie Sterna i Posnera stojgw sprzecznosci
ze zdaniem Natana Gliicksberga i Judy Lejba Bauererza, obu znanych rzadowi ze swych
o$wieconych pogladéw, ktérzy ,,nie mowigo Chassydymach, iz sggorsi od innych Zydow,
owszem, ze wiele majg dobrych uczynkéw”50. Jednak mimo zewnetrznych niezgodnosci,
réznice miedzy Sternem i innymi maskilami zasadzaty sie nie na wigkszej lub mniejszej
sympatii dla chasydyzmu (zadna ze stron takiej sympatii nie zywita), lecz na przekonaniu
o wiekszym czy mniejszym znaczeniu tej formacji religijno-spotecznej i o ewentualnej
koniecznosci podjecia z nig walki. Bursztynski, Gliicksberg, Eisenbaum, Hoge, czy
Schonfeld, tak samo jak Stern i Posner, potepiali fanatycznych ,,zabobonnikéw”, nawet
jesli dla celéw strategicznych dostrzegali jakie$ ich pozytywne cechy. Ale w przeci-
wienstwie do Sterna, Eisenbaum i Schénfeld uznawali za Calmansonem, ze chasydyzm
jest zjawiskiem peryferyjnym iniegodnym szczeg6lnej uwagi. Stern przeciwnie, juz
w 1818 r. dostrzegat w nim powazne zagrozenie nie tylko dla postepdw oSwiecenia, lecz
takze dla catego judaizmu i wypowiedziat mu otwartg wojne.

Réznica postaw Sterna i pozostatych maskili Krélestwa jest tym bardziej znaczaca,
ze poglady Sterna byty stosunkowo bliskie antychasydzkim obsesjom éwczesnych maskili

4 Tamze, s. 18.
D AGAD, CWW 1871, s. 124-129.
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galicyjskich, w wiekszosci uczniow Mendla Lefma. W tym samym czasie, gdy Stern
przedstawiat wtadzom Krolestwa krytyczne opinie na temat chasydéw, najwybitniejsi
maskile Galicji pisali nanich donosy do prowincjonalnego rzagdu we Lwowie i centralnych
urzedow cesarskich w Wiedniu, a J6zef Perl sktadat kolejne memorialy i projekty walki
z ,zarazgchasydyzmu”5L Chasydyzm ijego ideologia stawaty sie tez w tym czasie coraz
wazniejszym tematem twdrczos$ci literackiej galicyjskich zwolennikéw haskali.
Szczegblnie agresywne teksty pisywali wspomniany Perl i Juda Lejb Mieses52

Mozna przypuszczaé, ze podobienstwo do ideologii haskali galicyjskiej nie byto
w przypadku pogladéw Sterna przypadkowe. Urodzony, wychowany i wyksztatcony
w Hrubieszowie, przezyt 37 najwazniejszych dla rozwoju intelektualnego lat jako
poddany monarchii habsburskiej i mieszkaniec Galicji, ktéra w latach 1772-1809
obejmowata rowniez ziemie zamojskg. Wydaje sie wiec naturalne, ze réwniez
w nastepnych latach, juz jako poddany Ksiestwa Warszawskiego i Krolestwa Polskiego,
pozostawat w kregu intelektualnych wptywoéw haskali galicyjskiej, z ktérej
przedstawicielami utrzymywal kontakt33 Bardzo wyrazne jest oddziatywanie Lefma,
widoczne w réznych rozwigzaniach przejetych przez Sterna, nie tylko w sformutowane;j
przez niego ogolnej charakterystyce chasydyzmu, lecz takze w kilku szczeg6towych
propozycjach, na przyktad w sprawie przyznania specjalnych uprawnien dyrektorowi
Szkoty Rabindow w cenzurowaniu publikacji chasydoéw czy unikania drastycznych metod
w walce z tym ruchem.

Nie mozna tez wykluczyé, ze ostro$¢ antychasydzkiej polemiki Sterna wynikata
z faktu, iz wjego rodzinnych stronach chasydyzm byt w owym czasie szczegdlnie
rozpowszechniony, a wiec Stern wyrazniej niz inni polscy maskile widzial zwigzane
z nim zagrozenia. Brytyjscy misjonarze w 1829 r. pisali, ze okolice Zamoscia sg
zdominowane przez chasydyzm, podczas gdy na pozostatych obszarach Krolestwa
Kongresowego jego wptywy sa zupetnie niewidoczne (o tym za chwile). Jesli to byto
prawda, ostro$¢ widzenia chasydyzmu przez Sterna staje sie zrozumiata.

Dlaczego maskile Krdlestwa Polskiego ignorowali chasydyzm?

W istocie, wyjasniajac odmiennos$¢ pogladoéw Sterna od pozostatych maskili polskich
jego powinowactwem z maskilami Galicji, zastepujemy jedno pytanie pytaniem drugim,

81 Zob. Mahler, Hasidism..., s. 121-148.

B O antychasydzkiej literaturze w Galicji zob. Werses, Hachasidut be &jne..., s. 91-109; Feiner,
Haskalah and History..., s. 91-115, 306-317; Mahler, Hasidism..., s. 149-168.

3 Zob. np. Efraim Kupfer, Merachok umikarow, w: Sefer hajowel mugasz lichwod dr N.M.
Gelber leregeljowel hasziw'im, red. Israel Klausner, Raphael Mahler i Dan Sedan, Tel Aviv
1963, s. 217-219.
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znacznie szerszym i fundamentalnym dla zrozumienia ideowej formacji haskali
w Krolestwie Polskim. Zapyta¢ bowiem musimy: Dlaczego dominujace postawy wobec
chasydyzmu w Polsce i Galicji tak bardzo sie réznity? Jakie byty Zrédta tych odmiennych
postaw oraz jakie byty przyczyny tak matej uwagi poswiecanej ruchowi chasydzkiemu
w piSmiennictwie i dziatalnosci haskali polskiej lat 1815-18307?

Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, pozwole sobie je nieco przeformutowaé. Wydaje
sie bowiem, ze zapyta¢ nalezy: Czy tak mate zainteresowanie chasydyzmem
w Kongreséwce przed rokiem 1830 nie byto przypadkiem proporcjonalne do znaczenia
tego ruchu? Innymi stowy: Jak liczny byt w rzeczywistosci chasydyzm w Krdlestwie
Polskim okoto 1830 roku?

Zazwyczaj historycy sktaniali sie do wyolbrzymiania swych szacunkoéw i oceniania,
iz zwolennicy doktryny Beszta stanowili w pierwszej potowie XIX w. znaczacg, czy
wrecz dominujacg site wschodnioeuropejskiego zydostwa. Blizsza analiza Kilku
dostepnych danych dotyczacych Krélestwa Kongresowego pozwala jednak bardzo
powaznie skorygowac te hipotezy. Wydaje sie hbowiem, ze w przeciwienstwie do Galicji
(zwtaszcza wschodniej jej czesci), Podola i Wotynia, ziemie centralnej Polski, ktore
znalazty sie w obrebie Krélestwa Polskiego, w okresie pierwszych trzech dekad XIX
stulecia byty obszarem, gdzie liczebno$¢ i wptywy chasydoéw byty jeszcze bardzo
ograniczone

Zacznijmy od wspoétczesnych szacunkéw. Jan Alojzy Radominski, jak wiemy zywo
zainteresowany chasydyzmem, pisat w 1820 r.55:

Ta sekta rozszerzyta sie teraz we wszystkich wojewodztwach naszego kraju, i nie masz
prawie miejsca gdzieby nie doszta i nowych jeszcze nie zyskata zwolennikow. Ajezeli
Izrael Lébel liczyt ich juz do 40.000 przy $Smierci zatozyciela, ktéra okoto 15 lat po zato-
zeniu sekty, a zatem okoto 1780 roku nastgpita; ja nie chce liczby naznacza¢ zostawujac
ja uznaniu czytelnika, ktéry w postepie czasu tatwo ich pomnozenie wystawi.

Bardzo podobnie, réwniez powotujac sie na Izraela Lobia, pisat w tym czasie
o chasydyzmie Niemcewicz5% Oczywiscie, ta i zdecydowana wiekszos$¢ innych relacji
to wiadomoSci z drugiej i trzeciej reki, czesto bezkrytyczne uogdlnienia katastroficznych
ostrzezen rabinicznych i haskalowych polemistdw anychasydzkich (lzraela Lobia,

% Kwestigrozwoju chasydyzmu w centralnej Polsce zajat sie ostatnio Dynner, ,,Men ofSilk”...
(o liczebnosci s. 13-25). Mimo licznych i interesujgcych zebranych tam materiatéw, praca nie
dostarcza przekonujagcego dowodu na teze autora, ze gwattowny rozwdj chasydyzmu nastapit
tam w drugiej dekadzie XIX w. W istocie zadna z przytoczonych w pracy liczb nie potwierdza
wielkiej liczebnosci zwolennikéw chasydyzmu juz w tym czasie. Co wiecej, Dynner nie
sformutowat konkluzji, ilu wedle niego chasydéw zyto w Krdlestwie Polskim w badanym przezen
okresie. Do kilku argumentow autora jeszcze powrdce.

% Radominski, Co wstrzymuje..., s. 66.

% Niemcewicz, Lejbe iSidra....
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Friedlandera czy Perla), a wiec Zrodta bez istotnej wartosci dla naszych poszukiwan.
Dla przyktadu, ten sam Radominski, ktéry w 1820 r. nie chcial nawet sobie wyobrazac
liczby chasyddw, cztery lata pdzniej, po zapoznaniu sie z materiatami urzedowymi
dotyczacymi tego ruchu, orzekl, ze jest ich ,moze kilkadziesiat tysiecy” i sg niegrozng
mniejszoscigh’. W 1822 r. Rada Obywatelska wojewo6dztwa sandomierskiego donosita,
ze ,do wiezief publicznych przyprowadzono Zydéw kilkadziesiat, tych zeznania
dowodzg, ze jest jeszcze daleko liczniejsze zgromadzenie tych Ztoczyricow, ktérzy
wszyscy majg zwigzki potajemne”, co najpewniej odnosito sie do chasydéwss | te
szacunki opieraja sie na bardzo ogdlnych przypuszczeniach i majg wyrazng funkcje
perswazyjng, stanowiac uzasadnienie dla proponowanej reformy Zydow.

Jednym z najciekawszych zrodet na temat zydowskiej religijnosci w Krélestwie
Polskim - w tym rozwoju chasydyzmu - sg raporty Londynskiego Towarzystwa do
Szerzenia Chrzeécijanstwa wérdéd Zydoéw. Brytyjscy misjonarze byli byé moze jedynymi
wyksztatconymi niezydowskimi obserwatorami, ktorzy interesowali sie zyciem
religijnym spotecznosci zydowskiej na ziemiach polskich i pozostawili na ten temat
stosunkowo liczne raporty. Maja one, pomimo oczywistej stronniczo$ci, nieoceniong
warto$¢ poznawcza. Misjonarze wiele razy wspominali o pojedynczych osobach lub
grupkach chasydéw (typowe sformutowanie brzmiato ,kilku osobnikéw ijeden
z chasydow™) napotykanych w czasie wypraw misyjnych, postrzegali ich bowiem jako
szczegOlnie zazartych obroncow judaizmu, ktérych pokonanie wywrzeé by mogto
ogromne wrazenie na catej ludnosci zydowskiej. Czasem celowo wyszukiwali
w odwiedzanych miastach chasydow, by toczy¢ z nimi dysputy, a nawet postugiwali sie
w swej dziatalnosci chasydzkimi pieSniami i chasydzka egzegeza tekstus. Mimo
znacznego zainteresowania chasydyzmem, w badanym okresie wérod dziesigtkow relacji
z dziatalnosci misyjnej w ponad stu miejscowos$ciach KrélestwaBmisjonarze wspomnieli
tylko dwukrotnie o miejscach, w ktérych chasydzi stanowili wiekszo$¢ zydowskich
mieszkancéw. Byty to Przysucha i okolice Zamrose, najprawdopodobniej Zamoscia6l
Posrednio wniosek o znacznej sile chasydéw (cho¢ niekoniecznie przewadze) mozna

5 Zob. AGAD, CWW 1871, s. 124-129.

B AGAD, KRSW 6634, k. 214-217.

P Zob. Extracts of Missionary Journalsfrom Warsaw, JE 14 (1829), s. 418-419, 454.

@ Relacje z Krolestwa Kongresowego drukowane byly w biuletynie Towarzystwa, ,,Jewish
Expositor and Friend of Israel” regularnie od 1822 r. az do likwidacji czasopisma (zastgpionego
przez ,Monthly Intelligence”, a potem ,Jewish Intelligence”) w 1831 r. Obejmujg one
sprawozdania z dziatalnosci misyjnej oraz informacje o spotecznos$ciach zydowskich (czesto
bardzo szczegdtowe).

6 O Przysusze zob. L. Hoff, Journal of Mr. Hoff, JE 10 (1925), s. 28-29. O Zamrose zob.
tegoz, Extracts oftwo lettersfrom the Rev. L. Hoff, JE 14(1929),s. 138,140. Informacja z Zamrose
powoluije sie na relacje anonimowego ,,tak zwanego Zyda o$wieconego”, a wiec niejest informacija
z pierwszej reki.



106 W dobie konstytucyjnej. Formowanie si¢ krytyki antychasydzkiej.

wyciggna¢ réwniez z relacji z Kozienic, gdzie ich synagoga byta przepetniona, podczas
gdy w béznicy gminnej modlito sie niewiele 0s6b& Oczywiscie wszystkie te informacje
nie muszg by¢ precyzyjne, a wniosek - jednoznaczny, bo po pierwsze, mozna zatozy¢,
ze misjonarze nie wszedzie rozpoznali wiasciwie stan religijny miejscowych Zydéw,
a po drugie, jest to argument z milczenia (to jest niewspominania chasydyzmu jako
dominujgcego nigdzie poza Przysuchg i okolicg Zamoscia), a wiec z natury staby. Co
do pierwszego zastrzezenia, to pamietajgc o zainteresowaniu kwestiami religijnymi, jakie
okazywali misjonarze, zauwazy¢ nalezy, ze ich opinie, nawetjesli nie zawsze precyzyjne,
a czasami btedne, sg najlepszym znanym nam Zrédtem na ten temat. Co do zastrzezenia
drugiego, to sad o matej liczebnosci chasydow w Krélestwie Polskim nie tylko wynika
implicite z licznych relacji, ktére o ich sile nic nie mowia, lecz takze zostala przez
brytyjskich misjonarzy explicite potwierdzona. Alexander M’Caul i L. Hoff
w sprawozdaniu z wizyty w rosyjskiej Strefie Osiedlenia donosili, iz na tych terenach
wsrdd ludnosci zydowskiej chasydyzm ma przewage iprzeciwstawiali to stosunkom
w Krdlestwie Polskim. Opisujac chasydzki cherem (klgtwe) na misyjne ksiazki wydany
przez cadyka z M ... (najpewniej Abrahama Jozuego Heszela z Opatowa, w tym czasie
mieszkajagcego w Miedzybozu, zm. 1825), Hoff dodaje: ,Owe wrogie uczucia
towarzyszyty nam przez catg droge do polskiej fortecy, to znaczy, wszedzie, gdziekolwiek
chasydzi maja jakiekolwiek [podkreslenie moje - MW] wptywy. Po wjechaniu do
Krolestwa Polskiego sprawy odmienity sie kompletnie”8 Autor przeciwstawia wiec
zdominowang przez chasydow Rosje Krolestwu Kongresowemu, gdzie, jak sugeruje,
chasydzi nie majg zadnych wptywéw. Podobnie piszagc o Ozarowie, Hoff zauwazyt, ze
»chasydyzm zaczyna [podkreslenie moje - MW] sie tam szerzy¢ a chasydzi majgrabina,
ktéry zyskuje teraz na znaczeniu jako jeden z ich najbardziej znanych cudotworcéw,
jako ze rabini z Przysuchy, Opatowa i Miedzyboza zmarli w ciggu ostatniego roku” 64
Tak wiec, mimo widocznych sukcesow miejscowego cadyka Arie Lejba (zm. 1837),
w 1829 r. w Ozarowie chasydyzm dopiero zdobywat popularno$é, a misjonarz dodawat
natychmiast, ze ,wielka liczba tamtejszych Zydow sprzeciwia sie¢ batwochwalstwu

& W. Ferdynand Becker i Miersohn, Journal of Messrs. Becker and Miersohn, JE 13 (1828),
s. 185. Zob. tez W. Ferdynand Becker, Journal od Rev. WF. Becker, JE 11 (1926), s. 229.

Alexander M’Caul, L. Hoff, Journal of Messrs. M Caul and Hoff, JE 10 (1825), s. 145.
Wspomniana w relacji ,twierdza” (fortress) to najpewniej Zamos¢ lub (na co wskazuje kontekst)
btad, zamiast stowa frontier (granica). Mozliwe tez, ze w niemieckim oryginale raportu byto
Grenzfestung. O dominacji chasydyzmu na terenach rosyjskich zob. tez s. 142. W 1826 r. jeden
z angielskich misjonarzy, E. Henderson, donosit, ze w ,,rosyjskiej Polsce” (tak w pismach
brytyjskich misjonarzy konsekwentnie nazywano ziemie dawnej Rzeczypospolitej wcielone
bezposrednio do Rosji) oraz w europejskiej czesci Turcji chasydzi stanowig juz wiekszos¢
tamtejszych gmin - zob. E. Henderson, Biblical Researches and Travels in Russia, London 1826,
s. 236 - podaje za Dynner, ,,Men ofSilk”..., s. 298.

& L. Hoff, Extracts of two lettersfrom the Rev. L. Hoff, JE 14 (1829), s. 96.
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chasydéw”. Wedle stow Hoffa ,wielka” antychasydzka opozycja zdecydowanie
przewazata nad zwolennikami tego ruchu.

Niestety, relacje brytyjskich misjonarzy, jakkolwiek bogate w informacje, nie zawierajg
blizszych szacunkéw ilosciowych inie wiemy, co wedtug M ’Caula i Hoffa kryto sie za
sformutowaniem o ruchu zupetnie pozbawionym wptywoéw. Dlatego bardzo cennym
uzupetnieniem sg dwa raporty Komitetu Starozakonnych. W pierwszym z nich,
skierowanym w 1827 r. do senatora Nowosilcowa, Komitet wyjasniat, iz Zydzi Krélestwa
Polskiego dzielg sie na sekte rabiniczna, talmudyczng i bardzo niewielu chasydéweb Choé
nie wiemy, co znaczyto tu ,,bardzo niewielu” ijak precyzyjne byty informacje Komitetu,
okreslenie potwierdza opinie misjonarzy. Doktadniejsze szacunki daje raport sporzadzony
23 czerwca 1834 r. przez ten sam Komitet Starozakonnych na zyczenie namiestnika
krolewskiego ksiecia Iwana Paskiewicza w zwigzku z antychasydzkim donosem
krzemienieckich maskili i dochodzeniem zainicjowanym przez wadze rosyjskie. Komitet,
zapytany miedzy innymi, jaka liczba Starozakonnych do sekty tej nalezy?”, odpowiedziat6r:

Liczba Chassydyméw w Krolestwie Polskiem moze by¢ tylko przez przyblizenie wyra-
chowang, niezawodnie jednak nie wynosi dwudziestej czesci ludu izraelskiego w Krdle-
stwie, pomimo ze od niejakiego czasu znacznie wzrosta pod wzgledem ilosci swoich
stronnikow.

Nie wiemy, kto byt informatorem Komitetu w tej materii, nie znamy wiec motywow
ewentualnego zanizenia lub zawyzenia podanej liczby. Najprawdopodobniej dane
pochodzg od Izby Doradczej Komitetu, ktérej zréznicowany sktad pozwala przypuszczaé,
iz wiadomosci zostalty zgromadzone stosunkowo obiektywnie (co niekoniecznie znaczy
-z dobrgznajomoscigrzeczy). Zréznicowany sktad Izby Doradczej (misnagdzi, maskile
i chasydzi) znaczaco utrudniat manipulacje® Poza tym szacunki Komitetu nie odbiegajg
od innych podawanych wtedy liczb (o tym nizej) i moga oddawac stan rzeczywisty6o.

& Zob. Mahler, Hasidism..., s. 332-333.

& Zob. o tym Lederhendler, The Road..., s. 95-96.

& AGAD, CWW 1871, s. 245-250. Komisja Rzadowa powtorzyta informacje Komitetu
Starozakonnych w raporcie skierowanym do namiestnika - zob. tamze, s. 251-261.

@ Izba Doradcza byta zdominowana przez zwolennikdw haskali, ktérzy cieszyli sie poparciem
wiadz rzadowych, musiata sigjednak liczy¢ z opiniami pozostatych frakcji. Jej opinie byty z reguty
wywazone, a nawet wystepowata wielokrotnie w obronie tradycyjnej spotecznosci zydowskiej.
Jedyny tekst traktujacy szerzej o dziatalnosci Komitetu Starozakonnego ijego lzby Doradczej,
to przestarzaly artykut Kandela, Komitet Starozakonnych.... Przyktadowe opinie Izby Doradczej
biorace w obrone spotecznos¢ tradycyjng i religijne prawo zydowskie w: AGAD, CWW 1409, s.
82 inast.; 1411, s. 66-74, 81-90, 98-125; 1416, s. 19-24; 1417, s. 100 i nast.; 1504, s. 63-75;
1508, s. 41-53; 1708, s. 4-27; 1779, s. 5-17; 1784, s. 52-65.

@ Tak oceniat podane w raporcie liczby Mahler, Hasidism..., s. 334-337. Raport
przedrukowany w Mahler, Hachasidut..., s. 506-508. Dynner (,,Men of Silk™..., s. 16) btednie
odczytat Zrodto i pisze o ,,dziesiatej czesci ludu izraelskiego”.
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Potwierdzajgto rowniez uwagi spisane w 1862 r. przez Daniela Neufelda (1814-1874),
znanego dziatacza zydowskiego ruchu integracyjnego i niekwestionowanego eksperta
w sprawach chasydyzmu. Opisujgc dziatania ,,naczelnikow chasydowskich” w okresie
konstytucyjnym, zauwazat on: ,,Przed rokiem 1830, szarlatani ci liczyli sie w Polsce do
dziwowisk; powstawali przeciw nim najznakomitsi pobozni mezowie, nie przebierajac
nawet w $rodkach, bo zwolennikéw ich niewinnie oskarzono, jako niebezpiecznych dla
spoteczenstwa sekciarzy” .

Wyobrazenie otym, co wedtug Neufelda kryto sie za sformutowaniem o ,,dziwo-
wiskach”, daje jego o trzy lata wczesniejszy artykut poSwiecony chasydom, w ktérym
pisze, ze przeSladowania tego ruchu ,,przyczynity sie jedynie do jego wzrostu i potegi,
tak iz obecnie chasydyzm uwazanym by¢ winien jako fakt spetniony i liczy do 800000
zwolennikéw”7L Co znaczy ta liczba? Skoro dane te nie odnoszg sie do Krélestwa
Polskiego (w 1859 r. byto tam 600 tys. Zydow), przypuszczaé mozna, ze obejmuja cate
terytorium Rzeczypospolitej z 1772 r. lub wrecz wszystkie ziemie ogarniete przez
chasydyzm (poza dawng Rzeczypospolitg, rowniez Gérne Wegry, Bukowine, Besarabig,
Nowa Rosje, Morawy, a nawet Gorny Slask i Wielkie Ksiestwo Poznanskie). W 1862 r.
Neufeld uznawat wiec, ze bedacy u szczytu potegi chasydzi obejmujg mniej niz trzecig
czes$¢ populacji zydowskiej na terenach swych wptywow, a zatem ,,dziwowisko” sprzed
1830 r. liczyto wedle niego duzo, duzo mniej niz 30%, najpewniej kilka procent (cho¢
jest to bardzo zgrubny szacunek). Sformutowanie moéwigce o ,,dziwowiskach”
przeciwstawione ,,potedze” chasydyzmu siegajacej 1/3 spotecznosci kaze szacowac te
liczbe bardzo nisko72

Jedyne Zrodto z okresu konstytucyjnego Krolestwa Polskiego, ktére podawato szacunki
zdecydowanie wyzsze od wszystkich tu przytoczonych, pochodzito od samych chasydéw,
a wiec strony, ktorg trudno podejrzewac o obiektywnos$¢é. W 1824 r. Aleksander (Zusja)
Kahana (1795-1837), wptywowy chasyd z Warszawy, bliski wspotpracownik cadyka
Symchy Bunima z Przysuchy, wystosowat list do namiestnika krélewskiego gen. J6zefa
Zajaczka, proszac go o cofniecie rozporzadzenia delegalizujgcego chasydyzm z marca
tego roku. Kahana wystapit w imieniu wszystkich chasydoéw Krolestwa Polskiego, ajako
jeden z argumentow przywotat fakt, ze chasydyzm nie jest marginalng sekta, lecz stanowi
~prawie 1/3 cze$¢ Starozakonnych”, a zatem rzad powinien ponownie rozwazy¢
poczynione przeciw niemu kroki73 Mozna przypuszczaé, ze przytoczona tu liczba, cho¢

0 [Daniel Neufeld], Urzadzenie konsystorza zydowskiego w Polsce, IX: Dozory Boéznicze,
Ju. 2 (1862), nr 44, s. 362. Uwaga 0 ,,niewinnych oskarzeniach” tyczy zapewne $ledztwa przeciw
chasydyzmowi z lat 1818-1824.

7 Daniel Neufeld, Chassyd, w: Encyklopedia Powszechna, t. 5, Warszawa 1861, s. 171.

7 Wiarygodnos$¢ szacunkoéw Neufelda wynika iz tego, ze jego pisma dowodzg dobrej
znajomosci ruchu chasydzkiego. O tym obszernie w rozdz. 6.

B AGAD, CWW 1871, s. 88-90. List przedrukowany w: Wodzinski, ,,Sprawa chasydymow™...,
s. 232.
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daleka od sugestii o przewadze chasydéw, byta zawyzona. Autor listu zamierzat bowiem
dowodzi¢ masowosci ruchu chasydzkiego, miat zatem pewnie naturalng sktonno$¢ do
wyolbrzymienia zastepow jego zwolennikéw (trudno wyobrazi¢ sobie sytuacje
przeciwng). Wskazuje na to réwniez stowo ,,prawie”. Mozna wiec przyjac¢ za pewnik,
ze liczba chasydow w Krolestwie Polskim w 1824 r. byta znaczaco nizsza niz 30%
populacji zydowskiej.

Znane nam szacunki wahajg sie wiec miedzy nielicznymi ,,dziwowiskami” (Neufeld)
i piecioma procentami catej populacji zydowskiej (Komitet Starozakonnych) zjednej
strony a prawie trzecig czeécigwszystkich Zydéw (Kahana) z drugiej. Znacznie bardziej
prawdopodobne wydaja sie szacunki niskie, tak ze wzgledu nawiarygodnos$¢ ich autorow,
jak i na dostepne dane liczbowe. Dane te, jakkolwiek nieliczne i niepewne, pozwalajg
ustali¢ rzeczywistg popularno$¢ chasydyzmu przynajmniej w kilkunastu gminach
zydowskich Krélestwa Polskiego, a w ten sposob daja wyobrazenie o sytuacji na
pozostatych terenach. Posiadamy je tylko dla 19 miast i 13 gmin zydowskich, co wobec
okoto 300 gmin Krélestwa Kongresowego stanowi niewielki odsetek. Liczby te pochodzg
z Czestochowy, Ptocka i wojewddztwa podlaskiego z lat 1820-1829. Jakkolwiek 13 gmin
to zaledwie kilka procent istniejgcych wtedy kahatow, niemniej za reprezentatywnoscig
dostepnej nam prébki przemawia kilka istotnych argumentéw. Po pierwsze, informacje
te nie byty gromadzone w sposob tendencyjny (przynajmniej tak sie wydaje) i pochodzg
od réznych autoréw z réznych regionéw, a zebrane zostalty w réznych celach, trudno
wiec sobie wyobrazi¢, by zostaly wypaczone jednolicie. Po drugie, cho¢ zebrane zostaly
w réznych odlegtych miejscowos$ciach w r6znym czasie i z réznych przyczyn, sg zblizone,
podobnie jak przywotywane powyzej szacunki Neufelda i Komitetu Starozakonnych.
Po trzecie, dane z wojewo6dztwa podlaskiego dotyczg dos¢ rozlegtego i zr6znicowanego
obszaru 17 miast (w wigkszosci siedzib gmin zydowskich), wérdd ktorych znajdowaty
sie co najmniej dwa silne, poSwiadczone w literaturze przedmiotu, o$rodki chasydzkie
w Sokotowie i Zelechowie. Dane na temat liczby chasydéw w Zelechowie sg tym bardziej
interesujace, ze pierwszy chasydzki rabin, Lewi Izaak (zwany p6zniej Berdyczower)
objat tam posadejuz w 1785 r., a miasto to cieszy sie stawg szczeg6lnie silnego o$rodka
chasydyzmu74 Zgromadzone informacje obejmujg wiec cate spektrum osiedli, od miast,
w ktorych chasydéw nie byto wcale, poprzez osrodki, w ktérych ruch ten byt aktywnie
zwalczany przez przeciwnikow, az po miasta, w ktérych zyciu chasydzi byli bardzo
widoczni. Za reprezentatywnoscig danych z wojewo6dztwa podlaskiego przemawia i to,
ze Abraham Stern w raporcie z 1824 r. wymienitje jako jedno z 6 wojewddztw objetych
chasydzkimi wptywami, a to pozwala mniemac, ze nie byt to obszar o wyraznie nizszym
poparciu dla chasydyzmu niz pozostate wojewddztwa7.

A Zob. Schiper, Przyczynki..., s. 22-23; Cwi M. Rabinowicz, Bejn Pszischa leLublin. Iszim
weszitot bechasidut Polin, Jerusalem 1997, s. 97-100, Dynner, ,,Men of Silk™..., s. 58-64.
B AGAD, CWW 1871, s. 42.
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Mozna wiec przypuszczaé, ze mimo wszelkich kiopotéw z utamkowos$cig
i przypadkowoscig dostepnych nam liczb, dajg one prawidtowe wyobrazenie o skali
rozwoju chasydyzmu na catym interesujgcym nas terytorium Krélestwa Kongresowego.

A. Czestochowa

W 1820 r. w Czestochowie rozegrata sie znana nam juz walka miedzy chasydami
a ich przeciwnikami o prawo korzystania z tazni rytualnej. Antychasydzcy oponenci pisali
wowczas w imieniu ,stu kilkudziesieciu familii synagogi tutejszej [...], iz kilkunastu
zabobonnikow go6re nad nimi odebrali (z ktérego powodu nawet niektérzy znaczniejsi
chca sie wyprowadzi¢ za granice)” 7. Informacja o ,,kilkunastu zabobonnikach” zastuguje
na wiare, jako ze chasydzkie podania z Czestochowy podpisane sg przez 14 (lub mniej)
zawsze tych samych 0s6b, mozna wiec przypuszczac, ze sgto wszyscy lub niemal wszyscy
czestochowscy chasydzi77, a wiec ich udziat nalezy szacowa¢ miedzy 1,4% a 7%.
Pierwsze przy zatozeniu, ze wspomniane 14 o0sdb to wszyscy czestochowscy chasydzi,
drugie - ze to tylko ojcowie 5-0sobowych rodzin7 Gorny szacunek wydaje sie bardziej
prawdopodobny.

Przy okazji dochodzenia w sprawie zajs¢ wokét tazni pytano przywodcow
miejscowych chasydéw oraz ich przeciwnikow, ,,od jak dawnego czasu egzystuje sekta
kitajowcy w Starej Czestochowie”. Chasydzi Berek Kochin iJézef Gajfler ,,odpo-
wiedzieli, iz jak osobno obrzadki religijne odprawiajgjestjuz lat 16”. Kahalnicy Lewek
Kohen i Saul Landau ,,0o8wiadczyli, iz jak egzystuje sekta tak nazwana kitajowcy tu
w Czestochowie zdaje sie, iz juz jest lat 10, lecz jak osobno zaczeli odprawiaé
nabozenstwo w domu prywatnym bedzie blisko 5 lat”@ Mimo réznicy w zeznaniach,
mozna przyjac, ze pierwsi chasydzi w Czestochowie pojawili sie miedzy latami 1804
i 1810, a osobny chasydzki minjan (10 mezczyzn powyzej 13 roku zycia) utworzyli
dopiero okoto 1815 roku&d

® AGAD, KWK 702, s. 27.

71 Tamze, s. 37.

B Aby ustali¢ procentowy udziat chasydow w catej zydowskiej populacji Czestochowy w 1820 .,
musimy liczbe 14 podzieli¢ przez liczbe wszystkich zydowskich mieszkaicdw lub rodzin w tym
miescie, ktorej dla 1820 r. nie znamy. Wedtug danych spisowych z 1808 r. w Czestochowie
mieszkato 495 Zydoéw, czyli ok. 100 rodzin zydowskich (przyjmujac, ze statystyczna rodzina
skfadata sie z 5 0s6b; 0 tym za chwile), aw 1827 r.-1141 Zydéw, czyli ok. 250 rodzin zydowskich.
Zaktadajac réwnomierny wzrost ludnosci, mozna przyja¢, ze wspomniane w piSmie z 1820 r.
,»Sto kilkadziesigt familii” to liczba bliska 200 rodzin (1000 oséb). Liczby 1,4% i 7% uzyskujemy,
odpowiednio, 1,4% ze stosunku liczby 14 chasydéw do 1000 oséb stanowigcych catg gmine,
a 7% - ze stosunku czternastu 5-osobowych familii (czyli ok. 70 oséb) do 1000 os6b w gminie.

P Tamze, s. 38, 41.

8 Trzeba doda¢, ze liczba chasydéw rowniez w nastepnych latach utrzymywata sie
w Czestochowie na bardzo niskim poziomie, co wskazuje, iz miasto tojest mato reprezentatywnym
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B. Ptock

Pewne wzmianki o sile chasydyzmu pojawity sie rowniez przy okazji pierwszego etapu
»Sprawy chasydymow” w Ptocku w 1818 r. Komisja Wojewddzka stwierdzita wtedy, ze
»kitajowcy odrdzniajg sie w obrzadkach swych od innych starozakonnych i w wzajemnej
z niemi zyja nienawisci, tako za$ sg licznemi, ze we wszystkich prawie miastach
wojewoddztwa tutejszego osobne majg domy modlitwy”8l, a ptoccy chasydzi poinfor-
mowali, ze poza dwiema oficjalnymi synagogami, utworzyli dla siebie ,,trzecig podobng
szkote jako poswieceni wiecej nad innych modlitwie i nauce duchownej, ktéra spokojnie
od dziesieciujuz laty egzystuje”8 Tak wiec, wedle samych zainteresowanych, chasydzka
sala modlitw istniataw Ptocku od 1808 r. Zadne z pism w tej sprawie nie zawiera, niestety,
danych na temat liczebnosci wspdlnoty8&

Jak przez nastepne 10 lat chasydyzm rozwijat sie w Ptocku, wywnioskowa¢ mozna
z urzedowej korespondencji zwigzanej z nastepnymi chasydzkimi awanturami. W 1822 r.
chasydzi zdobyli - podobno podstepem - zgode na wystawienie wiasnej ,,szkoty”, czyli
béznicy (czy bet hamidrasz), jednak wobec powszechnego sprzeciwu synagoga nie
powstata8d W 1829 r. dozér bdézniczy zgtosit jako kandydata na rabina Aleksandra
Kahane, dotychczasowego rabina w Siedlcach i wptywowego przysuskiego chasyda,
znanego nam juz z korespondencji z wkadzami w 1824 r. w imieniu wszystkich chasydéw
Kroélestwa. Komisja Wojewo6dzka kandydature zatwierdzita8. Przeciwnicy Kahany
zaprotestowali do Komisji Rzadowej Wyznan Religijnych, utrzymujac, ze jest on

przyktadem procesow wzrostu chasydyzmu. Wedtug Jakuba Bursztyniskiego, sekretarza dozoru
bozniczego i najaktywniejszego maskila w Czestochowie, mieszkato tam w 1841 r. 20-25 rodzin
chasydzkich, co wobec 400 rodzin w catej gminie dawato 5-6,25%. Wedtug autora, tak niska
liczba zwolennikdw chasydyzmu byta skutkiem ostrej walki toczonej zjego wplywami przez
catg gmine zydowska. Zob. J[akub] B[ursztynski], Russland und Polen. Czenstochau
[korespondencja], AZJ 5 (1841), nr 40, s. 567.

8 AGAD, CWW 1869, s. 7.

& Tamze, s. 10.

& Chasydzkie dokumenty podpisywane sa przez 10 os6b ,,w imieniu wszystkich”, na tej
podstawie Dynner (,,Men ofSilk”..., s. 104) uwaza, ze chasydzka wsp6lnota w Ptocku byta juz
wtedy bardzo liczna. Jezeli jednak za wzoér wezmiemy 14 podpiséw z Czestochowy (gdzie 14
0s6b podpisywato sie w imieniu ,kilkunastoosobowej” wspélnoty), chasydéw w Ptocku wcale
nie musiato by¢ duzo wiecej niz 10 podpisanych 0séb.

& AGAD, CWW 1666, s. 6-10.

& Chasydzki punkt widzenia na temat tej kontrowersji w: Cwi Jechezkel Michelson, Kuntres
mare *kohen wehu toldot rabenu hamechaber, w: Aleksander Zusja hakohen, Sefer torat kohen,
t. 2, Warszawa 1939, s. 5 [osobna paginacja]. Ogélniej o Aleksandrze Kahanie w Szlomo
Grinszpan, Rabanim. Kowec masot al rabane Ptock, w: Ptock. Toldot kehila atikat-jomin bePolin,
red. Eliahu Ejzenberg, Tel Aviv 1967, s. 93-96; Jehuda Menachem Boim, Harabi rebe Bunem
miPszischa. Toldot chajaw, sipurim, minhagim, sichot ..., Bne Brak 1997, t. 1, s. 275-282.
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chasydem i lichwiarzem iw zwigzku z tym nie nadaje sie na rabina w niechasydzkiej
gminie. Zamiast niego proponowali kandydature Abrahama Rafata Landaua (1789-1875),
rabina z Ciechanowa; co ciekawe - rowniez sympatyka chasydyzmu, a pod koniec zycia
nawet wybitnego cadyka8. Komisja Rzgdowa zainteresowata sie, czy chasyd
rzeczywiscie nie moze by¢ rabinem w niechasydzkiej gminie, na co uzyskata od Izby
Doradczej Komitetu Starozakonnych opinie potwierdzajgcg, ze Aleksander Kahana jest
chasydem i przyjecie go na rabina w Ptocku bytoby rzeczg niestosowng. Jednoczes$nie
Urzad Municypalny przestat informacje, ze ,,z tej sekty najwiecej 40 Starozakonnych
w miescie Ptocku zamieszkuje i majg wynajety oddzielny lokal, gdzie zwyczajne
odbywajg schadzki”87.Wyzszg liczbe podali WolfBimberg, Abraham Kronenberg i Jakub
Lichtstein, przywodcy stronnikéw Abrahama Landaua i przeciwnicy Kahany8

Co do liczby Chussidem, ze tych bardzo mata ilos¢ w Ptocku znajduje sie, wprawdzie
najlepsza o tym posiada wiadomo$¢ Szanowny Urzad Municypalny majac ogélny spis,
przeciez wymieniamy dla blizszego usprawiedliwienia: w Ptocku znajduje si¢ mieszkan-
cOw wyznania mojzeszowego przeszto 600 familii, miedzy temi za$ Chassidimow tylko
familii najwiecej do IOciu ktérzy naleza do optat podatku i skfadek, reszta za$ tej sekty
réwna tej liczbie bo réwniez 10 familii znajdujaca sieg, sg tak biedni, bo nawet nie mozna
ich pociagna¢ do optaty podatkéw i sktadek.

Z opisu wynika wiec, ze w Ptocku w 1829 r. mieszkato okoto 20 rodzin chasydzkich,
z czego potowa nalezata do pigtej klasy podatkowej (zwolnionych z podatkéw), a wiec
do ludnosci najbiedniejszej. Wobec ogoélnej liczby 600 familii 20 rodzin to zaledwie
3,3% tamtejszej spotecznosci zydowskiej. Oczywiscie, zrodtu nie mozemy wierzy¢
bezkrytycznie, tym bardziej, ze krytycy Kahany zainteresowani byli w zanizeniu liczby
chasydow i wykazaniu, ze chasydzki rabin nie moze mie¢ wystarczajgcego poparcia
w gminie. Poprawno$¢ szacunku znajduje jednak potwierdzenie w raporcie prezydenta
miasta, jak sie wydaje - czerpigcego dane z innego zrodta. A nawet jesli zatozymy, ze
liczby sa trzykrotnie zanizone, wcigz osiggamy wielko$¢ ponizej 10%.

W relacji wazne sg dwa motywy. Pierwszy to wzmianka o ,,niechasydzkich” gminach,
ktdérych istnienie zaktada istnienie gmin ,,chasydzkich”, a wiec takich, w ktérych chasydzi
stanowili wiekszo$¢, a przynajmniej decydujaca cze$¢ spotecznos$ci. Przypuszczenie,
ze byty takie wspdlnoty juz w 1829 r., wcale nie podwaza wiarygodnosci omawianych
danych z Czestochowy czy Ptocka, wskazujacych na znacznie mniejszy udziat chasydow
w ogdlnej populacji. Dowodzi to raczej, ze ich rozmieszczenie w Krolestwie byto bardzo
nierownomierne (co jest skadingd oczywiste) i ze obok silnych centréw (na przyktad
siedzib znanych cadykdw) istniaty liczne gminy i cate regiony, gdzie nie odgrywali zadnej

& AGAD, CWW 1666, s. 219 i nast.
& Tamze, s. 278.
&8 Tamze, s. 292.
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widocznej roli. O tym donosita Komisja Rzadowa Wyznan Religijnych, wedle ktdrej
w 1824 r. wojewo6dztwo augustowskie byto wcigz wolne od ich wptywdéw83. Potwierdzat
to w tym samym czasie Abraham Stern, ktéry w lutym tegoz roku raportowat, ze centrum
polskiego chasydyzmu jest wojewddztwo sandomierskie, a ogarniete jego wptywami sg
tez wojewddztwa lubelskie, mazowieckie, ptockie, krakowskie i podlaskie. To wytgczato
wojewddztwa augustowskie ikaliskie®. Dla wasciwego zrozumienia co to znaczy
»gminy chasydzkie”, musimy jednak zastrzec, ze chasydzi wcale nie musieli w nich
stanowi¢ arytmetycznej wiekszosci. Liczne relacje moéwig o czyms$ przeciwnym.
Obserwatorzy podkres$lali bowiem, ze chasydzi potrafili zawtadna¢ zbiorowga
Swiadomoscia, przedstawiajac siejakojedyni prawdziwi reprezentanci zydostwa, a dzieki
szczeg6lnej aktywnosci spotecznej, skutecznemu patronatowi i determinacji wiekszej
niz w innych grupach, potrafili narzuci¢ swa wole, bedac w gminie wcigz mniejszoscia.
Tym zagadnieniem zajme si¢ nieco obszerniej w nastepnym rozdziale, jako ze jest ono
bardziej charakterystyczne dla nastepnej fazy rozwoju chasydyzmu.

Motyw drugi to fakt zgtoszenia chasydzkich kandydatéw przez oba konkurujace
ugrupowania, z ktérych jedno - stronnictwo Landaua - wystepuje jako otwarcie wrogie
ruchowi chasydzkiemu. W forsowaniu kandydatury Landaua decydujgcarole odgrywata
zapewne jego stawa uczonego i ascety, zwigzki rodzinne z ptocka oligarchig kahalng
(te$¢ ciechanowskiego rabina, Dan Landau, bytjedngz najbardziej wptywowych postaci
w ptockiej gminie), a takze osobiste kontakty zadzierzgniete w czasie nauki u ptockiego
rabina Arie Lejba Zunza oraz przewodzenia tamtejszej jeszywie9l Potwierdza to teze,
ze kandydaci na rabinéw mogli by¢ wybierani niezaleznie od, a nawet pomimo sympatii
okazywanej chasydyzmowi, rdwniez w gminach, gdzie poparcie dla tego ruchu byto
bardzo stabe. Chasydzko$¢ kandydata najwyrazniej nie byta pierwszorzednym kryterium
w wyborze ewentualnego rabina. Dowodem nieodlegty Puttusk, gdzie ,,znajdujg sie
wprawdzie mieszkancy wyznania mojzeszowego sekty Husytow i Talmudzistow, lecz
miedzy temi dwoma sektami nie zachodzg zadne nieporozumienia, o czem nie tylko
dozorbézniczny, ale i obecny burmistrz zapewniajg, a wzgledem wyboru rabina wspélnie
obydwie sekty dotychczas czynig starania”®2

8 AGAD, KRSW 6634, k. 238. Raport przedrukowany przez Mahlera, Hachasidut..., s. 475-476.

D AGAD, CWW 1871, s. 42. O tym, ze Stern sie mylit, wiemy chocby z przytoczonych
powyzej relacji na temat chasydzkich grup w wojewoddztwie kaliskim, w Czestochowie i tasku.

A Zob. Pinkas hakehilot Polin, t. 4, Jerusalem 1989, s. 358-372; Grinszpan, Rabanim....

@ AGAD, CWW 1661, s. 296. Znanym z literatury przyktadem jest tez Pinsk, gdzie chasydzkie
inklinacje Lewiego Izaaka (Berdyczowera) w istocie nie zdecydowaty ani o powotaniu go na rabina,
ani o odwotaniu go z niego - zob. Mordecai Nadav, Toldot kehilat Pinsk 1506-1880, w: Pinsk.
Sefer edut wezikaron lekehilat Pinsk-Karlin, t. 1, Tel Aviv-Haifa 1973, s. 191-195. Dobrym
przyktadem jest tez morawski Mikulov (Nikolsburg), gdzie na rabina powotano znanego juz
z chasydzkich sympatii Samuela Szmelke Horowitza - zob. Bedrich Nosek, Shemuel Shmelke ben
Tsvi Hirsh ha-Levi Horovits. Legend and Reality, ,,Judaica Bohemiae” 21 (1985), nr 2, s. 75-94.
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W Ptocku w 1829 r. Komisja Rzgdowa zatwierdzita na stanowisku rabina Aleksandra
Kahane. Okazato sie bowiem, ze wiadze ministerialne nie sg zainteresowane negocjo-
waniem miedzy zwasnionymi stronami iprzyjety za dobrg monete zapewnienia
zwolennikéw Kahany, ze nie jest on ani chasydem, ani lichwiarzem.

C. Wojewddztwo podlaskie

Najobszerniejsze dane na temat liczebnosci chasydéw posiadamy z wojewddztwa
podlaskiego z lat 1823-1824. Interesujgce nas materialty zgromadzone zostaty przez
miejskie magistraty, dozory bdznicze i komisarzy obwodowych, a wiec sg ré6znego
pochodzenia. Dochodzenie przeprowadzone zostato w zwigzku ze wspominang juz
»Sprawg chasydymoéw”. Ws$rod raportow nadestanych do wiadz ministerialnych
najdoktadniejsze okazaty sie sprawozdania z wojewddztwa podlaskiego, gdzie komisarze
obwodowi przekazali polecenie wyS$ledzenia sekty chasydzkiej wszystkim burmistrzom
i dozorom bézniczym. Raporty te wymagajg baczniejszej uwagi.

Burmistrzowie Stezycy, Stoczka, Garwolina, taskarzewa, Maciejowic, Parysowa,
Osiecka i Adamowa w krétkich, jednozdaniowych notatkach poinformowali, ze w ich
miastach nie ma zadnych chasydéw9. Pozostate raporty, w ktérych burmistrzowie
i komisarze obwodowi odnalezli grupy chasydoéw, sg nieco bardziej szczeg6towe.
Komisarz obwodu bialskiego pisat, ze ,sekta Husidymoéw czyli Hussytow
w nastepujacych miastach obwodu bialskiego egzystuje: w mieScie Sokotowie sktada
sie ze stu 0s6b, ma oddzielny do nabozenstwa wynajety dom w miescie. W Biatej sktada
sie z pietnastu os6b, ma oddzielny dom do nabozenstwa wynajety. W Terespolu sktada
ja [do] pieciu oso6b, réwniez ma wynajety dom na bdznice”. Raport zawiera tez
interesujace streszczenie doktryny chasydzkiej dowodzgce dobrego zorientowania
w opisywanej materii9 Komisarz obwodu siedleckiego donidst, ze ,,sekta zydowska
pod nazwiskiem Hussytow istnieje w miastach Wegrowie i Kosowie, w pierwszem z tych
do 30 familii, w drugim za$ do 10 tylko os6b znajduje sie”%. Nie sg znane zrodia
informacji zadnego z tych raportow. Burmistrz Zelechowa przedstawit obszerny opis
nauki chasydzkiej, lecz na temat liczbyjej zwolennikéw w Zelechowie i tego, skad czerpat
swawiedze, wypowiedziat sie lakonicznie: ,,podtug zasiegnionej wiadomos$ci w miescie
Zelechowie znajduje sie sekta Hussytdw miedzy Starozakonn[ymi] przeszio do liczby
607%. Stosunkowa rzetelno$¢ opisu nauki chasydzkiej pozwala wierzyé w wiarygodnos¢
informatora.

B AGAD, CWW 1871, s. 26-33. W przypadku taskarzewa i Stezycy prawdziwo$¢ oswiadczen
nie ulega watpliwosci, jako ze w tym czasie nie mieszkat tam ani jeden Zyd. Niektore inne moga
budzi¢ zastrzezenia, jak np. sprawozdanie z Osiecka, w ktdrym burmistrz pisat: Jako znana
kazdemu ich przebiegtos¢, tak tez dociec nie mozna ich obrzadkéw”.

A Tamze, s. 37-38.

% Tamze, s. 35-36.

% Tamze, s. 24-25.
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Znacznie wiecej wiemy o pochodzeniu informacji nt. liczebno$ci chasydow
w Lukowie, Siedlcach i Parczewie. Burmistrz tukowa pisat: ,,z powzietej tak od Zydow,
jako tez od przesztych z zydowskiej na katolickg wiare, wiadomosci, mam honor
raportowa¢ Wu Komisarzowi, izw miescie Lukowie, w liczbie catej synagogi tukowskiej,
znajduje sie Hussytow mniej wiecej dwudziestu”97. Lukowski burmistrz najwyrazniej
przyktadat duzg wage do weryfikacji zebranych danych (konfrontowat informacje
z réznych, niezaleznych zrédet), a przez to wydajg sie wiarygodne.

W Siedlcach o liczbie chasydow dowiadujemy sie z przestuchania Abrama
Dawidowicza Kohena, w ktérego domu zbierali si¢ siedleccy chasydzi. OSwiadczyt on
do protokotu: ,,Do sekty tej nalezy nas do 30, co ciggle odbywamy pacierze, ale wolno
jestkazdemu Zydowi przyj$é i wspdlnie z nami pacierze odbywaé”% Oczywiscie, Kohen
nie musiat zezna¢ prawdy, ale trudno wyobrazi¢ sobie powody, dla ktdrych miatby zanizaé
liczbe wspétwyznawcow, tym bardziej, ze starat sie dowies¢ dawnosci istnienia sekty
w Siedlcach (,jeszcze od czaséw austriackich”), a zatem powinien by¢ tez zainteresowany
w podkreslaniu jej sity ilicznosci jako stowarzyszenia dobrze ugruntowanego. Probe
rozszerzenia kregu potencjalnych wspétwyznawcow sugeruje jego uwaga, ze ,wolno
jest kazdemu Zydowi przyj$é i wsp6lnie z nami pacierze odbywaé”.

Informacje najciekawsze, najobszerniejsze i z az trzech r6znych zrédet pochodzg z Par-
czewa®. Burmistrz miasta i tawnicy, dozorcy bézniczni oraz przywdédcy miejscowych
chasydéw zeznali zgodnie do protokotu $ledczego, ze w Parczewie sg dwie grupy
chasydow. Pierwsza, starsza i spokojniejsza, to zwolennicy cadyka z Radzynia Jakuba
Szymona Deutscha (zm. 1826), druga za$, ktora urzadza nocne awantury i byta
kilkakrotnie karana przez burmistrza i miejscowg policje, to stronnicy cadyka z Przysuchy
Symchy Bunima (1765-1827). O pierwszej grupie burmistrz i tawnicy méwili, ze , liczba
Hussytow od dawna byta nie wieksza nad kilkanascie os6b”, a o grupie drugiej, ze sktada
sie ,,ze dwudziestu moze Zydéw”. Bardzo podobne sg szacunki wrogich chasydom
dozorcow bozniczychi®oraz przywodcow miejscowych chasydéw 0l Zbieznos¢ liczb
w trzech relacjach skonfliktowanych stron, ktérych nie mozna podejrzewaé¢ o wspolne
zamierzenia, jest uderzajaca, a ich wiarygodnos$¢ nie ulega watpliwosci. Nie dowodzi
to prawdziwosci wszystkich innych raportow, szczeg6lnie z miejscowosci, gdzie

9 Tamze, s. 22-23.

B Tamze, s. 9-10.

P Tamze, s. 11-21.

10 Abram Mandelkier i Baruch Apelboim oswiadczyli, ze ,,stowarzyszenie si¢ Hussytow tak
w miescie Parczewie jako i innych egzystuje od dawnych czaséw”, aw samym Parczewie ,,do
pierwszego jako i drugiego stowarzyszenia sie po kilkunastu Zydow nalezy”.

0 Ayzyk Szteyn, Szmul Sukiennik, Herszek Erps i Berek Erlich zeznali: ,,dawniejsi majg
swego Rabina w Radzyniu, my za$ bedac od lat 5, 6, Hussytami a Rabina majac w miescie
Przysucha, od niego uczac sie Biblii, oddzielnie modlimy sie tak jak on nas nauczyt. [..] Liczba
nas dochodzi do dwudziestu”.



116 W dobie konstytucyjnej. Formowanie sie krytyki antychasydzkiej.

burmistrzowie nie byli zainteresowani przeprowadzeniem koniecznego $ledztwa, mozna
sie jednak spodziewac, ze przynajmniej cze$¢ informacji (jak w Siedlcach i tukowie)
zostata zgromadzona rzetelnie. Co wiecej, liczby z Parczewa nie odbiegajg razagco od
podawanych w raportach z innych gmin, a od tych z Sokotowa i Zelechowa sa wyraznie
mniejsze. To pozwala wnosi¢, ze przynajmniej cze$¢ raportow oddawata rzeczywiste
stosunki w gminach zydowskich, dzieki czemu zyskujemy wyobrazenie o liczebnej sile
chasydyzmu w Krélestwie Kongresowym doby konstytucyjnej.

C6z wynika z tgcznej liczby 490 chasydow1® w wojewddztwie podlaskim? Jesli
chcieliby$my rozumieé jg jako catkowitg liczbe wszystkich chasydéw w wymienionych
17 miejscowosciach, to wynikatoby z tego, ze chasydzi stanowili tam okoto 3,4% populacji
zydowskiej. Obliczenie to oczywiscie nie moze by¢ precyzyjne, cho¢by dlatego, ze dane
urzedowe z 1823 r. pordwna¢ musimy z danymi najblizszego spisu ludnosci z 1827 r.
Watpliwosci budzi tez doktadnos¢ tych ostatnich, znaczaco réznigcych sie od wielkosci
deklarowanych w spisie ludno$ci zydowskiej przeprowadzonym na potrzeby dozoréw
bézniczych w latach 1829-18301B Mimo to odchylenia wynikajace z niedoktadnos$ci spisu
z 1827 r. nie majg istotnego znaczenia dla uzyskanych wynikdéw, jako ze nawet drastyczna
ich korekta nie zmienia ostatecznie bardzo niskiego udziatu chasydéw w badanej
spotecznosci. Wielkosci te podaje pigta kolumna tabeli (zatozenie minimalne).

Inng rzeczg jest niepewno$¢ co do znaczenia liczb przytoczonych przez urzednikow.
Znane raporty z Wegrowa, Kosowa, Terespola, Zelechowa, Siedlec i Parczewa uzywaja
okreslenia: ,,do... 0s6b”, a wiec w kwestii liczebnosci chasydéw podajg szacunki
maksymalne, co sklania do przypuszczenia, ze przynajmniej niektére z tych liczb - na
przyktad w Parczewie - powinny by¢é mniejsze. Ale nawet jesli zignorujemy problem
zaokraglajagcych okreslen w raportach iprzyjmiemy ich wzgledng doktadnos¢, czytac je
nalezy z duzg ostroznoscig, jako ze zrodta z zasady nie precyzujg podawanych danych

i w Wegrowie zrodlo podaje tylko liczbe rodzin. Tu idalej do obliczenia przyjmuje, ze
statystyczna rodzina sktadata sie z 5 osob. Liczby miedzy 3,92 a 5,15 oséb w rodzinie uzyskatem
na podstawie danych Komisji Rzagdowej Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego,
zebranych w latach 1827-1830 w gminach zydowskich wojew6dztw mazowieckiego i podlaskiego
(AGAD, CWW 1439). Dla niniejszych obliczen przyjmuje gdérny wynik, jako bardziej
prawdopodobny. Wypada zwréci¢ uwage, ze przyjecie ewentualnie wiekszej liczby oséb
w rodzinie nie ma zasadniczego wptywu na nasze obliczenia, jako ze wraz z wiekszg liczebnoscig
statystycznej rodziny, przyja¢ tez musimy wyzsza liczbe dorostych mezczyzn w rodzinie, a zatem
proporcja liczby dorostych mezczyzn (to jest liczonych chasydow) i liczby kobiet i dzieci
pozostanie zblizona. O wielkos$ci rodziny zydowskiej w XVIlI-wiecznej Rzeczypospolitej (a
doktadniej o liczbie 0s6b mieszkajacych we wsp6lnym gospodarstwie) zob. Raphael Mahler,
Jidn in amolikn PojIn in lichtfun cifrn, Warsze 1958, s. 182-184. Mabhler przyjmuje $rednio 6
0s6b w domu, jednak liczba mieszkajacych we wsp6lnym gospodarstwie domowym jest zapewne
nieco wyzsza niz liczba cztonkéw rodziny, gdyz moze obejmowac réwniez pomoc domowa,
uczniéw czy pomocnikéw sklepowych.

1B Por. AGAD, CWW 1439, s. 194-288.
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i nie wiemy, czy poza Wegrowem informatorzy ujeli w swych raportach wszystkich
cztonkéw chasydzkich rodzin, czy tylko gtowy tych rodzin, czy moze wszystkie doroste
osoby uczeszczajace do chasydzkich sal modlitewnych. Najbardziej prawdopodobna
wydaje mi sie ta ostatnia hipoteza. Jesli ja przyjmiemy izatozymy, ze w statystycznej
chasydzkiej rodzinie byto 5 os6b, w tym 1,25 dorostego mezczyzny (ojciec rodziny, a w
co czwartej familii rowniezjeden stary rodzic, zie¢ na utrzymaniu tesciow lub syn w wieku
powyzej trzynastego roku zycia), to dla uzyskania rzeczywistej liczby wszystkich cztonkow
chasydzkich rodzin w danej miejscowosci powinnismy liczby podane w urzedowych
zestawieniach przemnozy¢ przez 4 (to jest 5:1,25). Przy tak rozszerzonym zatozeniu
procentowy udziat chasydéw w catej populacji wymienionych miast podaje ostatnia, szosta
kolumna tabeli. Zatozenie to mozna uzna¢ za maksymalne, jako ze przelicznik 1,25
dorostego mezczyzny w rodzinie wydaje sie minimalny, a 5 0séb w rodzinie to gérny wynik,
uzyskany w urzedowym spisie ludnosci zydowskiej w wojewddztwie podlaskim 104

Tabela: Liczba chasydow w wojewo6dztwie podlaskim w 1823 roku

Procent Procent
) Ludnos¢ Liczba rodzin Liczbg Vsr;)aosgglg\é\}i ngfglﬂggi
Miasto zydowska zydowskich chasydow zydowskiej 2ydowskiej
(1827) (1830) (1823) (zatozenie (zatozenie
minimalne)  rozszerzone)
Adamow 108 21 0 0% 0%
Biata 2091 415 15 0,7% 2,9%
Garwolin 141 385 0 0% 0%
Kosow 315 147 10 3,2% 12,7%
taskarzew 0 0 0 0% 0%
Lukow 2023 674 20 1% 3,9%
Maciejowice 337 87 0 0% 0%
Osieck 102 23 0 0% 0%
Parczew 1079 294 40 3,8% 14,8%
Parysow 220 48 0 0% 0%
Siedlce 2908 391 30 1% 4,1%
Sokotow 1186 484 100 8,4% 33,7%
Stezyca 0 0 0 0% 0%
Stoczek 0 0 0 0% 0%
Terespol 1019 250 5 0,5% 2,0%
Wegrow 1436 379 30 rodzin 7,9% 7,9%
Zelechow 1266 466 60 4,7% 19,0%
RAZEM 14473 4064 490 3,4% 10,2%

Zrodta: AGAD, CWW 1871, s. 9-38; 1439, s. 194-288; Bohdan Wasiutyriski, Ludno$¢ zydowska w Polsce
w wiekach X1IX i XX. Studium statystyczne, Warszawa 1930.

B Tamze.
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Dane dla catego badanego obszaru wahajg sie wiec miedzy 3,4 a 10,2%. Nawet przy
zatozeniu maksymalnym, ze wymienieni w spisie tojedynie ojcowie 5-osobowych rodzin,
wynik nie przekracza 13% zydowskiej populacji tych miast. Przypuszczenie, ze kazdy
uczeszczajacy do sztybla mezczyzna byt gtowg rodziny, wydaje sie jednak mato
prawdopodobne, poniewaz pomija tych wszystkich, ktérzy ukonczyli 13 lat, a wiasnej
rodziny jeszcze nie zatozyli. Poza tym liczne antychasydzkie relacje z tego czasu wska-
zuja ze nowy ruch byt szczegélnie atrakcyjny dla ludzi mtodych (i kobiet) i ze chasydzkie
izby modlitwy wabity przede wszystkim mtodziez, czasami nawet uciekajgcg od rodzi-
cow. Nie kazda uczeszczajgca do sztybla osoba powinna wiec by¢ liczonajako reprezen-
tant chasydzkiej rodziny. Rozdarcie w zydowskich domach musiato by¢ szczegdlnie
czeste w okresie wzrostu ruchu, kiedy wiele familii byto podzielonych na zwolennikéw
i przeciwnikéw chasydyzmullk Szacunek na poziomie ponizej 10% wydaje sie wiec
najbardziej wiarygodny, tym bardziej, ze w pieciu najwazniejszych osrodkach Zzrédia
moéwia o liczebnoséci ponizej podanej liczby (,,do...”), a szacunek 1,25 dorostego
mezczyzny na statystyczng rodzine jest szacunkiem minimalnym.

Przytoczonych liczb nie mozna traktowac dostownie, wydaje sie jednak, ze oddaja-
przynajmniej w przyblizeniu - skale chasydyzmu, ktérego zwolennicy w Krolestwie
Polskim stanowili w latach dwudziestych XIX w. mniej niz 10% populacji zydowskiej.
Zblizone liczby wynikajg z badanych dokumentow tak z Ptocka i Czestochowy, jak iz
wojewddztwa podlaskiego, co dodatkowo potwierdza ich wiarygodnos$¢. Bardzo podobne
byly réwniez szacunki Komitetu Starozakonnych w 1834 r. oraz Daniela Neufelda,
ktérego wspomnienia, ogtoszone w 1862 r., odwotywaty sie do epoki sprzed 1830 r.
Zapewne istniaty w tym czasie o$rodki o znacznie wyzszym odsetku chasydoéw, jak
cho¢by Sokotéw wedtug danych z 1823 r. Szczegdlng site i aktywnos¢é adherentéw
chasydyzmu w Sokotowie potwierdzajg wspotczesne raporty burmistrza i wrogiego im
dozoru b6zniczegol® Chasydzi utrzymywali tam wtasnego rzezaka, trzy sale modlitw
w domach Jojny Hurweca, Moszka Ajzenberga i Dawida Jankielowicza, a naktaniani
przez burmistrza do powrotu do gminnej synagogi, odpowiedzieli: ,,a kto Burmistrza
patrzy¢ bedzie, czyli do koSciota chodzi?” Osrodkami wiekszej koncentracji zwolennikéw

15 Atrakcyjnos¢ chasydyzmu dla miodziezy podkreslat szczegdlnie Mendel Lefin. O tym
zob. Sinkoff, Tradition and Transition..., s. 113-116. Rozdarcie rodzin podnosito tez wielu
antychasydzkich polemistow w Krolestwie Polskim, np. Abraham Stern (zob. Mahler,
Hachasidut..., s. 477-480) i Eliasz Moszkowski (zob. AGAD, CWW 1436, s. 215-233).
Parczewski dozér bézniczy zalit sie, ze: ,,wchodzacy do nich [tojest do chasydow - MW] wezmie
ojcu lub zonie fant jaki, albo pieniedzy troche, ito pomiedzy niemi straci; te wiec sg zte skutki,
jak réwniez, iz sie juz rodzicéw inni nie stuchajg”.

165 AGAD, CWW 1871, s. 102-106.
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chasydyzmu byty zapewne tez siedziby cadykow - Kozienice, Radzyn, Przysucha,
Opatow, a ze znanych nam miast Zelechéw. Jednak i te skupiska nie musiaty by¢ wiel-
kie, skoro w 1824 r. w Zelechowie chasydzi stanowili mniej niz 20% gminy. Do jed-
nego z najwazniejszych cadykéw tego pokolenia, Meira Rotenberga (1760-1831)
zjezdzaty w 1819 r. do Stopnicy ,setki Zydow z bliska iz daleka”, a u szczytu potegi
(1825) w Opatowie na kazdy szabat przybywato tylko okoto 200, za$ na wielkie Swieta
500-600 os6b spoza miastallZ. Nawetjesli uznamy, ze w samym Opatowie mieszkata na
state pewna liczba zwolennikéw Meira, to wcigz nie sg to wielkoSci imponujacel®
Jesli liczby te wydajg sie nieprawdopodobnie niskie, wynika to z anachronicznego
przenoszenia na poczatek XIX stulecia zjawisk z drugiej jego potowy, gdy chasydyzm byt
znacznie wiekszg sitg. W dobie konstytucyjnej chasydyzm byt wcigz mato znaczacym
(cho¢ juz nie marginalnym) ruchem itak tez traktowali go maskile Krélestwa Polskiego,
widzac wieksze zagrozenie dla postepow oSwiecenia w tradycyjnych instytucjach
gminnych, a nie w nowym ruchu mistycznym. Alarmujace opisy chasydéw w broszurce
Radominskiego i ich demoniczny obraz w romansie Niemcewicza, a nawet agresywne
dziatania Sterna (podobno tez Posnera), jednego z najbardziej wptywowych maskili
Kongresowki, nie byly w stanie zmieni¢ postaw wiekszosci polskich zwolennikéw haskali.
Zapewne, mozna znalez¢ tez inne przyczyny ignorowania chasydyzmu przez pierwsze
pokolenia maskili Krolestwa. Jedng z nich byta ideowa zalezno$¢ od haskali berlinskiej,
dla ktorej chasydyzm byt tylko odlegtym zjawiskiem powstajgcym wiasnie na skrajach

17 Salezy Majmon, Luzne kartki, Z dziejow rozkrzewienia sie u nas chasydyzmu, lzr. 29 (1894),
nr 40, s. 329; APK, RGR 4399, s. 16-21; AGAD, KRSW 6635, k. 16-17. Przedruk protokotu
w Maher, Hachsidut. . s. 495-497.

1B Znanym przyktadem dworu chasydzkiego o wielkiej popularnosci byt dwor Szneura
Zalmana, ktéry wydat swym zwolennikom zakaz odwiedzania go czeSciej niz raz w roku. Zob.
Immanuel Etkes, Darko szel rabi Szneur Zalman miLady keminhag szel chasidim, ,,Zion” 50
(1995), s. 334-341 ; Naftali Loewenthal, Communicating the Infinité. The Emergence ofthe Habad
School, Chicago 1990, s. 47-48. Whrew przyjetej tezie, przyczyng wydania zakazu wcale nie
musiata by¢ zbyt wielka liczba zwolennikéw. Mogto chodzi¢ raczej o dazenie do nadania bardziej
spekulatywnego, a nie ludowego, charakteru stworzonemu odtamowi chasydyzmu (chabad). Za
taka interpretacjg Regulacjiz £.ozny przemawia m.in. fakt, iz wydane zostaty jednoczes$nie z Tania,
ktéra miata by¢ szeroko dostepnym przewodnikiem duchownym. Poza tym, znane nam liczby
pielgrzyméw do innych wielkich dwordw chasydzkich wskazuja, ze nie byly to wielkosci
oszatamiajace, np. na dworze Meira w Przemyslanach w 1839 r. zgromadzito sie ok. 3000 0sdb;
w 1826 1. dwor Izraelaz Ruzyna na $wieta odwiedzato ok. 1000 chasyddéw, a w 1844 r. w Sadagorze
na Jom Kipur zjechato sie dor ponad 3000 wyznawcéw - zob. David Assaf, The Regal Way. The
Life and Times ofRabbi Israél ofRuzhin, ttum. David Lauvish, Stanford 2002, s. 157,352, przyp.
5. Co wiecej, Assaf uwaza, ze liczby te sg zawyzone. W 1845 r. Eliasz Moszkowski, maskil
z Dziatoszyc, donosit: ,,Do tych to naczelnikow czyli Rebdw zjezdzaja i zgromadzaja sie
z odlegtych okolic Krolestwa, mezczyzny, kobiety z dzieémi i nawet calemi familiami, po kilkaset
0s6b na szabasy, a po tysigce na Swieta” (zob. aneks 4).
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cywilizowanego $wiata, interesujagcym o tyle, o ile stanowit przyktad cywilizacyjnego
zapO6znienia wschodnioeuropejskich wspotwyznawcow (jak widzieliSmy to w przypadku
Majmona). Polscy maskile zapewne stykali si¢ z chasydyzmem znacznie czesSciej niz
Mendelssohn czy Wessely, to jednak nie wystarczyto do okre$lenia wtasnego stosunku
do ztozonych problemdw otaczajgcego Swiata. Duza cze$¢ publicystyki tych mato
oryginalnych nasladowcoéw haskali berlinskiej to parafrazy lub wrecz dostowne cytaty
z prac maskili niemieckich. Trudno sie spodziewaé, by mogty sie w nich znalez¢
oryginalniejsze uwagi na temat sytuacji religijno-spotecznej polskich Zydéw. Maskile
z Krélestwa stosunkowo diugo postugiwali sie ilosciowo ijako$ciowo ograniczonym
zestawem recept nareforme ludu zydowskiego zapozyczonych od niemieckich mistrzéw.
Walka z chasydyzmem ws$rdd nich nie figurowata.

Jednak decydujacg przyczyng dla tak matego zainteresowania chasydyzmem w latach
1815-1830 byta zapewne mata liczebno$¢ jego zwolennikéw, ich niewielkie wplywy
i mate zagrozenie z ich strony. Zydowscy zwolennicy modernizacji zwrécili uwage na
chasydyzm dopiero w latach trzydziestych i czterdziestych XIX w., a wiec wtedy, gdy
poczat widocznie zwieksza¢ zasieg swego oddziatywania i stat sie dla haskali niebez-
piecznym konkurentem.



Rozdziat 4

Miedzy powstaniami
Wzrost zainteresowania chasydyzmem
| jego pierwsze reinterpretacje

Upadek powstania listopadowego, koniec rzadéw konstytucyjnych w Krolestwie
Polskim ijego postepujgca unifikacja z Cesarstwem Rosyjskim przyniosty widoczne
zmiany w potozeniu catego spoteczenstwa, rowniez w sytuacji spotecznosci zydowskiej,
tak zwolennikéw modernizacji, jak i wyznawcéw chasydyzmul Lata miedzy powstaniem
listopadowym i styczniowym to czas szybkiego wzrostu obu tych formacji. Zarazem
byt to czas widocznego przewartosciowania w ,,polityce zydowskiej” rzagdu polskiego,
ktéry stopniowo odchodzit od planéw ,,cywilizacji” i polonizacji ludu zydowskiego,
a ograniczat sie do dziatan zmierzajagcych do zachowania status quo i spokoju
spotecznego. Ta zmiana kursu znaczaco ostabita pozycje zwolennikéw haskali, ktérzy
przestali by¢ dla rzagdu polskiego waznym sojusznikiem, ajednocze$nie utatwita rozwadj
ruchu chasydzkiego, ktdry mogt sie teraz tatwo przedstawiac jako obronca porzadku
publicznego. Naturalnym tego skutkiem ws$réd polskich maskili byt wzrost
zainteresowania chasydyzmem, a wkrotce rowniez wzrost wzajemnej wrogosci.

Wzrost zainteresowania chasydyzmem

W koncu lat trzydziestych ina poczatku czterdziestych pojawity sie pierwsze
publikacje polskich maskili wskazujgce na stopniowy wzrost zainteresowania
chasydyzmem. Byly to nieliczne teksty literackie i zdecydowanie liczniejsze
publicystyczne. Wzmianki o chasydyzmie byty na przyktad czestym elementem relacji
z polskich gmin zydowskich, zwtaszcza z prowincji, w niemieckim piSmie zydowskim
»Allgemeine Zeitung des Judentums”. We wczesnym okresie istnienia pismo to byto

1 O polityce wobec Zydéw w dobie unifikacji najobszerniej pisat Eisenbach, Emancypacja...,
s. 316-322.
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zywo zainteresowane kwestiami religijnymi i zyciem Zydoéw w Europie Wschodniej,
totez doniesienia z Warszawy, Kalisza, Czestochowy czy Wolnego Miasta Krakowa
publikowano tam stosunkowo czesto2 Stosunek do chasydyzmu, przebijajacy przez
owe teksty, byt bardzo zréznicowany, a samo pismo nie miato w tej mierze jasnej linii
programowej. Warszawski korespondent dr J6zef Bernstein relacjonowat zupetnie
beznamietnie wzrost znaczenia tej ,,duzej partii” i role, jakg odegrata w elekcji nadrabina
Warszawy Chaima Dawidsohna3 Podobnie neutralny byt ton relacji ze szkoty Anny
Waldenberg dla dziewczat zydowskich4. Zupetnie inaczej, emocjonalnie i agresyw-
nie pisat o chasydach anonimowy korespondent blisko zwigzany ze Szkotg Rabinéw
(by¢é moze Antoni Eisenbaum), ktéry oskarzat ich o zahamowanie intelektualnego
i gospodarczego rozwoju Zydéw polskichS. Jeszcze inaczej odnosit sie do chasydyzmu
umiarkowanie mu niechetny autor korespondencji na temat palenia tytoniu w bet
hamidrasz, byé moze Jakub Tugendhold6. Ta i inne wzmianki powstaty niewatpliwie
pod wpltywem zwiekszonego zainteresowania ruchem, jakie na przetomie lat
trzydziestych i czterdziestych daje sie zauwazy¢ w czasopismach niemiecko-
zydowskich, przede wszystkim we wspomnianym ,,Allgemeine Zeitung des Judentums”,
aleréwniez w ,,Der Orient“ i , Israelitische Annalen“7. Byto to zjawisko dwukierunkowe:
chasydyzm byt coraz czesciej opisywany w prasie zydowskiej na skutek coraz czestszych
doniesief najego tematz Europy Wschodniej, te zas byty efektem coraz wiekszej uwagi
poswiecanej chasydyzmowi w czytywanej tam prasie zydowsko-niemieckiej. Polscy
maskile drukowali swoje relacje najczesciej w ,,Algemeine Zeitung des Judentums”
(wyjatkiem byli Chaim Zelig Stonimski i Jakub Reifman, ktérzy regularnie pisywali
do ,,Orientu™), totez w opiniach o chasydyzmie powotywali sie zazwyczaj na esej Der
Chassidismus in Polen, opublikowany tam wiatach 1839-1840, uwazany za
autorytatywne zrodto informacji o chasydach Krolestwa Polskiego, cho¢ tekst
poswiecony byt wytgcznie wczesnej doktrynie inie poruszal kwestii organizacji
spotecznej, obyczajowosci czy zycia codziennego chasydyzmu w Polsce (zreszta

2 Np. Krakau [korespondencja], AZJ 4 (1840), nr 47, s. 665; Krakau [korespondencja], AZJ
5(1841), nr4,s. 43.

3 Zob. J[oseph] B[ernstein], Zeitungsnachrichten. Russland und Polen. Warschau
[korespondencja], AZJ 3 (1839), nr 82, s. 361.

4 L., Russland und Polen. Warschau [korespondencja], AZJ 4 (1840), nr 35, s. 494-495.

5 Die Rabbinerschule, AZJ 4 (1840), nr 23, s. 330-336.

6 Russland und Polen. Warschau [korespondencja], AZJ 4 (1840), nr 46, s. 649-651.

7 Zob. np. Der Chassidismus in Polen. 1 Artikel, ,,Der Orient” 2 (1841), nr 6, s. 46-48, nr 7,
s. 55-56; Orient. Jerusalem [korespondencja], Der Orient” 4 (1843), nr 16, s. 121-122. Die
Gallizischen Rabbinen, ,,Israelitische Annalen* 1(1839), nr 30, s. 238-239, nr 31, s. 246-247, nr
32, s. 253; Getreues Bild von der Beschaffenheit der Israeliten in Podlesie, Lithauen und Reufen,
»lsraelitische Annalen* 2 (1840), nr 31, s. 261-263, nr 32, s. 269-271, nr 33, s. 278-279, nr 35, s.
294-296.
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identycznie byto z artykutami w dwoéch pozostatych czasopismach). Nic w tym
dziwnego, skorojego autorem byt pochodzacy z Brodéw maskil Julius Barasch (1815-
1863), w tym czasie miody student medycyny w Berlinie, nie mogacy zna¢ realiow
chasydyzmu w Krolestwie8 To wskazuje, jak skape musiaty by¢ wiadomosci polskich
maskili o polskim chasydyzmie.

Obszernie o ,,chasydzkiej cholerze” pisat na poczatku lat czterdziestych nawet Jakub
Bursztynski. Przypomnijmy, ze w 1821 r., w bogatej korespondencji z wtadzami
wojewodzkimi w og6le nie zauwazal istnienia chasydyzmu. Dwadziescia lat pézniej,
w znanej nam juz relacji z Czestochowy, z duma przedstawit sukcesy oSwieconej gminy
w zwalczaniu tej ,epidemii” i donosit, ze ,trucizna przyniesiona przed 50-60 laty
z Ukrainy do Polski” poczynitaw Czestochowie mniejsze szkody niz w innych gminach,
a czestochowscy chasydzi, zwolennicy cadyka z Radoszyc Isachara Bera (1765-1843)
naleza do najbardziej umiarkowanych. Wedtug autora byto to wynikiem ostrej walki
toczonej z chasydami przez catg gmine zydowska9.

Taki otwarcie wrogi ton byt wspolny dla korespondentéw z partykularza. Z niechecig
wspominat o chasydach na przyktad autor z Kalisza, donoszacy o ich opozycji wobec
Szpitala Starozakonnych, kierowanego przez tamtejszego maskila Ludwika Mamrothald
Stosunkowo sporo uwagi poswiecit im rowniez korespondent z Lublina, cho¢
rdwnoczesnie twierdzit, ze w tym miescie prawie ich nie ma. Do cadykéw chodzg po
porade nie tylko nieliczni chasydzi, lecz takze misnagdzi, bo w Lublinie lud zydowski
nie ma witasciwie zadnej opieki lekarskiej. Oszukanczy cudotwdrcy sg wiec jedyng
namiastkg opieki zdrowotnej dla biednego ludu. A chasydzki bet hamidrasz jest
najpopularniejszym miejscem plotek (Schwatzhaus), a nie modlitw i studiow religijnych
(Lehrhaus)“.

Najwiecej informacji o postawach dwczesnych maskili wobec chasydyzmu przynosi
ciekawa dyskusja, jaka toczyta sie na tamach ,Korespondenta”, ,,Gazety Porannej”,

8 Julius Barasch, Der Chassidismus in Polen, AZJ 3 (1839), nr 99, s. 618-620, nr 100, s. 631-
632, nr 101, s. 650-651; 4 (1840), nr 17, s. 245-246, nr 26, s. 378-380, nr 27, s. 394-396, nr 40, s.
577-579, nr4l, s. 588-594. Artykut ukazat sie pod pseudonimem ,Julius Marcussohn B ”
rozwigzanym przez Ludwiga Philippsohna, Der Chassidismus, AZJ 22 (1858), nr 52, s. 713.
»Polska” w tytule artykutu byta zapewne okres$leniem gatunkowym, odrézniajgcym opisywany
fenomen od $redniowiecznego chasydyzmu niemieckiego, a nie geograficznym, wskazujagcym
na szczegdlne zainteresowanie Krdlestwem Polskim, czy nawet szerzej - wszystkimi ziemiami
polskimi. Podobnie wspomniany przed chwilg artykut w ,,Oriencie”.

9 Jfakub] Bjursztynski], Russland und Polen. Czenstochau [korespondencja], AZJ 5 (1841),
nr 40, s. 567-568.

0 Russland und Polen. Von der polnischen Grénze [korespondencja], AZJ 5 (1840), nr 22, s.
310.

1 Die Gemeinde Lublin, AZJ 5 (1841), nr 28, s. 408-410, nr 31, s. 446-447, nr 33, s. 474-475,
nr 37, s. 534-536.
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»Gazety Codziennej” i ,Allgemeine Zeitung des Judentums” w latach 1839-1840 przy
okazji sporu o kierunek edukacji zydowskiej w Polsce. Debate zainicjowat miody
warszawski maskil Edward Hering (1818-1888)12 Wypowiadajac sie na temat postepow
oSwiaty, gtdwng zastuge w tym zakresie przypisat Szkole Rabinéw i szkotom
elementarnym dziatajgcym w Warszawie od 1820 r. Ale przyznat, ze pewien mimowolny
wktad wniosta tu wedtug niego réwniez sekta chasydéw, ktora przez rozluznienie norm
tradycyjnego judaizmu, utatwita postepy ,$wiatta cywilizacji” w fanatycznych masach
zydostwald W jednym, zbyt dtugim zdaniu opisat to nastepujgcol4

Sekta nawet Chasidiméw, ta sekta, ktdrej prawdziwej podstawy i wzrostu nikt doktadnie
nie wytlumaczyt, ta sekta, ktéra swojem postepowaniem tak dalece si¢ od prawdziwego
znaczenia swego nazwiska oddalita, ktéra od wiekszej prawie potowy swych prawie-
wspotwyznawcdw jest wzgardzona, a ktéra w wyuzdanem postepowaniu mate poweto-
wanie za Scisty regularyzm znalez¢ chce, przez te wiasnie pewne libertinostwo i liberal-
nos$¢ swych zasad mimowolnie sie przyczynia do przetamania tej mocnej wiekami ustalonej
przegrody, ktoéra swiattu cywilizacji nie dozwala sie przedrze¢ do tych, ktoérzy z fanaty-
zmem religie tgczac, kazdg nowos¢ jaka, juz dawno znang, potepienia godng wprost, nie
zastanowiwszy sie nawet nad korzysciami tej nowosci, nazywaja.

Hering zauwazyt, ze przy wszystkich negatywnych cechach, chasydzi potrafigzdoby¢
sie na czyny bezinteresowne i uczucia szlachetne, na przyktad ,,powazanie i mitos¢, [...]
poswiecanie i to lekcewazenie, tak korzyscijak pieniedzy”. To stanowi o0 mocy i decyduje
o bezgranicznym wptywie, jaki chasydzcy ,naczelnicy” majg na swych wyznawcéw.
Ale isprawia, ze chasyd jest potencjalnie ,,zdolniejszym i wiecej jest pochopnym do
wrazen o$wiaty” i mozna mie¢ nadzieje, ze ,,z tej tak nieczystej katuzy z postepem czasu
czysty kiedy$ strumien wytry$nie”. Oczywiscie, Hering natychmiast dodat, ze nie
zamierza w ten sposéb pochwalaé sekty chasydzkiej, gdyz dobro wynika z niej
mimowolnie, a nawet wbrew woli chasydéw. To naturalnie byt ukton w strone ich
przeciwnikow.

Omawiany artykut, bardziej niz jakikolwiek inny tekst z tego czasu, wskazywat na
zatrwazajgco niski poziom wiedzy polskich maskili o chasydach. Hering zdawat sobie
z tego sprawe, piszac o niewyjasnionych wcigz zrédtach potegi tego ruchu i formutujac
pierwsze na ten temat hipotezy. Nowatorskie byty u Heringa samo podjecie refleksji
nad chasydyzmem iproba zintegrowania ich z og6lniejszymi planami edukacyjnymi.
Ale jednocze$nie opinie o chasydach, zwtaszcza o ich libertynizmie i wyuzdaniu,

P Edward Hering, Rzut oka na stan oswiaty Izraelitow w Polsce, ,,Gazeta Poranna” (1839),
nr 286, s. 3-4, nr 288, s. 3-4 [rowniez w ,,Korespondent” (1839), nr 279, s. 3-4, nr 281, s. 3-4].

B Poglad ten powrdécit w latach siedemdziesigtych za sprawag rosyjskiego maskila Abrahama
Bera Gottlobera. Zob. Feiner, Haskalah and History..., s. 316.

Y Hering, Rzut oka..., nr 286, s. 4.
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wskazujg, ze autor nie miat pojecia o ich rzeczywistym stosunku do prawa rytualnego
i opierat sie raczej na powierzchownych generalizacjach, najpewniej rozprawie Davida
Friedlandera, a nie na rzetelnej obserwacji. Epitety, jakimi obdarzat chasydyzm, to wcigz
te same przymiotniki, ktére funkcjonowaty w literaturze haskalowej od konca XVIII
wieku.

Druga, réwnie znamienna rzecz, to reakcja na przypuszczenie Heringa, ze chasydzi
moga okazaé sie chcgc nie chcgc czynnikiem sprzyjajgcym postepowi. lzaak Emes
(zapewne pseudonim), odrzucajagc wszystkie tezy artykutu Heringa, szczeg6lng uwage
poswiecit watkowi chasydzkiemuls Za mrzonke uznat przekonanie, ze rozluznienie
przepisow rytualnych doprowadzi chasyddw do przyjecia o$wiaty, gdyz rytuat misnagdéw
zastagpili $lepg wiarg w cadykdéw, ktorych obdarzajg bezgranicznym zaufaniem i ktérym
przypisujg moc kierowania wyrokami boskimi. Chasydzi sg skazeni nienawiscig do
wszystkich tych lzraelitéw, ktérzy nie podzielajg ich przekonan. Slepa wiara degeneruje
ich wrecz fizycznie: ,,Chod, postawa, potoczne nawet ich rozmowy, noszgna sobie pietno
ich ciemnych wyobrazen o swiecie. Wrogi wschodzacej oSwiaty, w ukryciu przeklinajg
czcicieli tejze”. Uwodzac lekkomysing mitodziez, chasydyzm z dnia na dzien ros$nie
w potege. Wprawdzie wiara w cadykow databy sie uzy¢ jako narzedzie cywilizacji, ale
tylko wtedy, kiedy sami cadykowie zechcieliby tej cywilizacji sprzyja¢. Tymczasem
»,haczelnicy” utrzymujg swych wyznawcéw w fanatyzmie i ciemnocie, by tym latwiej
ciagna¢ z nich zyski.

W artykule Emesa pojawity sie niemal wszystkie oskarzenia obecne tradycyjnie
w haskalowej krytyce chasydyzmu, do tej pory stabo widoczne w haskalowym
piSmiennictwie Krélestwa Kongresowego, ale powszechne na przyktad w Galicji.
Chasydzi zdefiniowani zostalijako ciemni i fanatyczni przeciwnicy o$wiaty, nienawistnie
zwalczajacy swych przeciwnikoéw, ajednoczes$nie utrzymywani w za$lepieniu przez
swych przewrotnych przywdédcow, ktérzy z owej ciemnoty czerpig korzysci finansowe.
Emes odrzucit wszelkie préby refleksji nad zywotnoscig ruchu, tezy Heringa uznat za
catkowicie btedne, ajedyny pow6d do szacunku znalazt w jego ignorancji (,na pochwate
autora musze nadmienié, iz zdradza matg znajomos$¢ tej gorliwej sekty religijnej”), bo
miata ona Swiadczy¢, ze Hering jestjak najdalszy od tego zjawiska. Jak sie zdaje, cnota
ignorancji byta w owej dziedzinie nadzwyczajnie powszechna. Odchodzgc na chwile
od tej prasowej dyskusji, mozna wspomnie¢ dla przyktadu, ze Abraham Buchner,
ogtaszajgc prenumerate na swe dzieto Kwiaty wschodnie informowat, ze zaprenumerowat
je ,takze szanowny Rabi Izrael z Warki” 16 Jeden z najstynniejszych, a napewno najaktyw-
niejszy cadyk tego pokolenia, rabin z Warki mial na imie Izaak. Réwnie mato o

5 Izaak Emes, Uwagi nad artykutem: ,,Rzut oka na stan lzraelitbw w Polsce”, ,,Gazeta
Codzienna” (1839), nr 2668, s. 3-4, nr 2669, s. 3-4.

¥ A[braham] Buchner, Prospekt na dzieto Kwiaty wschodnie..., ,,Gazeta Codzienna” (1840),
nr 2994, s. 1-2.
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chasydach wiedziat Abraham Paprocki, nauczyciel historii w Szkole Rabinow, ktory
w pierwszym polskim podreczniku historii Zydow nie napisat nic o chasydyzmie w Kro-
lestwie, a powierzchowne wzmianki o poczgtkach tego ruchu i stosunkach religijnych
w zachodnich guberniach Cesarstwa Rosyjskiego zostaty w catosci przepisane z Marcusa
JostalZ Rozdzwiek miedzy informacjami (cho¢by przepisanymi) o religijnosci chasydow
rosyjskich a kompletnym brakiem danych o chasydach w Krdlestwie Polskim jest tu
uderzajacy.

Réwnie stabo zorientowane w dyskutowanych kwestiach byty nastepne gtosy
0 artykule Heringa. Antoni Eisenbaum oskarzat autora o ignorancje i oburzat sie, iz mégt
on przypusci¢, ze chasydzi - choclby nieSwiadomie - przyczynig sie do poprawienia
poziomu o$wiaty Zydow 18

Nie moge pojaé, jakim sposobem pan H. spodziewa sie rozszerzenia o$wiaty miedzy zy-
dami od Chasydymoéw. Czy moze nam pan H pokaza¢ choc¢ jednego Chasyda, ktory by
swego syna postat do szkot lub oddat do rzemiosta? Czyliz widziat, zeby Izraelita po-
Swiecajacy sie rzemiostu, zostawszy poézniej zwolennikiem tej szkoty, doskonalit sie da-
lej w zaczetym zawodzie? Czy wysledzit w ich postepowaniu choé¢ najmniejszg przepo-
wiednie zblizajacej sie u nich cywilizacji, jak to ocheddstwo, obyczajnos¢, ubidr itp.?
Podtug mnie, sekta tajest hamulcem rozszerzajacej sie zorzy o$wiaty pomiedzy lzraelita-
mi polskiemi, a naczelnicy ich bedga sie na zawsze starali oddali¢ od swoich zwolennikéw
cho¢ najmniejszy nawet promyk Swiatta, inaczej na c6z by sie przydaty ich zwodnicze
obietnice i w co by sie ich powaga obrécita?

Eisenbaum powtarza wiec tradycyjne antychasydzkie zarzuty w chetnie przezen
uzywanej agresywnej formie iwtasciwie nie odnosi sie do zasadniczej tezy Heringa.
Nie byt sktonny zmienié nastawienia do chasydyzmu, czy przynajmniej rozwazy¢ jego
pozytywne strony choc¢by dlatego, ze przyznajac chasydom udzial w szerzeniu o$wiaty
lgotowo$¢ do jej przyjecia musiatby jednocze$nie umniejszy¢ zastugi kierowanej przez
siebie Szkoty Rabinéw (artykut byt hymnem najej cze$¢) oraz przyznaé sie do wiasnej
porazki w edukowaniu wyznawcow chasydyzmu. Eisenbaum poczut sie artykutem
Heringa najwyrazniej dotkniety osobiscie.

Niezaleznie od napastliwej formy polemiki z Heringiem, w poglagdach Eisenbauma
nastgpito jednak pewne istotne przesuniecie. O ile w latach dwudziestych jego wczesne
teksty zupetnie ignorowaty chasydyzm, to teraz, w kofcu lat trzydziestych, gotow byt
przyzna¢, ze ruch stanowi istotny problem, cho¢ jeszcze nie widziat potrzeby podjecia
nad nim gtebszej refleksji. Zmiana w ocenie waznosci chasydyzmu jest jeszcze lepiej
widoczna w nastepnym gtosie tej dyskusji, rowniez Eisenbauma (najprawdopodobniej)

T7 A[braham] Paprocki, Krétki rys dziejow ludu izraelskiego odjego poczatku az do naszych
czasow (dla lzraelitow) utozyt..., Warszawa 1850, s. 285-287, 315-318.

B Z. [Antoni Eisenbaum], Uwagi nad artykutem p. Hering, ,,Gazeta Codzienna” (1839), nr
2678, s. 3.
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lub ktérego$ zjego bliskich wspétpracownikéw. Autor utrzymuje, ze chasydyzm jest
gtéwnym zagrozeniem dla postepéw ,,cywilizacji” wéréd Zydoéw polskich, ajego sukcesy
stanowig gtéwng przeszkode w szerzeniu o$wiaty19 Z ta opinig zgadzali sie i inni
uczestnicy debaty2 Po dwudziestu latach marginalnej obecnosci w piSmiennictwie
polskiej haskali, chasydyzm poczat wiec wytaniaé siejako jeden z gtéwnych problemoéw
modernizacji Zydow polskich, cho¢ wzrost zainteresowania nie oznaczatjeszcze wzrostu
wiedzy na ten temat. Nie ulegty réwniez zmianie oceny chasydyzmu (jednako wrogie
od konca XVIII w.), wysuwane przeciw niemu argumenty i programy walki (czy
wiasciwie ich brak), ajedyna préba refleksji nadjego fenomenem, podjeta przez Edwarda
Heringa, spotkata sie zjawnie wrogg reakcjg obrazonych etatowych ,,postepowcow™.

Teatr chasydow Efraima Fischelsohna

Bardzo ciekawym, cho¢ odosobnionym w tym czasie przyktadem literackiego
wykorzystania motywu chasydzkiego byta sztuka zamojskiego maskila Efraima Fiszla
Fischelsohna, napisana w koncu lat trzydziestych lub na poczatku czterdziestych X1X w.
i nie opublikowana za zycia autora. O samym Fischelsohnie wiadomo niewiele. Mieszkat
w Lublinie i Zamosciu, gdzie przyjaznit sie z J6zefem Cederbaumem i Salomonem
Ettingerem, pisywat po hebrajsku i w jidysz2lL Zachowana w rekopisie sztuka Tejator
fun chsidim (Teatr chasydow) jest typowg niesceniczng dysputg miedzy osSwieconym
bohaterem, Lejbem Filozofem, a grupg betskich chasydow2 Dyskusja odbywa sie
w chasydzkim przyszkétku (bet hamidrasz) w Kielcach23 gdzie Lejb, kupiec z Krakowa,
studiuje tradycyjne teksty hebrajskie (oczywiscie Majmonidesa). Swiatly, ale wiemy
religii itradycji przywotuje typowe haskalowe argumenty przeciw chasydyzmowi,
dowodzi jego nieracjonalnos$ci, wskazuje na pasozytniczy tryb zycia cadykow, ktérzy

19 Die Rabbinerschule, AZJ 4 (1840), nr 23, s. 330-331, 333.

2D AW., Odpowiedz na ,, Uwagip. Z. nad Artykutemp. Hering”, ,,Gazeta Codzienna” (1840),
nr 2705, s. 3-4; Zob. J[oseph] B[emstein], Zeitungsnachrichten. Russland und Poten. Warschau
[korespondencja], AZJ 4 (1840), nr 7, s. 89-90.

2L Fragmentaryczne dane biograficzne o Fischelsohnie w Zinberg, A History..., t. 9, s. 182-
183.

2 Dramat zostat opublikowany dopiero w 1929 r. - [Efraim Fiszl Fischelsohn], Tejatorfun
chsidim, ,,Historisze Szrifitn fun YIVO” 1(1929), kol. 645-694. Omowienie w Chaim Borodianski,
Arejnfir-sztudie cum ,, Tejator fun chsidim®, ,Historisze Szriftn fun YIVO” 1 (1929), kol. 627-
644. Krotka charakterystyka dramatu po polsku w Salomon tastik, Z dziejow o$wiecenia
zydowskiego. Ludzie ifakty, Warszawa 1961, s. 205-207.

2 Warto odnotowaé, ze w tym czasie w Kielcach nie tylko nie istniat bet hamidrasz, lecz
takze nie mieszkat tam ani jeden Zyd, o czym Fischelsohn musiat wiedzie¢. Literackie Kielce sg
tu wiec mityczng ,,Nibylandig”.
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wykorzystujg finansowo biedny lud zydowski. Racjonalne argumenty Lejb wspiera
odwotaniami do bogatej literatury rabinicznej, co ma przekonac¢ czytelnika ojego
uczonosci. Polemisci Lejba wtasciwie nie podejmujg z nim merytorycznej dyskusji,
namawiajg go do wizyty u cadyka, do alkoholu (Lejb oczywiscie oden stroni), probuja
go przekona¢ o wielkosci cadyka opowiesciami ojego cudach, wedréwkach duszy do
nieba iniezwyktej nauce. Ostatecznie jednak okazujg sie gnusnymi, oszukafnczymi
i tepymi pasozytami, obzartuchami inieukami, czego przyktadem jest zaréwno ich
stosunek do o$wieconych wspdétwyznawcéw, jak i do chrzescijanskiego otoczenia.
Krytyka oszukariczych praktyk stosowanych przez chasydéw wobec nie-Zydow zajmuje
w dyskusji wazne miejsce. Debata koAczy sie oczywiscie triumfem maskila,
a przystuchujacy siejej studencijeszywy (tradycyjnej uczelni talmudycznej) opowiadajg
sie po stronie Lejba i potepiaja chasydow jako ,,zebrakow i wielkich tajdakow”.

Tekst Fischelsohna to pierwszy w Krolestwie Polskim tekst literacki, ktory wykorzystat
motyw chasydyzmu, a takze jeden z nielicznych powstatych w kregu polskiej haskali
lat czterdziestych. Ale jego niezwyktos$¢ nie konczyta sie na tym. Tejatorfun chsidim
jest bodaj jedyng literackg dysputg miedzy chasydem i maskilem, ktéra wydaje sie
prawdopodobnym zapisem agitacyjnej dziatalnosci chasydyzmu. Toczy sie ona
w jedrnym, potocznym jezyku, czesto przeplatanym wyrazeniami wulgarnymi,
stosowanymijednako przez obie strony (Lejb nazywa cadykéw ,,ztodziejami, bekartami
i skurwysynami”)24, ktére zréznicowane zostaty nie tylko argumentacjg, lecz takze
zupetnie odmienng wizjg Swiata. Wydaje sie wiec, ze przy catej sympatii dla argumentow
Lejba, autor dazyt do jak najwierniejszego przedstawienia obu stron sporu. Wspomnie¢
wreszcie wypada, ze dos$¢ nietypowe byto i to, ze utwor powstat w jezykujidysz, nieche-
tnie uzywanym przez wschodnioeuropejskich maskili.

W szystkie te cechy tekstu Fischelsohna wskazujg na bliskie powinowactwo
z pisarstwem Salomona Ettingera, najwybitniejszego poety jezyka jidysz pierwszej
potowy XIX w., réwniez siegajagcego okazjonalnie po motywy chasydzkie, réwniez
zyjacego w ZamosciuXb Pozatym, ze obaj pisarze przyjaznili sie i mieszkali w tym samym
miescie, nie ulega watpliwosci, ze podobnie jak inni zamojscy maskile, obaj pozostawali
pod silnym wptywem haskali galicyjskiej, przede wszystkim spuscizny Menachema
Mendla Lefina. W przypadku Ettingera potwierdzajg to zapisy zrédtowe, co do
Fischelsohna tatwo sie tego domysli¢ na podstawie zachowanego utworu, Tejatorfun
chsidim realizuje bowiem dostownie strategie Lefina (nieobca ijego uczniom), ktéry
przedktadat walke literackg nad polityczng2 a w propagowaniu ideologii haskali -

2 Fischelsohn, Tejatorfun chsidim..., kol. 658.

5 Np. Salomon Ettinger, Szejdim, w: tegoz, Ale ksowim fun dr. Szlojme Ettinger, red. Max
Weinreich, Warsze 1925, s. 256-259. Nieco o chasydzkich motywach u Ettingera zob. Mahler,
Hasidism..., s. 236-237.

5 O literackich strategiach Lefina zob. uwagi w rozdz. 1tej pracy oraz obszerniej w: Sinkoff,
Strategy....
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rowniez w sporze z chasydyzmem - chetnie siegat po jezyk jidysz. W utworze
Fischelsohna widoczne sg rowniez zwigzki literackie ze wspdiczesnymi pisarzami
galicyjskimi, na przyktad satyryczne wzory Jozefa Perlg, a struktura wykazuje pewne
podobienistwa ze schematem filozoficznego dialogu miedzy domniemanym zwolennikiem
o$wieceniarabinem Salomonem z Chetma i $redniowiecznym filozofem Majmonidesem,
zastosowanym przez Jude Lejba Miesesa w antychasydzkiej satyrze Kinal ha emet
(Pragnienie prawdy)27. Zwigzki z antychasydzkimi publikacjami Perlg byly jeszcze
wyrazniejsze w niezachowanym wprowadzeniu do sztuki23 Narratorem tego hebrajskiego
wstepu jest chasyd, ktéry wyjasnia, ze Tejatorfun chsidim to w istocie tekst chasydzki,
ze powinien by¢ studiowany przez chasydéw dla umocnienia ich przekonan i ze nalezy
odrzuci¢ argumenty oSwieconego Lejba, jakkolwiek przekonujace sie one moga wydac.
Jest to wiec typowa mistyfikacja w stylu epistolamej powiesci Perlg Megale temirin
(Odkrywacz tajemnic), napisanej w formie listdw wymienianych miedzy chasydami.
Zwiazki z powiescig Perlg podkresla wigczony do wprowadzenia list ,,chasydzki”
0 podobnej tematyce.

Ideowe, a nawet stylistyczne zwiazki Fischelsohna z haskalg galicyjskg sg wiec
niewatpliwe. Od czasu Abrahama Sterna z Hrubieszowa, ktéry w drugiej i trzeciej deka-
dzie XIX w. uczynit z chasydyzmu jeden z najwazniejszych tematéw swej publicznej
dziatalnos$ci, Efraim Fischelsohn z Zamoscia byt pierwszym maskilem Krélestwa
Kongresowego, ktéry poswiecit chasydom tak duzo uwagi. Powinowactwo obu maskili
z zamojska szkotg haskali - jak wiemy, mocno zwigzang ideowo z Galicjg - nie mogto
tu by¢ przypadkowe.

Projekty reform: Eliasz Moszkowski

Ozywienie zainteresowania chasydami spowodowato tez pojawienie sie pierwszych
projektéw reformy spotecznosci zydowskiej, ktére uwzglednialy istnienie tego ruchu.
Byto to nowoscia, bowiem w bogatej twdérczosci poruszajacej ,,kwestie chasydzka”
llicznych projektach reform drugiej i trzeciej dekady XX stulecia chasydyzm pojawiat
sie jedynie marginalnie, co wiecej - zwykle u pisarzy chrze$cijariskich (Niemcewicz,
Radominski). Abraham Stern byt tu znamiennym wyjatkiem. W latach czterdziestych
problem chasydyzmu w programach reform nieco szerzej podjeli rowniez maskile. Na
przyktad, pod pozorem omoéwienia stanu higieny wéréd Zydow, warszawski lekarz
Beniamin Rosenblum proponowat w niewielkiej pracy szereg reform religijnych. Cho¢
deklaratywnie praca nie byta wobec $rodowisk tradycyjnych wroga, Rosenblum

Z O antychasydzkiej tworczosci Miesesa i Kinatha Bmet zob. Friedlander, H asidism .tegoz,
The Struggle...", Werses, Hachasidut he®jne...; Feiner, Haskalah and History..., s. 96-104.
2B Znane jest jedynie jego streszczenie. Zob. Borodianski, Arejnfir-sztudie..., s. 633-634.



130 Miedzy powstaniami. Wzrost zainteresowania chasydyzmem.

konsekwentnie punkt po punkcie dowodzit koniecznosci gtebokich zmian w porzadku
obrzezania, tazni, chederu, boznicy itd. Co ciekawe, wspominat réwniez o chasydach.
Chasydzkie taznie przez swa nieczysto$¢ zagrazajg chorobami wenerycznymi catej
populacji, a chasydzkie domy modlitwy, gdzie panuje ,,kiwanie sie i opryskliwe krzyki”,
sg niebezpieczne dla zdrowia i zycia 0s6b uczeszczajgcycho.

Memoriat w sprawie poprawy potozenia Zydéw w Polsce przedstawit w tym czasie
réwniez Eliasz Moszkowski, wptywowy przedsiebiorca i maskil z Dziatoszyc30. Projekt,
jaki Moszkowski ztozyt w 1845 r. Komisji Rzagdowej Spraw Wewnetrznych i Duchow-
nych, zawierat plany reformy szkolnictwa zydowskiego, walki z widczegostwem,
zebractwem oraz ze zbytkiem, usprawnienia kontroli stanu cywilnego, utworzenia
funduszy charytatywnych oraz obszernie potraktowany program walki z chasydyzmem
(zob. aneks 4)3L Obiektem krytyki byli zwtaszcza cadykowie. Moszkowski scharak-
teryzowat ich jako oszustéw, ktorzy wszelkimi najnikczemniejszymi sposobami starajg
sie utrzymac¢ zabobony i fanatyzm, ,bo przez to sg w stanie wytudzi¢ pieniedzy”.
Cadykowie szerzg nietolerancje religijna, przesady, gusta, nienawi$¢ do rzadu, zakazujg
posytaé dzieci do szkét chrzescijanskich, a nawet do $wiattych nauczycieli zydowskich.
Wrogami Swiatta oSwiaty sg wiec nie wszyscy chasydzi, a tylko ich przywaodcy, ,,gdyz
dobrze wiedza, ze czym wiecej o$wiata miedzy Zydami sie rozszerzy, tym wiecej ich
niegodziwe sekta [!] upadnie i zniknie”.

Autor memoriatu odmalowat tez w czarnych barwach obyczajowos$é chasydzka,
pielgrzymki do ,,naczelnikdw”, prézniactwo, rozpuste i pijafstwo na dworach cadykéw
i w chasydzkich sztyblach, upadek materialny, na ktéry narazajg witasne rodziny,
wykradajgc jako dary dla cadyka najcenniejsze sprzety domowe. Krytykowat tez
burmistrzow, ktorzy nie przeciwdziatajg szerzeniu sie zepsucia i fanatyzmu
w zarzgdzanych miastach, a wrecz przeciwnie - czerpig zyski z cadyka i przybywajacych
don chasydéw. Dlatego radzi catkowicie zdelegalizowa¢ chasydyzm, najsurowiej zakazaé
wszelkich pielgrzymek do cadykéw i zbierania sie w izbach modlitwy, a zmusi¢ jego
wyznawcow do uczeszczania do publicznej synagogi. ,,Karg na oszukancoéw i dgzgcych
do skazenia obyczajow przepisang” nalezy obtozyé cadykdéw, a sprzyjajacym im
burmistrzom zagrozi¢ karami finansowymi, a nawet ztozeniem z urzedu.

Tak opis chasydyzmu, jak i proponowane metody walki wyraznie nawigzywaty do
koncepcji Abrahama Sterna, byty jednak znacznie bardziej radykalne. Stern, obawiajac

2 [Beniamin Rosenblum], Uwagi nad terazniejszym stanem starozakonnych pod wzglagdem
policyjno-lekarskim przez B. R. Lekarza praktykujgcego w Warszawie, Warszawa 1842.

3 O gospodarczej dziatalnosci Moszkowskiego zob. Teresa Koztowska, Z dziejow
przedsiebiorczosci zydowskiej w Malopolsce. Eliasz Moszkowski ijego kariera, BZ1H 50 (1999),
nr 3, s. 49-54. O jego aktywnosci publicznej zob. tez Szacki, Jidisze..., s. 40, 94-95; APK, RGR
4010. O dziatalnosci dobroczynnej jego potomkéw w Menachem Dawid Krzenski, Dziatoszyce
[korespondencja], ,,Hacefira” 18 (1891), nr 142, s. 577.

3 AGAD, CWW 1436, s. 215-233. Zob. tez AGAD, KRSW 6630, k. 81.
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sie tworzenia chasydzkich meczennikéw, proponowat unika¢ metod drastycznych,
podczas gdy Moszkowski uwazat, ze nalezy siegna¢ po zdecydowane $rodki przymusu.
Wyraznej ewolucji ulegt tez jezyk opisu, emocjonalny, peten mocnych epitetow
i nieskrywanej nienawisci. Memoriat Moszkowskiego dostarcza wzorowego wrecz
przyktadu demonizacji chasydzkich ,,naczelnikow”:

Naczelnicy ci, [...] gdy im sie udaje pewng liczbe zwolennikéw, nastreczycielow i po-
mocnikdw, na strone swojg zaciggac, juz przybierajg tytut Rebe. czyli Naczelnik, iusitujg
najwiekszg ciemnos¢, zabobonno$¢ przesadéw, nienawis¢ religijng, przewrotnych i ale-
gorycznych wyktadéw miedzy temi wpaja¢, bo przez to sg w stanie wytudzi¢ pieniedzy,
rozszerzy¢ iutwierdzi¢ swych wybiegi z wrézeniem, gustami, umiejetnoscia leczenia
chorych, zastarzatych defektow, i pozbawionych zmystéw, utrzymujac takze, ze potrafig
przez swe obroty postanowienia rzgdowe zniweczy¢, winowajcéw i defraudantéw od kar
uwolnié, a to wszystko niby za pomocg talizmanéw itp.

Projekt, cho¢ nigdy nie opublikowany, stat sie tekstem stosunkowo dobrze znanym,
jako ze Komisja Rzadowa poprosita o opinie w tej sprawie kilka wptywowych os6b
i instytucji. Wiekszo$¢ opinii byta Moszkowskiemu nieprzychylna. Mathias Rosen
podkres$lat, ze memoriatjest peten dobrej woli, ale naiwny i nierealistyczny3 Na przyktad
opisy wedréwek do cadykéw sgzdaniem Rosena przesadzone, gdyz ,,schadzki” te niczym
sie nie roznig od chrzescijanskich pielgrzymek i sgaktem czysto religijnym. Zastosowanie
srodkdw przymusu uczyni tylko z chasydow meczennik6w ijeszcze przysporzy im
zwolennikéw. Wystarczajacym narzedziem w walce z tym ugrupowaniem moze by¢ Sciste
przestrzeganie obowiazujacych juz przepiséw o ruchu i ewidencji ludnosci zydowskiej,
obecnie nie respektowanych nalezycie. Rosen podkreslit jednak, ze bytyby to dziatania
tymczasowe, gdyz do skutecznego rozwigzania , kwestii chasydzkiej” konieczna jest
petna emancypacja ludnosci zydowskiej. Byto to wyrazne nawigzanie do pogladéw
Davida Friedlandera, ktéry juz w 1816 r. utrzymywal, ze istnienie i rozwéj chasydyzmu
na ziemiach polskichjest ostatecznie problemem politycznym, wyniktym z uposledzonej
sytuacji prawnej zamieszkujacej tu ludnosci zydowskiej.

Podobne stanowisko zajat wobec projektu Moszkowskiego warszawski dozor
bdzniczy, miedzy innymi Jan Gliicksberg, Abraham Wienawer i Jakub Rotwand3 Wydaje
sie wiec, ze przy jawnej niecheci do tej ,szkodliwej sekty”, polscy maskile nie chcieli
zaakceptowac propozycjijawnie represyjnych34 Jednoczes$nie jednak srodowisko haskali

2 AGAD, CWW 1436, s. 238-254.

3B Tamze, s. 316-319.

3 Nie mozna wykluczy¢, ze opinie polskich maskili w sprawie projektu Moszkowskiego byty
posrednigreakcjgna zywe w tym czasie kontrowersje wokot ewentualnej deportacji cadyka Izraela
Friedmana z Sadagoéry do Rosji, ktore podzielity wschodnioeuropejskich maskili na obdz zacietych
wrogow chasydzkiego przywdédcy i obroficdw przesladowanego przez carat cadyka. Zob. Assaf,
The Regal Way..., s. 132, 147.
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nie potrafito wypracowa¢ wiasnego programu walki z chasydyzmem, a wobec jego
rozwoju stato wiasciwie zupetnie bezradne.

Nowa faza ekspansji chasydyzmu

Stopniowy wzrost zainteresowania chasydami w publicystyce maskili polskich
w latach trzydziestych i czterdziestych X1X w. miat dwie zasadnicze przyczyny. Pierwsza
to wzrost znaczenia samego chasydyzmu, a druga to zwigzany z tym wzrost liczby
lokalnych konfliktéw miedzy stronnikami obu ugrupowan. Chasydzi uczestniczyli
w stosunkowo licznych sporach gminnych juz w latach dwudziestych XIX w., jednak
strong w tych starciach byta tradycyjna spoteczno$¢ zydowska lub reprezentujace jg
elity kahalne, oni za$ walczyli o prawo utworzenia wtasnych sztybli, korzystania
z niektorych wspdlnych urzadzen gminnych (na przyktad mykwa) czy tez nieptacenia
czesci sktadek bézniczych. Wspélnota chasydzka wystepowata wiec w tych konfliktach
jako grupa roztamowa, z zasady mniejszosciowa, walczgca o prawo autonomii
w strukturach kahalnych, broniaca sie przed represjami i naciskiem wiekszosci.

Lata trzydzieste, a zwlaszcza czterdzieste, przyniosty w tej mierze widoczng zmiane.
Obserwujemy wtedy coraz czesciej, ze chasydzka partia dazy do opanowania niektérych
instytucji gminnych, wymuszenia na catej wspdlnocie korzystnych dla siebie rozwiazan,
a nawet zdobycia petnej kontroli nad dozorem bézniczym3. Pojawiajg sie rdwniez
konflikty wokét elekcji rabinéw i duchownych, w ktérych wazniejsze stajg sie chasydzkie
badZz antychasydzkie sympatie kandydatow niz kwestie merytoryczne. Na przyktad
w Hrubieszowie w 1852 r. stronnictwo misnagdéw popierajace rabina Joska Gelemtera
skarzyto sie, ze chasydzi dgzg do odwotania go tylko dlatego, Ze nie jest chasydem3 To
dowodzi, ze stronnictwo chasydzkie czuto siejuz w tym czasie dos¢ silne, by forsowaé
swego kandydata whrew opozycji czesci gminy. Kilkanascie lat wczedniej chasydzki
kandydat mogt zostaé rabinem tylko w razie pozyskania niechasydzkiej wiekszosci.

Podstawowag przyczyng tej zmiany byt zapewne wzrost sity spotecznej ruchu, przede
wszystkim jego liczebnosci. Potwierdzajg to niemal wszystkie relacje z tego czasu, na
przykitad warszawskich i krakowskich korespondentéw ,,Allgemeine Zeitung des
Judentums”. Jeden z autoréw (by¢ moze Eisenbaum) utrzymywat nawet, ze chasydzi
stanowig w Polsce (Krélestwie czy dawnej Rzeczypospolitej?) 2/3 wszystkich Zydéw,
jednak z relacji wynikato jednoznacznie, ze liczby te mialy funkcje polemiczng, miaty
usprawiedliwi¢ polityke obozu postepowego i dowodzi¢ niemoznos$ci szybkich zmian
w konserwatywnych gminach37. Réwnie nieprawdopodobne wydaje sie twierdzenie

3 Np. w Pigtku w latach 1852 i 1860 - zob. AGAD, CWW 1716, s. 73 inast.,; KWK 3224,
3 AGAD, CWW 1602, s. 237 i nast.
3 Die Rabbinerschule, AZJ 4 (1840), nr 23, s. 331.
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warszawskich chasydéw z 1855 r., ze stanowig 6 tys. gtéw rodzin (ok. 30 tys. dusz),
czyli okoto 75% catej populacji zydowskiej Warszawy, tym bardziej, i ono wyraznie
stuzyto polemice3 Jedynym zrédtem urzedowym sugerujagcym tak wysoki odsetek jest
raport powiatu mtawskiego z 1857 r., obliczajacy liczbe chasydéw iinnych oséb nie
uczeszczajacych do boznicy (dziewczat i rodzin chasydzkich) na 5/6 tamtejszej populacji
zydowskiej3. Wiekszosé tak korespondentéw ,,Allgemeine Zeitung des Judentums”,
jak irzadowych informatoréw byta jednak znacznie bardziej umiarkowana. Dominujg
sformutowania okre$lajace chasydéw jako ,duzg partie”, ,,istotng cze$¢ gminy”, czy
notujace, ze ich ,liczba coraz wiecej pomnaza i wzmacnia sie i caty kraj ciemnoscia,
zabobonstwem iprzesagdami zalewaja”, tak ze znajdujg sie ,nawet w Warszawie
w znacznej liczbie”40. Niezaleznie od powsciagliwego tonu, wszystkie te relacje
podkreslaty widoczny zwtaszcza w ostatnich latach wzrost ruchu, a niektére zauwazaty
wrecz, ze ,,Husyci zaczeli bra¢ przewage”4L

Owa przewaga byta zapewne wzgledna i zwigzanaraczej z sitg spoteczngi organizacja
wspolnoty chasydzkiej, niekoniecznie za$ z jej wielkoScig absolutng, wyrazongw liczbie
zwolennikéw przekraczajgcg 50% zydowskiej populacji. Przyktadem ograniczonej mocy
tej formacji byta wspominana wczesniej Czestochowa, gdzie w latach czterdziestych
chasydzi stanowili zaledwie ok. 5-6% zydowskiej ludno$ci. Znamy stosunkowo liczne
relacje z innych kahatow réwniez minimalizujgce znaczenie tego ruchu, jednak zwykle
sg mato wiarygodne, jako Zze powstaty w zwigzku z konfliktami gminnymi i miaty
dyskredytowaé oponentow jako zwolennikow marginalnej sekty. Ich czesto$¢ zastuguje
mimo wszystko na uwage42 Ze wspomnianej juz korespondencji z Lublina z 1841 roku
wynika nawet, ze chasydzi sg tam niemal niewidoczni. W innym miejscu ten sam autor
przyznaje jednak, ze chasydzki bet hamidraszjest najpopularniejszym domem modlitwy
w Lublinie, co kaze nam watpi¢ w prawdziwos$¢ tak pierwszej, jak i drugiej informaciji,
tym bardziej, Zze obie majg charakter propagandowy43 Niemniejjeszcze w 1865 r. lubelski
doz6r bozniczy wyjasniat, ze: ,,ludno$¢ tutejsza we wzgledzie tylko rytuatu modlitw

3B AGAD, CWW 1730, s. 94-111. By¢ moze liczba okreslié¢ miata nie tylko chasydéw, lecz
wszystkich ortodoksyjnych mieszkaricow Warszawy.

3 AGAD, CWW 1441, s. 85-91.

4 Zob. J[oseph] Bfernstein], Zeitungsnachrichten. Russland und Polen. Warschau
[korespondencja], AZJ 3 (1839), nr 82; Krakau [korespondencja], AZJ 4 (1840), nr 47, s. 665;
Krakau [korespondencja], AZJ 5 (1841), nr 4, s. 43; AGAD, CWW 1436, s. 216; 1871, s. 286.

4 AGAD, Centralne Wiadze Oswiatowe 33, s. 24 (raport Abrahama Buchnera z 2 czerwca
1859).

L Zob. np. AGAD, CWW 1632, s. 110-119; 1684, s. 63, 117-118, 125; 1716, s. 73 inast,;
1730, s. 335; 1788, s. 52-54.

43 Die Gemeinde Lublin, AZJ 5 (1841), nr 28, s. 409, nr 31, s. 446. Na relacje z Lublina,
dowodzaca jakoby wielkiej liczby chasydéw w Lublinie powotywat sie Mahler, Hasidism..., s.
242, 380, przyp. 139.
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sktada sie z dwoch stowarzyszeA synagogalnych, z ktérych jedne (ktére jest daleko
liczniejsze), odprawia nabozenstwo podtug rytuatu niemieckiego, a drugie podtug rytuatu
kabalistyczno-portugalskiego; do ktorego nalezy tylko stronnictwo tak zwane
Chassydym”44. Nawet w chasydzkiej twierdzy w Zelechowie na poczatku lat
piecdziesigtych X1X w. wptywy miejscowego cadyka Jozuego Aszera (1804-1862), syna
.Swietego Zyda” z Przysuchy, okazaty sie zbyt stabe, by uchronié go przed gniewem
potentata finansowego Izraela EIbauma i przed ostatecznym wygnaniem z miasta. Cadyk
dokonat zywota jako rabin malutkiego Parysowa4b.

Mimo tych ograniczen, w latach trzydziestych, czterdziestych i pieédziesiatych nastgpit
na catym terytorium Kongreséwki niewatpliwy dalszy wzrost liczebnosci chasydyzmu,
co doprowadzito w omawianym okresie do uzyskania przez nich realnych wptywoéw
w wielu gminach zydowskich. Wiekszo$¢ 6wczesnych szacunkéw i danych liczbowych
z tego okresu mowi o wielkosciach rzedu 30%. Tylko Edward Hering w 1839 r.
niechasydzka wiekszos$¢ nazywat ,,wiekszg prawie potowga”, a wiec uwazat, ze chasydzi
stanowig niewiele mniej niz 50%46. Nieco nizsze szacunki pojawiajg sie¢ w sporze
0 podatki ptacone przez chasydéw we Wioctawku. Sporzgdzona w 1837 r. lista
wszystkich oséb czytajgcych Tore w chasydzkiej izbie modlitewnej (a wiec potencjalnie
wszystkich chasydow) obejmowata 19 nazwisk, co stanowito zaledwie 12,4% zydowskiej
populacji tego miasta (zndw przy zatozeniu 1,25 mezczyzny na statystyczng 5-osobowg
rodzine)47. Poborca podatku od czytania rodatu kwestionowat jednak wiarygodnos¢ tej
listy i domagat sie zwiekszenia obcigzen do 150 ztotych, co stanowito 28,6% catego
dzierzawionego podatku. Chasydzi jednak (w tym wypadku mato wiarygodni)
wielokrotnie odwotywali sie od naliczonej na nich sumy, twierdzac, ze jest ona razgco
wysoka. Szacunki wahajg sie wiec miedzy 12 a 28%. W 1840 r. w Miedzyrzecu
Podlaskim Rafat Goldman wystapit w imieniu 400 os6b w obronie chasydzkiego
zwyczaju palenia tytoniu w domu modlitwy. Deklarowane poparcie 400 os6b to okoto
trzeciej czeSci spotecznosci zydowskiej Miedzyrzeca, jesli uznamy, ze Goldman
wystepowatl w imieniu dorostych mezczyzn (co wydaje sie oczywiste)48 W 1857 r.
w chasydzkim centrum w Tomaszowie Lubelskim na 490 mezczyzn uczeszczajacych

4 APL, AmL 2415 [21 wrzes$nia / 3 pazdziernika 1865 r. - Doz6r B6zniczy Okregu Lublin do
Magistratu Miasta Lublina],

% AGAD, CWW, 1800 passim.

% Edward Hering, Rzut oka na stan os$wiaty lzraelitow w Polsce, ,,Korespondent” (1839)
nr279, s. 4.

4 Zob. AGAD, CWW 1734, s. 224. W 1837 r. mieszkato tam 612 Zydéw - zob. Marianna
Gruszczynska, Poczatki osadnictwa zydowskiego we Wioctawku (j800-1845), w: Byli wsrod
nas. Zydzi we Wioctawku oraz na Kujawach Wschodnich i w Ziemi Dobrzynskiej, red. Mirostaw
Krajewski, Wioctawek 2001, s. 29.

8 AGAD, CWW 1780, s. 50-52. Cata populacja zydowska Miedzyrzeca wynosita w 1827 r.
-3012, aw 1857-4437 osob.
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do doméw modlitw isynagogi (a wiec wszystkich dorostych), chasydzki sztybel
odwiedzato tylko 150, a wiec ok. 30% Zydow49. W 1858 r., szacujac liczbe chasydow
w catej Europie Wschodniej, redaktor naczelny ,,Allgemeine Zeitung des Judentums”,
Ludwig Philippsohn uwazat, ze stanowig partie r6wna liczebnie rabinicznym ortodoksom
i zwolennikom postepu, ale przewyzszajgcgobie te partie energig i inicjatywa® Szacunek
na poziomie 1/3 populacji zydowskiej wydaje sie do$¢ prawdopodobny, tym bardziej,
ze w roku nastepnym, we wspominanym juz hasle Encyklopedii Powszechnej, powt6rzyt
to Daniel Neufeld5L

Spostrzezenie Philippsohna, powtarzane pézniej przez licznych obserwatoréw ruchu®,
wskazuje na bardzo istotng wtasciwos$¢ chasydzkiej ekspansji. Stronnicy tej formaciji,
nawet jesli nie stanowili liczebnie najwiekszej grupy w gminie, potrafili zdominowaé
wspoélnote przez swa wyjatkowga aktywno$¢ i wieksze niz w innych grupach zaan-
gazowanie w kwestie spoteczne, czesto rowniez przez bezwzglednos$¢ i agresywnosc
podejmowanych dziatan. To po czesci wyjasnia, dlaczego juz w latach trzydziestych
i czterdziestych XIX w., kiedy nie stanowili jeszcze wiekszo$ci w gminach zydowskich
w Krdélestwie Polskim, zaczeli odgrywaé gtéwna role w zydowskim zyciu zbiorowym.
Osobnego studium wymaga kwestia, dlaczego wtasnie wtedy nastgpit przetom, po ktérym
chasydyzm stat sie tak widoczng sitg33 Nie wydaje siejednak, bySmy mieli tu do czynienia
z jakim$ gwattownym skokiem ilosciowym. Trzy- lub czterokrotny wzrost z kilku procent
w latach dwudziestych do okoto 30% w latach czterdziestych, a wiec w ciggu 20-25 lat,
jest bardzo prawdopodobny i nie mozna tu méwi¢ o zadnym skoku, tym bardziej, jesli
wierzymy, ze w poprzednim okresie chasydyzm wzrost piecio- lub nawet dziesie-
ciokrotnie - od 1% w poczatku wieku do prawie 10% w koncu lat dwudziestych. Tempo
jego rozwoju, stosunkowo szybkie przez caty badany okres, byto wiec raczej state (co
oczywiscie nie wyjasnia podstawowej w historiografii chasydyzmu kwestii: dlaczego
w o0gole wzrastat). Zmiana w potozeniu ruchu, jaka dokonata sie miedzy latami
dwudziestymi a czterdziestymi, to raczej przekroczenie ,,masy krytycznej” i pozyskanie

0 AGAD, CWW 1617, s. 121-122. Nalezy jednak doda¢, ze chasydzi mogli uczeszczaé
réwniez do publicznej synagogi. Cata zydowska populacja w Tomaszowie w 1857 r. wynosita
2090 os6b.

) Ludwig Philippson, Der Chassidismus, AZJ 22 (1858), nr 52, s. 714.

B Nieco nizszg liczbe zwolennikéw chasydyzmu - a mianowicie 300 tysiecy - podawat
anonimowy maskil z Wilna w roku 1840. Zob. Rufland. Wilna [korespondencja], ,,Der Orient” 1
(1840), nr 3, s. 22.

B Zob. np. W.A., Increase of Chasidism, ,,Jewish Intelligence” 25 (1859), nr 5, s. 138-140;
Jezajasz Chudy, U Zrodet zastoju, Izr. 43 (1908), nr 33, s. 321-323.

B Tematu tego nie jestem w stanie rozwingé w niniejszej ksigzce, cho¢ wydaje sie on
najwazniejszy dla zrozumienia dynamiki zycia zydowskiego w Polsce w wieku XIX. Najnowsze
studium na ten temat to wspominana juz praca Dynnera, ,,Men ofSilk”.... Jego wnioski uwazam
jednak za nieprzekonujace (o tym obszerniej w poprzednim rozdziale).
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wystarczajgcej liczby zwolennikéw (w tym wpltywowych zwolennikéw), by przestaé
byé matym stronnictwem roztamowym i czynnie wigczy¢ sie w zycie gminne.

Trudno odpowiedzie¢ na pytanie: Dlaczego do odegrania aktywnej roli w kahale
wystarczyto 30%, a nie wystarczyto 10% jego cztonkéw. Przede wszystkim, pamigtaé
nalezy, ze wptywy chasydzkie nie byty rozmieszczone rownomiernie, tak wiec 30%
catej populacji oznaczato, iz w niektdrych miejscowosciach - jak w znanej nam
Czestochowie - chasydzi tworzyli niewielka mniejszo$¢, podczas gdy w innych miastach
- na przyktad w Rakowie- mogli by¢ juz absolutng wiekszoscig. Poza tym na korzys$é
chasydyzmu dziatat na wpot demokratyczny status kahatu. Poza Warszawa, ktéra miata
wiasny system wyborczy, prawo elekcji dozoru b6zniczego mieli wszyscy Zydzi ptacacy
sktadke, podzieleni na pie¢ grup podatkowych, o sile gtosu uzaleznionej od wysokosci
ptaconego podatku. Sita wyborcza zalezata wiec bezposrednio nie od liczby gtoséw,
lecz od zamoznos$ci zwolennikow danej opcji. W gminach, w ktérych chasydyzm skupiat
odpowiednig liczbe zamoznych mieszkancow - a wiele zrodet pozwala nam sadzi¢, ze
ruch ten byt w pierwszej potowie X1X w. szczegdlnie interesujgcy dla konkurujacych ze
sobg elit finansowych (jak w Pigtku, Wioctawku czy Rypinie)%- trzecia cze$¢ gtoséw
mogta wystarczy¢ do przeforsowania wiasnych dozorcéw bdzniczych. Bardziej
demokratyczne byty wybory rabina, w ktérych uczestniczyli wszyscy doro$li mezczyzni
bez podziatu na kurie. Jednak nawet w takiej sytuacji 30-procentowa (a nawet mniejsza)
frakcja to zapewne do$¢ duzo, by pokusi¢ sie o przeforsowanie wtasnego kandydata,
tym bardziej, ze pozostate 70% nie tworzyto przeciez jednolitego frontu.

Wspomniec¢ tez wypada, ze od lat trzydziestych istniaty czynniki, ktére sprawialy, iz
chasydzi zainteresowani byli zmiang swego statusu i aktywnym wigczeniem sie
w struktury kahalne (co wcale nie musiato sie wigza¢ z ich zdominowaniem).
W poprzedniej fazie rozwoju ruchu jego zwolennicy dazyli do uzyskania mozliwie
szerokiej autonomii, co nie tylko dawato im swobode uprawiania odmiennego kultu,
lecz takze umozliwiato wytamywanie sie z obowiazkéw podatkowych obcigzajacych
solidarnie wszystkich cztonkéw gminy. Impulsem nie bez znaczenia musiata by¢ tu
likwidacja kahatéw w 1822 r. i ubezwtasnowolnienie utworzonych w ich miejsce
dozorow bozniczych, ktdre w istocie nie dysponowaty nawet dochodami ze skiadek

% Zob. G. Wendt, Kielce.Letterfrom the Rev. G. Wendt, Jewish Intelligence” 1(1835), nr 10, s. 242.

% Zob. AGAD,CWW 1684,1716,1734; KWK 3224. Przeczy to utrwalonemu w historiografii
obrazowi chasydyzmu jako ruchu ludowego (czy wrecz ,proletariackiego™), jak pisali o nim
Dubnow, Toldot hachasidut...; Benzion Dinur, The Origins of Hasidism and Its Social and
Messianic Foundations, w: Essential Papers in Hasidism. Origins to Present, red. Gershon D.
Hundert, New York 1991, s. 86-208; Mahler, Hasidism... Teza ta jest jednak od dtuzszego czasu
obiektem krytyki historykéw, zob. np. Moshe Rosman, Social Conflicts in Miedzyb6z in the
Generation ofthe Besht, w: Hasidism Reappraised, red. Ada Rapoport-Albert, London-Portland
1996, s. 51-62. Ciekawe uwagi o zwigzkach chasydyzmu i zydowskich elit finansowych w Polsce
w Dynner, ,,Men ofSilk™..., s. 116-173.
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religijnych5. Dozo6r bdzniczy, przynajmniej w sensie finansowym, przestat by¢
reprezentantem gminy, trudno byto go wiec broni¢ przed tymi, ktérzy nie zamierzali go
finansowo zasilaé¢, tym bardziej, ze nieche¢ do nowych instytucji byta powszechna.
W licznych gminach, mimo administracyjnych naciskdw, nie udawato sie skompletowac
trzyosobowych dozoréw bézniczych irzad musiat w 1826 r. wprowadzi¢ dla
potencjalnych cztonkéw dozoru powazne zachety finansowe. Tendencje roztamowe
wspieraly zresztg nieSwiadomie polskie wiadze Krolestwa (stwarzajagc w ten sposéb
korzystne warunki rozwoju chasydyzmu). Od 1824 r., w wyniku znanego nam juz
Sledztwa w ,sprawie chasydymoéw”, zwolennicy tej formacji byli jedyng grupa
w spotecznosci zydowskiej, ktdra miata zagwarantowane prawo do zaktadania wtasnych
izb modlitewnych inieskrepowanej dziatalno$ci religijnej (a w istocie kazdej innej).
Jak tatwo sie domysli¢, skrupulatnie owo prawo wykorzystywali. Z czasem pojawity
sie nawet oskarzenia (na przyktad we Wtoctawku), ze sekty chasydow, to nie prawdziwi
chasydzi, ajedynie osoby podszywajgce sie pod takowych dla zdobycia szerokich
uprawnien i wytamania sie z solidarnosci podatkowej5i.

W latach czterdziestych wszystkie te czynniki, charakterystyczne dla ,roztamowej”
fazy chasydyzmu, tracity znaczenie, czeSciowo na skutek utrwalenia, a wiec
»,hormalizacji” statusu gminy (od lat trzydziestych mozna zaobserwowa¢ wzmozone
zainteresowanie funkcjami kahalnymi we wszystkich klasach spotecznosci zydowskiej),
czesciowo przez zmiane polityki rzagdu wobec ruchéw roztamowych, a czesSciowo
z powodu transformacji samego chasydyzmu. Jednoczes$nie pojawity sie nowe czynniki,
ktore podnosity atrakcyjno$¢ uczestniczenia w strukturach gminnych. Po pierwsze,
gwarantowana przez rzad pensja miejskiego rabina byta coraz bardziej pozgdanym
sktadnikiem dochodéw polskich cadykéw, co by¢ moze zwigzane byto ze wzrastajaca
ws$rdd nich konkurencjg i zmniejszeniem sie mozliwosci zyskéw z tradycyjnych zrédet
(pidionot i maamadoty*. Po drugie, od 1846 r. urzad rabina lub duchownego bytjedyng
gwarancjg zwolnienia z horrendalnie wysokiej optaty za noszenie stroju zydowskiego,
aod 1850 r. byfa to jedyna posada, ktora na taki ubiér zezwalata® Oskarzenie, ze

% O statusie dozoru bézniczego po 1822 r. zob. Ignacy Schiper, Samorzad zydowski w Polsce
naprzetomie wieku 18 i 19-go (1764-1831), ,,Miesiecznik Zydowski” 1(1931), nr 1, s. 513-529.

5 Zob. AGAD, CWW 1788 passim.

B O pidionot, maamadot i og6lniej o finansowaniu dworéw chasydzkich w David Assaf,
»-Money for Household Expenses". Economic Aspects of the Hasidic Courts, ,,Scripta
Hierosolimitana” 38 (1998), s. 14-50; tegoz, The Regal Way..., s. 285-309.

D Zob. Jakub Kirszrot, Prawa Zydéw w Krolestwie Polskim. Zarys historyczny, Warszawa
1917, s. 271-272. O carskiej polityce zmiany stroju zydowskiego w: Israel Klausner, Hagezera
altilboszet haJehudim, 1844-1850, ,,Gal Ed” 6 (1982), s. 11-26, dobra bibliografia tematu w David
Assaf, Derech malchut. R. Jisrael miRuzyn umekomo betoldot hachasidut, Jerusalem 1997, s.
277, przyp. 94-95; David Assaf, Israel Bartal, Sztadlanut we "ortodoksija. Cadike Polin bemifgasz
im hazemanim hachadaszim, w: Cadikim wa ansze ma ‘ase. Mechkarim bechasidut Polin, red.
Rachel Elior, Israel Bartal i Chone Shmeruk, Jerusalem 1994, s. 75-76, przyp. 22-23.
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chasydzcy kandydaci na rabinéw i duchownych daza do zdobycia tego stanowiskajedynie
dla uzyskania prawa do zydowskiego stroju jest bodaj najczesciej powracajagcym zarzu-
tem w antychasydzkich donosach od lat czterdziestych do sze$¢dziesigtych wysuwanych
przez tradycyjne (niehaskalowe) srodowiska zydowskie0. Po trzecie, od momentu wpro-
wadzenia obowigzku wojskowego dla Zydéw polskich w 1843 r. posada duchownego
zyskata dodatkowy walor, gdyz wytgczata go z konskrypcji, a pézniej réwniez zezwalata
na wytgczenie jednego lub kilku uczniéw. Wszystko to, dodane do tradycyjnych
argumentéw przemawiajacych za uczestnictwem we witadzach gminnych (wptyw na
rozdziat funduszy gminnych, wptyw na obsadzanie intratnych posad kahalnych, rozdziat
koncesji, dzierzaw itp.) sktaniato chasydéw Krdlestwa Polskiego w latach czterdziestych
do ozywionego szturmu na instytucje kahalne.

Nie oznacza to, ze od lat czterdziestych chasydzi zaczeli jednoznacznie dominowa¢
w gminach zydowskich Kongreséwki. Cho¢ zapewne istniaty gminy ,,chasydzkie”, to
jest takie, w ktorych chasydzi sprawowali peing wiadze, wcigz wiekszo$¢ wytaniata
dozorcow bdzniczych sposréd tradycyjnych, nie chasydzkich inie haskalowych elit
kahalnych, a przyttaczajaca wiekszo$¢ rabinéw iich pomocnikéw nie byta zwigzana
z ruchem chasydzkim. Obojetne wobec niego lub wrogie elity finansowe irabiniczne
wcigz kontrolowaly przewazajgcg liczbe urzedéw w gminach zydowskich Krélestwa,
a chasydom udawato sie z reguty wprowadzi¢ najwyzej jednego z trzech dozorcow
bézniczych. Zasadnicza zmiana, jaka nastapita wtedy w uktadzie sit w spotecznosci
zydowskiej, byta wiec nie tyle chasydzkim przejeciem wiadzy, ile wyraznym wzrostem
ambicji do odgrywania decydujacej roli w gminie i zwigzanym z tym nasileniem
konfliktow miedzy chasydami i ich oponentami, zaréwno z tradycyjnych elit kahalnych,
jak i zwolennikéw haskali.

Z punktu widzenia haskali wzrost znaczenia chasydyzmu bytjednak duzo wazniejszy
niz arytmetyczny wzrost liczby jego zwolennikow. Wspomniane przed chwilg
zainteresowanie instytucjami kahalnymi i odnotowana przez Philippsohna szczegdlna
aktywnos¢ spoteczna chasydyzmu stawiaty 6w ruch w pozycji naturalnego konkurenta
polskiej haskali z jej silnymi zainteresowaniami spotecznymi i pretensjami do gitebokiej
transformacji relacji spotecznych. Maskile widzieli wiec w chasydyzmie przeciwnika
w walce o dusze biernego (jak sgdzili) ludu zydowskiego. Nic zatem dziwnego, ze ruch
chasydzki bardzo szybko awansowat z pozycji ignorowanej sekty do roli jednego
z gtéwnych zagrozen modernizacji spotecznosci zydowskiej. Tak szybkiej ewolucji
postaw sprzyjat tez fakt, iz okres popowstaniowy to czas wzrostu liczebnego nie tylko
chasydyzmu, lecz takze zwolennikéw opcji modernizacyjnej, ktérzy od lat trzydziestych

@ Zob. np. APL, AmL 2258; AGAD, CWW 1613, s. 210-212: Przeciwnicy chasydzkiego
kandydata na rabina w t.ecznej pisali o nim: ,,Chcac chodzi¢ w ubiorze zydowskim, postarat sie
od klasy nizszej i rownie od niektdrych wyzszej mieszkancdw uzyskac¢ u nich podpiséw na
zastepce rabina, a z tego powodu wolno mu bedzie nosi¢ ubiér zydowski”.



Zycie codzienne konfliktu: anatomia sporu 139

dazyli do rozszerzenia swych wpltywéw w coraz liczniejszych gminach Krdélestwa
Polskiego. To decydowato o nieuchronnos$ci konfliktu.

Zycie codzienne konfliktu: anatomia sporu

Chasydzko-haskalowa wojna o wptywy w gminie jest jednym z czeSciej powra-
cajacych tematow w tradycyjnej historiografii zydowskiej, a liczne starcia opisane zostaty
w dziesigtkach réznej warto$ci prac historycznych, gtéwnie tak zwanych ksiegach
pamieci, jednak wiele - je$li nie wiekszo$¢ - opowiesci opiera sie raczej na ana-
chronicznych domystach ilokalnych podaniach niz na rzetelnej analizie zrédet.
Przyktadem - opozycja przeciw ,postepowemu” rabinowi Kalisza Cwi Hirszowi
Chajesowi (1805-1855), przypisywana w literaturze przedmiotu chasydom,
w rzeczywistos$ci wychodzaca z kregéw zwolennikéw reformy i poplecznikéw
radykalnego kaznodziei z Niemiec, Natana Streisanda6l Zrekonstruowanie Kkilku
poswiadczonych zrédtowo epizodéw sporu haskali z chasydami jest wiec niezbedne dla
odtworzenia rzeczywistych, a nie domniemanych, jego ptaszczyzn, argumentéw
i strategii, przyjetych przez obie strony. Cztery sprawy z Opoczna, Warty, todzi
i Warszawy zostaty opisane na podstawie licznych donoséw irzadowych raportéw
naptywajgcych do wojewodzkich (gubemialnych) i centralnych wtadz Krélestwa.

Pierwsze poswiadczone zrédtowo lokalne konflikty miedzy zwolennikami chasydyzmu
i zydowskiego o$wiecenia datujg sie z lat trzydziestych, choé mozna przypuszczaé, ze
odosobnione przypadki miaty miejsce i w dekadzie poprzedniej. W latach trzydziestych
strona haskalowa to raczej jednostki, a nie wieksze zorganizowane grupy. W przypadku
Opoczna jest to jeden wptywowy cztonek starszyzny kahalnej, Pinkas Eliasz Lipszyc,
domniemany autor antykahatowej broszurki z roku 1820, Prosbha czyli Usprawiedliwienie
sie ludu wyznania Starego Testamentu i znany zwolennik ideologii oSwieceniowej, ale
utrzymujacy réwniez stosunki z przywoédcami ruchu chasydzkiego6 Lipszyc dzieki
majatkowi i doskonatym koneksjom zajmowat eksponowane stanowiska we wiadzach
gminnych iwywierat znaczacy wptyw na zycie spoteczne zydowskiego Opoczna.
Chasydzi, korzystajac z poparcia moznej protektorki, Temerl, wdowy po Berku
Sonnenbergu, podjeli w 1830 r. interwencje w Komisji Rzagdowej Wyznan Religijnych
i OSwiecenia Publicznego, oskarzajgc Lipszyca o liczne oszustwa i naduzycia

6L Tradycyjne opinie o sporze Chajesa z chasydami zob. np. Israel Dawid Bet-Halewi, Toldot
Jehude Kalisz, Tel Awiw 1961, s. 182. O sporze Chajesa ze Streisandem zob. AGAD, CWW
1445 passim.

& Lipszyc, Prosba... s nieco o Lipszycu ijego zwigzkach z cadykiem z Kozienic zob. Icchak
Alfasi, Toldot Jehude Opoczno, w: Sefer Opoczno. Jad waszem lekehila szecharwa, red. Icchak
Alfasi, Tel Awiw 1989, s. 25.



140 Miedzy powstaniami. Wzrost zainteresowania chasydyzmem.

finansowe® W przypadku tego sporu, inicjatorem byta wiec strona chasydzka, ktora
przez donosy i interwencje u wtadz prébowata doprowadzi¢ do usuniecia przeciwnika
z dozoru bdzniczego i skompromitowania go w oczach instytucji rzgdowych.
Przeprowadzone na zlecenie Komisji Rzagdowej $ledztwo nie wykryto winy oskarzonego,
tak wiec metoda okazata sie nieskuteczna. Wkrdétce jednak Komisja Wojewddztwa
Sandomierskiego poinformowata, ze w wyniku szykan i obelg, jakich on ijego zona
doznawali publicznie w Swieto Nowego Roku w synagodze, Lipszyc zrezygnowat
z kandydowania do nowego sktadu dozoru bézniczego®4 Publiczne nekanie powrdci
pbézniej jako czesta chasydzka metoda walki z ,,postepowymi” oponentami.

Spér w Opocznie, w ktdrym chasydzi podejmujg dziatania przeciw ,,o$wieconemu”
rywalowi, byt dla lat trzydziestych raczej nietypowy. Czestsza w tym czasie jest sytuacja
odwrotna, to znaczy pojedynczy maskile starajg sie zdyskredytowac swych chasydzkich
przeciwnikow jako zwolennikow zacofania i fanatyzmu i probujg indywidualnie
interweniowaé przeciw wzrastajgcym ich wptywom. Przyktadu dostarcza akcja Mendla
Zahlbergiera i cztonka dozoru bo6zniczego Jakuba Piotrowskiego wymierzona
w chasydzkiego kandydata na rabina w Warcie w 1835 r. Zamiast Moszka Nechymii
Katza, kandydata ,,mottochu z 4. i 5. klasy podatkowej”, Piotrowski i Zahlbergier
proponujaJakuba Szwajcera, absolwenta warszawskiej Szkoty Rabindw z 1831 r., zreszta
jedynego sposrod jej absolwentow, ktéry starat sie o posade rabinacka6b. Piotrowski
charakteryzowat partie chasydzkajako ztoSliwg fanatyczng i niespokojng partie gminu,
podczas gdy zwolennicy kandydatury Szwajcera to cztonkowie 1. i 2. klasy podatkowej,
a wiec finansowa elita. Piotrowski dyskredytowat Katza jako nieuka, nie posiadajacego
kwalifikacji na rabina i nie znajgcego zadnego jezyka, nawet hebrajskiego, wspominat
tez, ze Katz wchodzi w kompetencje sagdéw, rozstrzygajac spory miedzy udajagcymi sie

O zwigzkach Temerl z chasydyzmem ijej patronacie obszernie traktuje Dynner, ,,Men of
Silk™..., s. 150-159. Zob. réwniez chasydzki punkt widzenia w Boim, Harabi rebe Bunem..., t. 2,
s. 585-594.

& AGAD, CWW 1501, s. 3-25.

& Adam Penkalla (Rabbis in the Radom Province in the 19th Century (1815-1914) , Acta
Poloniae Historica” 76 (1997), s. 78-79) wspomina o Rubinie Dawidowiczu Miedzyrzeckim,
rabinie w Opocznie, i Samuelu ,,Molewerze”, rabinie Radomia, jako absolwentach Szkoty
Rabinéw w Warszawie. Jednak Penkalla btednie opiera swe twierdzenie na $wiadectwach
egzaminu rabinackiego, ktére wystawiane byty od lat czterdziestych wszystkim kandydatom na
rabinéw, a nie absolwentom Szkoty - por. APR, RGR 14359, s. 1146; RGR 11 4130, s. 9-10
(dziekuje Sebastianowi Pigtkowskiemu za pomoc w dotarciu do akt). Co wiecej, lista wszystkich
uczniéw nie obejmuje wspomnianych 0séb (zob. Z dziejéw gminy starozakonnych w Warszawie
w XIX stuleciu, t. 1. Szkolnictwo, Warszawa 1907, s. 123-135), a drugi z wymienionych przez
Penkalle rabinéw to nie kto inny, jak stynny Samuel Mohylewer (1824-1898), absolwentjeszywy
w Wolozynie, od 1868 r. rabin w Radomiu, jeden z twércéw syjonizmu, ktéry w warszawskiej
Szkole Rabin6éw nigdy nie studiowat.
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do niego stronami. Komisja Wojewddzka nakazata przeprowadzenie ponownej elekcji
rabina, podczas ktérej Moszek Katz otrzymat 106, a Szwajcer 17 gtosoweb.

Wynik wyboréw nie mégt byé dla Piotrowskiego zaskakujgcy (cho¢ zapewne nie
wszystkie 106 gtos6w Katza to partia chasydzka). W skargach powotywat sie przeciez
nie na wole wiekszosci, ajedynie na zdanie ,cywilizowanej” i zamoznej czesci
zydowskiej spotecznosci. Ten motyw powracat stale w gminnych konfliktach miedzy
polskimi maskilami a chasydami. Zwolennicy opcji ,,postepowej” przedstawiali swoje
stronnictwo jako lepsze, lepiej wyksztatcone i majetniejsze, a przede wszystkim
realizujace ,cywilizacyjne” plany rzadowe. Zapewne tak wtasnie siebie postrzegali.
Chasydzi byli ideologicznym przeciwnikiem, urzeczywistniajacym odmienngwizje tadu
spotecznego, ale przede wszystkim zgrajg oszukafnczych typéw ztej konduity, ,,sktadajaca
sie z mieszkancow nazywaé sie mogacych mottochem”, ludzi nieokrzesanych
i gwattownych, fanatycznych iciemnych. Przekonanie, ze przeciwnicy modernizacji
muszg by¢ wiasnie tacy, wynikato z fundamentalnych zatozen haskali: skoro kto$ prébuje
przeciwdziata¢ koniecznosci dziejowej i odrzuca jedyng mozliwo$¢ podzwigniecia
z upadku ludu zydowskiego, musi sie za tym kry¢ brak oSwiaty. Ale wazniejsze niz to
teoretyczne przekonanie byto zapewne doswiadczenie codziennych staré z chasydami,
ktorzy chetnie uciekali sie do najprostszych metod walki spotecznej i bezwzglednej presji
grupowej. Naturalnym tego skutkiem byt obraz chasydzkich przeciwnikéw jako brutalnej,
pozbawionej skruputéw i moralnosci tluszczy. To z kolei wiodto do wzrostu niecheci,
agresji, a z czasem i do demonizacji adwersarza. Juz w koncu lat trzydziestych stosunek
do chasydyzmu osiggnat wiec faze delegitymizacji, to jest takiego stopnia wrogosci,
w ktérej przeciwnikowi wrecz odmawia sie cech ludzkich6/. Znamienne, ze owo
zacietrzewienie w skali lokalnej nie znajduje analogii w haskalowej publicystyce tego
czasu, ktorawprawdzie jest chasydom wroga, ale dopiero zaczynarozpoznawac zwigzane
Z nimi zagrozenie.

Dobrego przyktadu stopnia wrogosci w konfliktach gminnych dostarcza nam epizod
z todzi z 1848 r. Porzucenie tradycyjnego ubioru zydowskiego przez t6dzkich
zwolennikdw modernizacji, a takze inne znamiona ich odej$cia od tradycji - zgolenie
brody i pejsow, posytanie dzieci do niemiecko-rosyjskiej szkoty realnej, czy zamieszkanie
poza dzielnicg zydowska - $ciggneto na te niewielka grupe prze$ladowania ze strony
zwolennikéw chasydyzmu. Prze$ladowani jasno wskazywali, ze nieprzyjemnos$ci doznaja
nie od catej tradycyjnej gminy, a tylko od sekty chasydzkiej. W$réd metod walki, uzytych
przez chasyddw znalazto sie publiczne oSmieszanie i wySmiewanie, obrzucanie obelgami,
szturchanie i popychanie, zrzucanie z gtowy kapeluszy i innych niezydowskich nakry¢,

& AGAD, KWK 710; CWW 1571, s. 16-21.

67 O delegitymizacji jako skrajnej formie konfliktu spotecznego zob. Daniel Bar-Tal,
Delegitimization. The Extreme Case ofStereotyping and Prejudice, w: Stereotyping and Prejudice.
Changing Conceptions, red. Daniel Bar-Tal i in., New York 1989.



142 Miedzy powstaniami. Wzrost zainteresowania chasydyzmem..

niszczenie niezydowskiego stroju, agitowanie przeciw wspoélnemu uczestnictwu
z ,cywilizowanymi” w nabozenstwach iuniemozliwianie im modtow w synagodze,
przecigzanie ich sktadkami gminnymi czy zawyzanie optaty pogrzebowej. Dlatego 11
0s0b pod wodzg Icka Seidenmana, zamoznego kupca bawetnianego6 wniosto podanie
do Komisji Rzadowej Spraw Wewnetrznych i Duchownych o zalegalizowanie ich domu
modlitwy (notabene, dziatajacegojuz od kilku lat), ukaranie prze$ladowcow, dotgczenie
do sktadu dozoru bézniczego dwédch przedstawicieli Zydéw ,,cywilizowanych”,
powotanie delegatéw wszystkich klas podatkowych do obliczania sktadki gminnej oraz
0 wprowadzenie Scistej kontroli wydatkow bo6zniczych® Na podstawie przeprowadzo-
nego S$ledztwa, tédzki magistrat sugerowat Warszawskiemu Rzgdowi Gubemialnemu
zalegalizowanie sali modlitewnej i wywarcie nacisku, aby w nastepnym sktadzie dozoru
bézniczego znalazt sie przynajmniej jeden przedstawiciel Zydow ,,cywilizowanych”.
Rzad Gubemialny, przekazujac rzecz Komisji Rzagdowej, popart pierwszy i zignorowat
drugi postulat magistratu.

Jak sie wydaje, bezposrednia przyczyng zwrécenia sie do instancji rzgdowych byto
zagrozenie istnienia ,,cywilizowanej” izby modlitewnej w zwigzku z szykanami
ze strony chasydzkiego dzierzawcy dochodu z czytania rodatu70. Ale obrona przed
prze$ladowaniami ze strony chasydow byta tylko jednym z celéw wniesionej skargi.
Rownie wazne byly pozostate zagdania - wigczenie przedstawicieli opcji modernizacyjnej
do wtadz kahalnych ipoddanie rozdziatu sktadki gminnej ich nadzorowi. Seidenman
ljego stronnicy zalili sie bowiem, ze nie majg wptywu na sprawy gminne, co jest
podwdjnie niesprawiedliwe, bo sg,,duchowi czasu i woli Swiattego rzadu odpowiedniemi
zasadami przejeci” oraz ,prawie wieksza cze$¢ dochodéw gminy od ostatnich pobiera
sie”7L Oczywiscie, wysoko$¢ optacanych sktadek i podatkéw wynikata nie z liczebnosci
zwolennikow modernizacji (ktérzy najpewniej nie stanowili wiecej niz kilka procent
tédzkiej gminy), lecz z ich wysokiego statusu majgtkowego. Tak wiec podstawg ich
zadania byty znow: majatek, wyksztatcenie i og6lna, cywilizacja” zgodna z ,,0ojcowskimi
zamiarami wspaniatomy$lnego rzadu”. Zgodnos$¢ przyjetej drogi ,cywilizowania sie”
z projektami rzadowymi byta czesto powracajgcym motywem skarg i podan maskili
w walce z chasydami. Realizowanie woli wtadzy stuzy¢ miato pozyskaniu jej
przychylnosci, bowiem dla zwolennikéw modernizacji byt to sojusznik strategiczny.

@ O Seidenmanie zob. Gryzelda Missalowa, Studia nad powstaniem }todzkiego okregu
przemystowego, t. 1: Przemyst, £6dZ 1964, s. 113, 117, 271, 274; Filip Friedman, Dzieje Zydow
w todzi od poczatkow osadnictwa Zydoéw do r. 1863, £6dz 1935, s. 59, 153, 213, 282, 300;
Wiestaw Pu$, Zydzi w kodzi wiatach zaboréw 1793-1914, £6dz 1998, s. 199; Jacek Walicki,
Synagogi i domy modlitwy w +odzi (do 1939 r.), £6dz 2000, s. 37.

® AGAD, CWW 1712, s. 38-73.

0 O tym szczegdtowo w: Walicki, Synagogi i domy modlitwy..., s. 37-40.

7 AGAD, CWW 1712, s. 49.
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0 ile ugrupowanie przeciwne dysponowato catg gamag narzedzi nacisku grupowego, a w
ostatecznosci mogto doprowadzi¢ do wykluczenia i izolowania odstepcow, maskile nie
posiadali niemal zadnego $rodka oddziatywania. Stad skargi i donosy okazywaty sie
jedng z nielicznych dostepnych metod walki z wptywami przeciwnikéw, a przychylnosé
rzadu byta jedyng szansg na sukces. Maskile mogli tym bardziej wierzy¢ w pomysiny
skutek swych interwencji, ze byli przekonani, iz porzucajagc znamiona zydowskiej
odrebnosci, rzeczywiscie stosujg sie do woli rzadu, ten wiec bedzie zainteresowany
popieraniem ich opcji72 W latach czterdziestych byto to jednak przekonanie
anachroniczne. Rzad Krolestwa Polskiego przestat sie bowiem zajmowac planami
reformy Zydéw juz w poprzedniej dekadzie, a od czasu powstania listopadowego
interesowaty go przede wszystkim utrzymanie tadu i porzgdku w gminach oraz
skutecznos$¢ Sciggania podatkéw. Lubelski gubernator pisat wprost, ze dba¢ nalezy, aby
»Zydzi postepowi pod pozorem cywilizacji nie doznawali szczeg6Iniejszej opieki wiadz
laby tym sposobem mniej zamozni hussydzi nie doznawali ucisku”73 £6dzcy maskile
na prézno wiec szukali w Komisji Rzagdowej sprzymierzenca w walce o wplywy
w gminie.

Widoczne w skardze Seidenmana frustracja i poczucie krzywdy, wynikajace
z przekonania o predestynacji do zajmowania eksponowanych funkcji spotecznych iz
jednoczesnej izolacji w gminie, powracaty w prowincjonalnych Tcorespondencjach
prasowych przez catg drugg potowe XIX w., a gtdwnego sprawce takiego anormalnego
stanu rzeczy skarzacy widzieli wtasnie w chasydyzmie. Co ciekawe, w badanych gminach
chasydzi nie sprawowali wtadzy (cho¢ w sporze miedzy maskilami a chasydami dozér
brat strone tych ostatnich). Elity kahalne, zdominowane przez niechasydzkie, tradycyjne
elity finansowe i rabiniczne byly jednak catkowicie w owym sporze ighorowane,
a maskile konsekwentnie utrzymywali, ze sg to srodowiska bierne, ktérych opanowanie
zalezy jedynie od pokonania oporu chasydow. Chasydzi przedstawiani byli jako jedyna
grupa aktywnie przeciwstawiajgca sie wptywom ,08wieconych” cztonkéw gminy
i przeciwko nim kierowane byto ostrze haskalowej krytyki. Stanowisko takie byto
w pewnym sensie usprawiedliwione, bowiem chasydzi istotnie stanowili najlepiej
zorganizowang solidarng i aktywng frakcje, ktéra nawet przy niewielkiej sile realnej
potrafita opisanymi metodami dotkliwie neka¢ swych przeciwnikéw. Nie jest tez
przypadkiem, ze ten aspekt chasydzko-oSwieceniowego konfliktu pojawia sie dopiero
w latach czterdziestych. Wtedy dopiero mozemy moéwiC o przeniesieniu sporu
z chasydyzmem na poziom gminny, co wynika z samej chronologii rozwoju obu
ugrupowan, do lat trzydziestych zbyt stabych i nawzajem sie ignorujgcych. W latach
czterdziestych pretendujgcy do witadzy w gminie maskile napotkali na swej drodze opér

7 Ogolniej o przyczynach uciekania sie maskili do pomocy rzadu zob. Lederhendler, The
Road..., s. 86-110.
B APL, AmL 2419, s. 237 (wypowiedz z 1866).
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nowej sity, zorganizowanej wspdlnoty chasydzkiej, ktéra wkrotce stata sie dla nich
synonimem wszelkich nieszcze$¢ spotecznosci zydowskiej. Rozgoryczenie siegajacych
po wiadze modernizatoréw byto tym wieksze, ze wynikato zapewne nie tylko
z niezaspokojonej zadzy owej wiadzy, lecz takze z niemoznos$ci realizacji whasnych
zatozen programowych. Diagnoza, przypisujaca fiasko wiasnych projektow dziatalnos$ci
chasydyzmu, byta oczywiscie uproszczeniem (szczegdlnie fatszywe byto zatozenie
0 obojetnosci pozostatych ugrupowan), niemniej odizolowani i pozbawieni wptywu na
gmine maskile mogli by¢ co najwyzej widzami sukcesdw chasydéw, przeciw nim
kierowali wiec cate swoje rozgoryczenie. Antychasydzkie filipiki miaty wiec charakter
kompensacyjny. Zauwazy¢ jednak sie godzi, ze chasydyzm byt nie tylko wrogiem
zastepczym. W istocie byt bowiem naprawde najaktywniejszym oponentem $rodowisk
haskalowych, a wkrétce gtownym rywalem w walce o rzad dusz.

Inaczej byto w Warszawie juz w latach czterdziestych, a zwtaszcza pigédziesigtych
XIX w. Stoteczni maskile dysponowali licznymi mozliwosciami wptywu na zycie
gminne, czy to przez opanowane przez siebie instytucje propagujace ideologie
haskalowa, czy wrecz przez dozdr b6zniczy, od 1840 do 1856 r. pozostajagcy pod
kontrolg zwolennikéw opcji modernizacyjnej, najpierw Mathiasa Rosena, potem Jakuba
Tugendholda, Mathiasa Bergsona i Jana Glucksberga. Dlatego tez konflikty miedzy
warszawskimi maskilami i chasydami miaty zupetnie inny scenariusz niz analogiczne
spory na prowincji, a autorami donoséw do wtadz chrzescijanskich byli tam zazwyczaj
chasydzi, a nie maskile.

Typowym stotecznym konfliktem chasydzko-haskalowym byta znana z literatury
wojna o karawan74 Do przewozenia zwtok na zydowski cmentarz w Warszawie, jak
w catej Europie Wschodniej, uzywano przysposobionego wozu weglowego.
»Cywilizowansza” cze$¢ gminy uznata go za niestosowny, jeden z zamoznych
cztonkéw zakupit wiec w 1848 r. wystawny karawan. Tradycjonalisci orzekli
wprawdzie, ze karawan jest ,niezydowski”, jednak partii ,,postepowej” udato sie
wprowadzi¢ go do ceremonii pogrzebowej. Szczeg6lnie aktywny okazat sie przy tym
Jakub Rotwand (1825-1913), sekretarz dozoru b6zniczego i autor nowego regulaminu
cmentarza. Nowy karawan zostat przez tradycjonalistow zbojkotowany, a wywozenie
na nim zwtok przez ,postepowa” cze$s¢ gminy okrzyknieto publiczna obrazg
moralnosci, jako ze woznica - siedzacy na karawanie, a nie idgcy obok niego -
zwrocony byt do zmartego plecami, a to odbierano jako czynng jego zniewage.
Warszawscy chasydzi pod wodzg Chila Dawida Erlicha, Szyi Prywesa i lzraela

7 Zob. J. Kr[akow]ski, O cmentarzu istuzbie pogrzebowej tutejszej Gminy Starozakonnych,
»,Kalendarz dla Izraelitow na rok przestepny 5638 1877-1878 od stworzenia $wiata” (1878), s.
58-59; Hilary Nussbaum, Szkice historyczne z zycia Zydéw w Warszawie od pierwszych $ladéw
pobytu ich w tem miescie do chwili obecnej, Warszawa 1881, s. 76-90; Guesnet, Polnische Juden...,
s. 303-325.
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Gesundheita rozpoczeli wiec kampanie, interweniujgc u wiadz miejskich, guber-
nialnych irzadowych, by zakazaty jazdy woznicy na karawanie oraz przedstawiajac
wiadzom caty szereg zarzutow kryminalnych przeciw Jakubowi Rotwandowi i ,partii
Rotwandzistow”. Po dwukrotnym dtuzszym S$ledztwie zarzuty przeciw Rotwandowi
zostaty oddalone, za$ kwestie czy woznica majecha¢ na karawanie, czy tez i$¢ obok,
pozostawiono rodzinie zmartego7. Co ciekawe, w podaniach do witadz Erlich
akceptowat nadawany chasydom przydomek fanatykéow, podkres$lat jednak, ze -
z dwdch konkurencyjnych stronnictw - to oni, a nie partia , postepowa” sg wierni
panstwu i monarsze. Rotwandzisci odmalowani zostali jako ugrupowanie hedonistéw,
ateistow, libertynow i oszustéw, ztozone najwyzej z kilkudziesieciu indywiduow,
a samemu Rotwandowi Erlich zarzucat niskie pochodzenie, niewdzieczno$¢ i obtude.
Rotwand obzera sie trefnym migesem w Jom Kipur i kradnie gminne pienigdze
przeznaczone na pomoc biednym7a

W catym tym sporze strong interweniujgcg u wiadz byli chasydzi. Prezydent
Warszawy Audrault w raporcie ze $ledztwa podkreslat, ze skargi przeciw Rotwandowi
wptynety wytgcznie od nich ize byta to ich zemsta za zaangazowanie sie Rotwanda
w zmiany w porzagdku cmentarnym, zwigzane z nowgq instrukcja pogrzebowg
i ostatecznym zniesieniem bractwa pogrzebowego7/. Warszawscy maskile, nie czujac
sie zagrozeni, nie dali sie wciggnaé w polemike z argumentami chasydéw, a dazyli
jedynie do korzystnego rozstrzygniecia kwestii karawanu i porzagdku cmentarnego.
Wynikato to bezposrednio z sity ich wptywoéw w warszawskiej gminie. W tym samym
czasie podjeli tez caly szereg innych dziatan ofensywnych, na przyktad prébe ustawienia
pierwszego na cmentarzu zydowskim nagrobka w jezyku polskim, wkrdtce potem probe
zmuszenia wszystkich Zydéw do umieszczania na nagrobku elementéw
identyfikujacych w jednym z jezykow europejskich, udang probe wytgczenia synagogi
przy Danitowiczowskiej spod kontroli dozoru bézniczego oraz bezskuteczng - zmiany
ordynacji wyborczej do wtadz gminnych w 1855 r.B Jak sie wydaje, to wiasnie
mozliwo$¢ aktywnos$ci spotecznej i sukcesy odnoszone na tym polu sprawiaty, ze
warszawscy maskile nie byli zainteresowani nachodzeniem wtadz i gminnymi
ktotniami, a dzieki bezpieczenstwu towarzyskiemu i finansowemu spory z chasydami
nie przybieraty tak dramatycznych tonéw, jak w Opocznie, Warcie czy nawet todzi.
Byta to juz zapowiedz przemian, jakie dokonaty sie wkrdtce, na poczatku lat
sze$cédziesigtych, w warszawskim $rodowisku Zydéw ,postepowych”, kiedy to
polemika z chasydyzmem przestata by¢ kwestig walki o egzystencje, a stata sigjednym
z gtéwnych probleméw ideologicznych.

B Zob. AGAD, CWW 1729, s. 235-245, 253-258, 261-276, 494-513; 1730, s. 94 i nast.
® Zob. AGAD, CWW 1730, s. 94-110.

77 AGAD, CWW 1729, s. 271-272.

B O kontrowersjach wokot tej elekcji w Guesnet, Polnische Juden..., s. 403-410.
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Pierwsza haskalowa obrona chasydyzmu: Jakub Tugendhold

Wyjatkowe wsrdd maskili Krolestwa Polskiego stanowisko wobec chasydyzmu zajat
Jakub Tugendhold? Dokonanaprzezer rewizja stosunku do owego ruchu, ktérej korzenie
siegajg lat dwudziestych XIX w., aw petni rozwinietg forme uzyskata juz w latach
trzydziestych, byta jednym z najwczes$niejszych tego typu gtoséw. Tugendhold
wyprzedzit nie tylko innych zwolennikéw haskali w Krélestwie, lecz takze niemal cate
$rodowiska Zydéw ,postepowych” Europy Wschodniej. Jego wystgpienie byto
wspotczesne znanej ,,apostazji” Jakuba Samuela Byka, a wcze$niejsze o niemal potwieku
od publikacji Eliezera Zweifla (Szalom al Israel), zwiastujagcych zmiany postaw wobec
chasydyzmu w $rodowiskach umiarkowanej haskali Imperium Rosyjskiego. O ile pisma
oraz dziatalnos¢ Byka i Zweifla sg dzi$ stosunkowo dobrze znane8), o tyle postac
Tugendholda, odgrywajacego nieco podobng do Zweiflowej role w Krolestwie juz
w latach dwudziestych i trzydziestych, do dzi$ nie doczekata sie nalezytej uwagi. Trudno
wprawdzie porownywac intelektualny wktad Zweifla i Tugendholda w haskalowg
reinterpretacje ruchu chasydzkiego. Inaczej niz dla Zweifla, chasydyzm byt dla
Tugendholda tylko jednym z poruszanych tematéw, w skali calej jego tworczosci -
marginalnym. Jednak wazno$¢ Tugendholda zasadzata sie nie na tym, co napisat, a raczej
na wptywie, jaki jego pisma i dziatalno$¢ wywarty na zydowskich ,,postepowcéw”
nastepnego pokolenia.

Pierwsze wzmianki na temat chasydyzmu - choé¢ niebezposrednie i uboczne -
pojawiaja sie juz w mtodziefnczej broszurce Tugendholda, Jerobaat czyli mowa
0 Zydach8l, opublikowanej jako riposta na zarzuty postawione spotecznosci zydowskiej
przez anonimowego autora (prawdopodobnie Gerarda Witowskiego) pisma Spos6b na
Zydéw czyli Srodki niezawodne zrobienia z nich ludzi uczciwych i dobrych obywatelig
W tym czasie poglady Tugendholda na chasydyzm nie byty jeszcze w zadnej mierze

P Biogram i krotka charakterystyke pogladéw Tugendholda zob. w moim artykule, Jakub
Tugendhold and the First Maskilic Defence of Hasidism, ,,Gal Ed” 18 (2001), s. 13-41; zob. tez
Mabhler, Hachasidut..., s. 253-254; tegoz, Hasidism..., s. 410. Najwiecej interesujgcych
szczegotow podaje Joachim Nimstein (Proverbia Salomonis. Przystowia Salomona. Wyjatek
z Pisma Swietego z hebrajskiego tekstu spolszczyt wierszem..., Warszawa 1895, s. 1-7); zob.
takze Samuel Henryk Peltyn, S.p. Jakéb Tugendhold (wspomnienie po$miertne), Izr. 6 (1871), nr
16, s. 130-131; Ignacy Schiper, Poczatki haskali na ziemiach centralnej Polski, ,,Miesiecznik
Zydowski” 2 (1932), nr 1, s. 324; Abraham Levinson, Toldot Jehude Warsza, Tel-Aviv 1953, s.
117-118; lzajasz Tugendhold, Diwre Jesza "ajahu, Krakéw 1896; Szacki, Jidisze..., s. 236-237.

& O Byku zob. Werses, Bejn szene olamot...\ o Zweiflu zob. przede wszystkim Wiederkehr-
Pollack, Eliezer Zweifel...", Feiner, Hamifne...; takze: Eliezer Zweifel, Szalom al Jisra®l, red.
Abraham Rubinstein, Jerusalem 1972.

8 Tugendhold, Jerobaat....

@ Witowski, Sposob na Zydow....
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Jakub Tugendhold (1794-1871)
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oryginalne8 Jednakjuz w 1824 r., w zwigzku ze znanym nam rzgdowym dochodzeniem
w sprawie legalnosci ,,sekty kitajowcow czyli chasydymow”, inaczej niz pozostali
maskile tego czasu wystgpit z jednoznacznie prochasydzka opinig. Nalezy tu
przypomnie¢, ze raport Komitetu Cenzury, w ktédrym Stern ostro zaatakowat rozrastajaca
sie sekte, podpisany zostat przez Sterna, Chmielewskiego i Halberstama, ale nie przez
Tugendholda. W lipcu 1824 r., gdy chasydzi przesytali do rzadu prosby o cofniecie
delegalizujacego dekretu, Komisja Rzgdowa Wyznan Religijnych poprosita Tugendholda
- w zwiazku z jego obowigzkami cenzorskimi - o blizsze wyjasnienia ,,razagcych miejsc”
w nieznanej nam ksigzce zydowskiej. Jak wnosi¢ mozna zjego odpowiedzi, badang
ksigzka byt modlitewnik rytu aszkenazyjskiego, w ktorym jaki$ fragment wzbudzit
podejrzenia Komisji Rzgdowej o szerzenie nietolerancji religijnej. Przy okazji postawita
Tugendholdowi pytanie, czy ksigzka ta nie jest uzywana przez chasydéw. Tugendhold
ztozyt 13 lipca 1824 r. obszerne o$wiadczenie, w ktérym pisatds

Powyzsze modty nie przez Chassydoéw, lecz przez klase tak zwang bardzo nabozna naj-
wiecej z zapalczywych Talmudystéw sie sktadajaca, i Chassydom zwykle przeciwna,
wytgcznie prawie sg uzywane. Chassydowie zwyczajne nawet modlitwy odprawiajg co-
dziennie daleko pdzniej anizeli inni Starozakonni. Powodem tego jest: przygotowanie sie
tak we wzgledzie fizycznym jako i moralnym do tak uroczystej czynnosci, jaka jest odda-
wanie czci Najwyzszej Istnosci.

Okolicznos$¢ niniejsza, to jest przekonanie moje o zuchwatej intolerancji mieszcza-
cych sie w modtach odprawiajgcych sie wytgcznie prawie przez owych nader naboznych,
zapalonych, i Chassidom przeciwnych Talmudystow, zniewala mnie wytuszczy¢ zdanie
moje; iz znaczna liczba Chassidow w Kraju Polskim powinna zwrdéci¢ na siebie uwage
Wysokiego Rzadu, albowiem Chassydowie, odznaczajacy sie chwalebngjednoscia i bra-
terskiem miedzy sobg przywiazaniem, nieodpuszczajac wreszcie wygoérywania zapalo-
nym Talmudystom zastuguja sobie na szlachetng staranno$¢ Wysokiego Rzagdu wzgledem
zbawiennego ich oswiecenia. Zdaje mi sie nawet, iz gdyby Wysoki Rzad przedsiewzigt
0g6Ing reforme Zydéw, poczatek powinien by byé w klasie zapalonych Talmudystow,
ktdérzy sie pewno kmabmiejszemi anizeli tamci okaza.

Tugendhold wyjasniat réwniez okolicznosci powstania raportu Komitetu Cenzury,
sygnowanego przez Sterna, Chmielewskiego i Halberstama, ale przygotowanego
wylgcznie przez tego pierwszego, bez konsultacji z pozostatymi cztonkami:

Niniejsze krétkie moje uwagi o Chassidach chciatem z réznemijeszcze dodatkami przed-
stawi¢ W[ysokiej] K[omisji] R[zadowej] przed p6t rokiem w odpowiedzi Komitetu Cen-
zury do Wysokiej Komisji Rzadowej na jej zapytanie wzgledem Chassydow uczynionej.

&8 Szersze omoéwienie broszurki ijej stosunku do chasydyzmu zob. WodziAski, Jakub
Tugendhold..., s. 26-29.

81 Pismo sie nie zachowato, znany jest jedynie fragment odpisu. Zob. AGAD, CWW 1871, s.
162-164.
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Lecz gdy kilku tylko cztonkéw Komitetu, a szczegdlnie jeden [czyli Abraham Stern -
MW] wbrew wszelkiej formalnosci i porzgdkowi, tez odpowiedzie¢ arbitralnie sam we-
dtug wiasnego widzenia sie wygotowat, a nie produkowawszy jej na zadnym posiedzeniu
ani oddawszy jej po dzi$ dzien do akt Komitetu, takowe bez wiedzy mojej i kilku innych
cztonkéw Wysokiej Komisji Rzadowej oddat, przeto nic w tym przedmiocie czyni¢ nie
mogtem.

Znaczenie pisma Tugendholda polega nie tylko na tym, ze doprowadzito - jako jeden
z czynnikdw - do wznowienia dochodzenia w ,sprawie chasydymoéw”, a wjego wyniku
do pomyslnego dla nich rozstrzygniecia, przyznajgcego im swobode kultu w domach
prywatnych. Istotniejsze wydaje sie to, iz byto pierwszym wystapieniem przedstawiciela
haskali w obronie chasydow, wystgpieniem nowatorskim i$miatym8, aw diuzszej
perspektywie bardzo waznym dla transformacji postaw polskich Zydow ,,postepowych”
wobec ruchu chasydzkiego. Tugendhold przeciwstawiat tu poboznych, szlachetnych
i postusznych rzgdowi chasydéw - nietolerancyjnym, zuchwatym iaroganckim ,zapa-
lonym Talmudystom”, czyli misnagdom. Byto to do$¢ niezwykte odwrdcenie zarzutéw
stawianych zwykle wasnie zwolennikom chasydyzmu przez ich oponentdw z obozu
mitnagdim. Co wiecej, wedle stow Tugendholda prawdziwym zagrozeniem dla planéw
reformy Zydéw w Polsce byli nie chasydzi, a wtasnie misnagdzi, rzad powinien wiec
otoczy¢ opiekgruch chasydzki, a swoje wysitki skierowac¢ na reformowanie ,,zapalonych
Talmudystow™.

Odpowiedz Tugendholda byta by¢ moze emocjonalng reakcjg na samowolne i niezbyt
fortunne wystgpienie Sterna. Nie dos¢, ze zaprzeczytjego oskarzeniom, tojeszcze odwracat
podejrzenia rzagdu od chasydyzmu i kierowat je na faworyzowanych przez Sterna
mitnagdim. Jestto wiec osobistarozgrywka miedzy dwomaurzednikami Komitetu Cenzury.
Wydaje sie zresztg oczywiste, ze skierowanie uwagi rzgdu na nietolerancje mitnagdim
byto w intencji Tugendholda tylko manewrem taktycznym, ktéry miat raczej odwrécié
zainteresowanie od ewentualnych plandw reformy chasyddw, niz rzeczywiscie sktoni¢ do
reformowania ich przeciwnikéw. Manewr okazat sie w petni skuteczny. Najwazniejsze
byto jednak to, ze Tugendhold wystgpit w obronie chasydyzmu jako prawowiernego,
szlachetnego i warto$ciowego, cho¢ nie wolnego od wad, ruchu religijnego w tonie
judaizmu. To zdecydowanie réznito jego poglady od opinii Schonfelda czy Eisenbauma,
ktérzy wprawdzie mogli pogodzi¢ sie z rolg chasydyzmu jako taktycznego sojusznika
w walce z kahatem, ale nie byli sktonni przyzna¢ mu jakichkolwiek zalet.

Obrone chasydyzmu Tugendhold podjat réwniez w opublikowanej w 1831 r. Obronie
Izraelitow. Dzieto to, napisane w potowie XVII w. (1656) przez Manassego ben lzraela,
oczysci¢ miato Zydéw od zarzutu uzywania krwi chrzescijanskich dzieci do obrzadkow

& O krytyce, a nawet przesladowaniach, jakie spotykaly Tugendholda za kokietowanie
Lciemnych, fanatycznych Zydéw”, wspomina Jakub Szacki, Der kamfarum geplante cajtszriftn
far Jidn in Kongres Pojln, ,,YIVO Bieter” 6 (1934), s. 66.
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religijnych. Bardzo obszerny wstep, jakim Tugendhold poprzedzit ttumaczenie,
polemizuje z poglagdami na ten temat gtoszonymi juz po powstaniu dzieta Manassego
ben lzraela, a wiec takimi, na ktére autor Obrony lzraelitéw nie mégt odpowiedziec.
Jednym z takich nowych wariantéw oskarzenia o mord rytualny byta teza, iz krwi tej
uzywaja nie wszyscy Zydzi, a tylko niektore sekty zydowskie. Nowoczesni, ,,oéwieceni”
antysemici, a wsréd nich znienawidzony przez Tugendholda ksiadz profesor Luigi
Chiarini, ,twierdzg teraz, ze mniemana potrzeba krwi do macy jest u starozakonnych
tajemnicag pewnej tylko liczbie, pewnej sekcie wiadomg”. Zarzut ten Tugendhold odpiera,
konstatujac, iz w tonie wspditczesnego judaizmu nie ma sekt. Historyczne sekty:
faryzeusze, saduceusze, esseficzycy, karaici, sabataisci i frankisci dawno przestaty istnie¢
(co w przypadku karaitow i kryptosabataistéw nie byto prawda), a frankisci
w przewazajacej czesci przyjeli chrzescijanstwo.

Istniejgcych za$ teraz chassydym nie mozna zwac sekta, biorgc ten wyraz w istotnem jego
znaczeniu wzglednie na istote religii. Ci bowiem Chassydym nie odstepujg w niczem od
istotnych praw i przepiséw tak Pisma Star[ego] Test[amentu] jako tez Talmudu i innych
p6zniejszych dziet, powage religijng w narodzie lzr[aelskim] majagcych. Owszem obo-
wiazkiem kazdego chassyda jest: przestrzega¢ wszystkich takich praw i przepiséw dale-
ko skrupulatniej, anizeli ich brzmienie mie¢ chce&.

Dalej Tugendhold przypomniat, ze nazwa chasydéw pochodzi od hebrajskiego stowa
hassid, czyli ,,pobozny”, a ,chasydym jest liczba mnoga”, absurdalne bytoby wiec
przypuszczenie, ze chasydzi, dazacy do szczeg6lnej poboznosci i ,gorliwego
wykonywania przepiséw religijnych”, mogliby uzywac dojakichkolwiek obrzedow krwi,
skoro skrupulatniej niz inni przestrzegajgpraw religijnych zabraniajacych Zydom ,,zab6j-
stwa, uzywania najmniejszej odrobiny krwi iuzywania podczas $wigt wielkanocnych
tego wszystkiego, co fermentacjg sprawia”.

Owa obrona chasydyzmu miata dwa aspekty. Jeden - zewnetrzny - to odparcie
oskarzenia o uzywanie krwi chrzescijafnskiej. W pierwszych dziesiecioleciach XIX w.
istotnie pojawity sie w Imperium Rosyjskim i Krolestwie Polskim gtosy, iz w tonie
judaizmu istnieje sekta, ktéra takiej krwi potrzebuje. W Krolestwie oskarzenie o mord
rytualny, adresowane do anonimowych ,fanatycznych sekt zydowskich”, podniost
w 1830 r., awiec rok przed opublikowaniem Obrony lIzraelitow, wspomniany Luigi
Chiarini. Opinia stata sie wkrétce popularna8y.

& Tugendhold, Obrona lIzraelitéw..., s. XX1II-XXIV. Por. tez jego ttumaczenie niemieckie,
Der alte Wahn vom Blutgebrauch der Israeliten am Osterfeste, Berlin 1856, s. 14.

& Np. w 1840 r. wystapit z nig Stanistaw Wodzicki, byly prezes senatu Wolnego Miasta
Krakowa, ktéry opisujac w pamietnikach domniemany mord rytualny w Olkuszu w 1787 r.,
twierdzit, ze mordoéw takich dokonujg wihasnie chasydzi - zob. Wodzicki, Wspomnienia..., s.
203-204. Dynner (,,Men ofSilk ..., s. 93) uwaza na tej podstawie, ze pierwsza wzmianka o mordzie
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Drugi aspekt obrony chasydyzmu - z naszego punktu widzenia ciekawszy - to
twierdzenie Tugendholda, iz ruch nie ma charakteru sekty, ze nie ro6zni sie doktrynalnie
od innych odtamoéw judaizmu, a wiec ze jest petnoprawng, rowng pozostatym opcjom -
misnagdom i maskilom - formacjg religijng. Trudno przeceni¢ znaczenie tego
rewolucyjnego w gruncie rzeczy stwierdzenia. Przypomnijmy, Tugendhold sformutowat
je w 1831 r. W przeciwienstwie do wcze$niejszych i wspétczesnych zydowskich pisarzy
»postepowych”, Tugendhold nie prébowat wykluczy¢ doktiyny chasydzkiej z fona prawo-
wiernego judaizmu, uznat chasydéw za rdwnych wspotwyznawcdw, przestrzegajacych
tych samych nakazow religijnych, a nawet wskazat na ich zalety - szczeg6lng poboznosé
i dgzno$¢ do skrupulatnego wypetniania owych nakazéw.

Zaprezentowanaw Obronie Izraelitow ocena chasydyzmu byta w p6zniejszych latach
wielokrotnie przez Tugendholda powtarzana. Tak w pismach, jak iw réznorodnych
dziataniach, Tugendhold podkreslat jednos$¢ judaizmu, ito, ze wszystkie ewentualne
krytyki ruchu chasydzkiego sg sporami ,,w rodzinie”. Od lat czterdziestych kierowat
ostrze swojej krytyki przede wszystkim przeciw religijnemu indyferentyzmowi, w ktérym
dostrzegat zagrozenie dla wewnetrznej jednos$ci judaizmu znacznie powazniejsze niz
chasydyzm. Chasydyzm jawit sie w tej perspektywie jako ob6z zbyt fanatyczny, a nawet
obcy postawom umiarkowanego maskila, ale w zadnym razie nie grozny.

Tugendhold kontynuowat ten sposéb pisania o chasydyzmie réwniez w p6zniejszych
publikacjach. W 1844 r. wydat Skazowkiprawdy i wiary, nieduze dzietko tresci religijnej,
w ktorym dowodzit, iz termin akum nie rozcigga sie na chrzescijan, a duch judaizmu
jest peten tolerancji, a nawet szacunku dla wyznawcdw innych religii monoteistycznych.
Chasydéw skrytykowat wprawdzie za ,nikczemng zarozumiato$é”, ,,ciemnote
i fanatyzm” (tu jednak nie wymieniajac ich z nazwy), ostatecznie jednak nie byta to
krytyka kategoryczna. W tym samym dziele, wspominajgc o kabale, dowodzit bowiem,
zejest to gteboka wiedza mistyczna przechowujgca cenne tradycje religijne w judaizmie,
ktdérej chasydyzm jest prawowitym spadkobiercg. Nie ostabia tego sformutowania nawet
uwaga, iz ,,dzi$ wielu zwolennikow tej nauki, zwtaszcza z kregu chasydow odstrychneli
od treSciwej dgznosci owej nauki i pod jej niby firmg nader ptytkie i dziwaczne tworzg
w dzietach swych wykiady” &

rytualnym dokonanym przez chasydéw pochodzi juz z 1787 r. Jednak Wodzicki spisat swoje
wspomnienia dopiero w 1840 r., zatem przenoszenie opinii wyrazonych w pamietniku na czas,
ktérego dotyczy narracja, wydaje sie anachroniczne, tym bardziej ze Wodzicki nawet nie
sugerowatl, iz podobne przekonania zywit juz w czasie dochodzenia w Olkuszu w 1787.
Prawdopodobnie Wodzicki wygtosit te opinie pod wptywem sprawy w Damaszku (gtosno dysku-
towanej witasnie w 1840) i pojawiajagcych sie wtedy sadéw o ,,zydowskich fanatykach”
dopuszczajacych sie mordéw rytualnych - zob. Jonathan Frankel, The Damascus Affair. “Ritual
Murder”, Politics, and the Jews in 1840, Cambridge 1997, s. 208-211, 264-270.
&8 Tugendhold, Skazéwki..., s. X, XVIII, 101.
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Podobng, umiarkowanie krytyczng opinie o chasydyzmie przygotowat Tugendhold
w 1840 r., co ciekawe - wspdlnie ze Sternem. Mieszkaniec Miedzyrzeca Podlaskiego,
Moszko Tajtelberg wnidst proshe do Komisji Rzagdowej Spraw Wewnetrznych
i Duchownych o zakazanie chasydom palenia tytoniu w przyszkotku, czyli bet hamidrasz*9.
Komisja otrzymata jednoczesnie pismo Rafata Goldmana, reprezentujgcego miedzy-
rzeckich chasydow, ktérzy powotujac sie na liczne cytaty religijne, zadali zalegalizowania
palenia tytoniu w przyszkotku. Minister zwrécit sie wiec do Tugendholda z prosha
0 opinie W bardzo obszernym raporcie Tugendhold zdecydowanie odrzucit zgdania
chasydow i wskazat, ze incydent ten moze mie¢ wptyw na ,poskromienie fanatycznej
dowolnosci rozszerzajacej sie w Polsce owej tak zwanej sekty Chassydymow czyli
Chussydow, a tem samem na zapobiezenie zatargom i ktomiom, jakie sie czestokro¢jawia
miedzy zwolennikami tej sekty a innymi starozakonnymi do niej nienalezgcemi”9l
Ttumaczenia Goldmana nazwat ,,prawdziwym hassydowskim pele mele”, i zaproponowat
Komisji wydanie og6lnego polecenia, zakazujgcego palenia w bet hamidrasz, ,,aby
w catym kraju nieco poskromi¢ fanatyczna dowolnos$¢ i zarozumiato$¢ tej sekty, ktéra
prostej poboznej klasie staroz[akonnych] czestokro¢ przykrosci sprawia i spokojno$¢ gmin
zaktoca, a ktorej zwolennicy kilkanascie lat dopiero majacy, tak namietnie tytun pala, ze
czestokro¢ do przyszkotkow podczas nabozenstwa z fajkg wchodzg”® Opinia zostata
skonsultowana z nadrabinem Warszawy Chaimem Dawidsohnem oraz z Abrahamem
Sternem, ktérego pochlebna notatka zostata do raportu dotgczona® Komisja Rzagdowa
przyjeta sugestie Tugendholda i zakazata palenia tytoniu w bet hamidrasz, co naturalnie
nie powstrzymato chasydéw przed notorycznym tamaniem tego zakazu.

Cytowana opinia jest szczeg6lnie wymowna w zestawieniu z uwagami z 1824 r,,
w ktorych Tugendhold brat chasydéw w obrone przed prze$ladowaniami ,zapalonych
talmudystow”. W 1840 r. atak i obrona zmienity sie biegunowo, ale strategia pozostata
ta sama. Tugendhold znéw wystepowat przeciw ,agresorowi”, przeciw grupie, ktéra
dazyta do zdobycia przewagi kosztem konkurencyjnej formacji ideowej. Jest to wiec
strategia obrony wszystkich opcji w judaizmie iich petnego prawa do réwnorzednego
miejsca we wspolnocie zydowskiej. Tugendhold bronit chasydéw przed misnagdami
Imisnagdéw przed chasydami, maskili przed chasydami, a nawet chasydéw przed
maskilami. Jak zauwazyt Bernhard Weinryb, by¢ moze najlepiej znajacy spuscizne
Tugendholda, 6w warszawski cenzor traktowat swoéj urzad jako okazje do szerzenia
umiarkowanych haset oSwieceniowych, ale przede wszystkim jako misje obrony catej
spotecznosci zydowskiej.

& AGAD, CWW 1780, s. 34-35. Fragment skargi cytowany przez Zofie Borzyminska, Dzieje
Zydéw w Polsce. Wybor tekstow zrodtowych. XIX wiek, Warszawa 1994, s. 61-62.

P Pismo ministra AGAD, CW 1780, s. 37, pismo Goldmana tamze, s. 50-52.

d Tamze, s. 38. Fragment opinii Tugendholda w: Borzyminska, Dzieje Zydow..., s. 62.

@ AGAD, CWW 1780, s. 44.

B Tamze, s. 47.
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Tak réwniez byto w epizodzie z 1853 r. Tym razem obrona obejmowata spotecznosé¢
chasydzka, bowiem do wtadz polskich wptynat donos, informujacy, ze w modlitewnikach
uzywanych przez chasydéw znajduja sie modlitwy wrogie carowi i rzgdowi. Poproszony
o opinie, Tugendhold wystosowat obszerny raport, w ktérym uwolnit chasydéw od
zarzutu i przypomniat swoje wyjasnienia z 1837 r. w sprawie identycznego oskarzenia
przeciw modlitwie Melech ewjon. Rzad raport przyjat i uwolnit spoteczno$é zydowska
od obowigzku wycofania modlitewnika% Tugendhold wystgpit z identyczng obrong
dwukrotnie, a wiec w 1837 r., w ktérym o antyrzadowe modty oskarzeni byli wszyscy
tradycyjni Zydzi, oraz w 1853 r., gdy zarzut skierowany byt tylko przeciw chasydom.
Obrona chasydéw nie byta wiec wyrazem szczeg6lnej sktonnosci do tego wiasnie ruchu,
ajedynie elementem obrony catej spotecznosci zydowskiej i kazdej istniejacej w niej
grupy. To stata cecha wszystkich wcze$niejszych i pdzniejszych dziatan Tugendholda
jako cenzora%

W 1858 r. nieprzyjazny Tugendholdowi Ludwik Lubliner wspominat o jego zblizeniu
do $rodowiska tamtejszych chasydéw. Komentujgc raport w sprawie oswiaty, jaki
Tugendhold sporzadzit dla cara Aleksandra Il w 1857 r., Lubliner twierdzit, ze nieche¢
warszawskiego cenzora wobec reform religijnych byta wynikiem tego, iz ,,daje sie
powodowaé¢ Hassydom™%. Antyracjonalistyczna postawa Tugendholda miata znacznie
gtebsze uzasadnienie ideologiczne, niz utrzymywat ztosliwy oponent; nie przeczy to

9 Weinryb, Zur Geschichte des Buchdruckes..., s. 284, 298.

% Moznatez przypomniec¢, ze w 1862 r. Czerskier i Tugendhold na posiedzeniu Warszawskiego
Komitetu Cenzury ztozyli wniosek o niedopuszczenie do druku haskalowej powiesci Szaloma
Jakuba Abramowicza, znanego jako Mendele Mojcher Sforim (1835-1917) Lamdu hetew (Uczcie
sie dobrze), ich zdaniem chasyd6w oczerniajacej: ,,Autor mieni ich nadto przeciwnikami Pisma
S-go, ludzmi bez nauki bozej, nieobyczajnymi, nie wstydliwymi, pijakami i rozpustnikami, ktérzy
nazywajac sie poboznemi i $wietemi, nie lubig rozumu ale rozpuste, tupiezstwo [!] irabunek,
a dobrych uczynkéw zna¢ nie chcg”. Cenzorzy zauwazali, ze powie$¢ podburza przeciwko
chasydom, a ,,w ich liczbie wieksza daleko cze$¢ jest rzeczywiscie poboznych i moralnych” -
Max Weinreich, Mendele-dokumentn, ,,YIVO Bleter* 10 (1936), s. 365. Komitet odrzucit ten
whniosek.

% O. Ludwik Lubliner, Obrona Zydoéw zamieszkalych w krajach polskich od niestusznych
zarzutow ifatszywych oskarzen, Bruxella 1858, s. 10: , Ten sam Tugendhold, ktéry podczas
rewolucji, chcac sie okaza¢ zagorzatym patriotg polskim, wydrukowat w gazetach warszawskich:
medytacje zyda stojgcego na warcie, zostawszy p6zniej, na nowo cenzorem, daje sie powodowac
tym samym Hassydymom, przeciw ktdrym tak gorliwie powstawatw 1831 roku, i na ich perswazje
peine dzwieku nie dawno temu przedstawit terazniejszemu cesarzowi, chcacemu jakgkolwiek
reforme zaprowadzi¢ i na korzys$¢ zydow: ze zydzi nie troszcza sie o zadna reforme, ze czuja sie
bardzo szcze$liwymi z terazniejszego ich stanu politycznego. Gdyby Cesarz Aleksander Il miat
sposobnos$¢ przeczytac jedng z gazet niemieckich, ktéra szydzac z Tugendholda ogtosita ten fakt,
by¢ moze zamiast orderu Sgo Andrzeja, do ktérego szanowny cenzor hebrajski tak dawno wzdycha.
Cesarz obdarzytby go dymisjg - honorowg - zajego falszywy raport”.
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jednak faktowi, ze cenzor byt w tym czasie coraz silniej zwigzany z wptywowymi
przedstawicielami spotecznos$ci chasydzkiej w Warszawie, rowniez z przywodcg
warszawskich chasydéw —Ilzaakiem Meirem Alterem, cadykiem z Géry Kalwarii9r.
Cadyk Alter byt bardzo aktywng postacig w zyciu warszawskiej gminy starozakonnej,
popularng i szanowana rowniez w kregach ,,postepowych”% W 1858 r. jego stosunki
z Tugendholdem byty do tego stopnia bliskie, ze odwiedzat go z prosbami o interwencje
w kregach rzadowych. Jedna z takich wizyt, zwigzana z rzgdowymi planami
edukacyjnymi podjetymi przez warszawskich ,,postepowcdédw”, zostata opisana przez
przypadkowego $wiadka - Marcusa Jastrowa, nowo przybytego kaznodzieje synagogi
»postepowej” w Warszawie®. Kiedy w 1859 r. rzad podjat inicjatywy reformy
spotecznosci zydowskiej w Polsce, ,,chasydzi dowiedziawszy sie o negocjacjach
i obawiajac sie zmian, ktére mogtyby sprzyjaé¢ edukacji, skorzystali z pomocy cenzora
i dyrektora Szkoty Rabinéw, Jakuba Tugendholda” 10 Tugendhold okazat sie
wptywowym sojusznikiem, jako ze udato mu sie sktoni¢ kuratora Pawta Muchanowa do
odrzucenia liberalnego projektu ztozonego przez radykalnych przedstawicieli gminy
zydowskiej w Warszawie i przyjecia jego wiasnych propozycji, korzystnych dla
tradycjonalistow. Pod koniec kariery Tugendhold wystepowat wiec jako konserwatywny
maskil, bronigcy tradycyjnej spotecznosci zydowskiej przed zbyt radykalnymi, jego
zdaniem, zmianami religijno-spotecznymi, grozagcymi postepujagcym indyferentyzmem
i ostabieniem wspolnoty zydowskiej. Podczas dochodzenia w sprawie objazdéw ziemi
zamojskiej przez cadyka Abrahama Twerskiego zTurzysk na Wotyniu (1806-1889),
potrafit jednak ostro krytykowa¢ naduzycia cadykow z Ukrainy typu ,krélewskiego”,
Hfiluternych fanatykéw, ktérzy grajac role cudotworcow, korzystajg z lekkowiernosci
ciemnych os6b wyzn[ania] Mojz[eszowego] i wytudzaja od nich datki tytutem wstawienia
sie u Wtadzy niebieskiej o ulzeniejakiejbadz dolegliwos$ci”. Przy okazji dodawatjednak,
ze ,w Krdlestwie Polskiem znajduje sie kilku takich przewodniczacych fanatykéw, lecz
prowadzac zycie pobozne inie narzucajac sie wymagalnoscia, sg daleko mniej
szkodliwymi od podobnych do Tweryskiera przybyszow, ktérzy zwykle z bezwstydng
$miatos$cig sztuke swojg odbywajg” 10L

97 Nussbaum, Szkice historyczne..., s. 73.

®B Zob. np. Daniel Neufeld, Wiadomosci biezace, Ju. 3 (1863), nr 15, s. 152; tegoz, Bibliografia,
Ju. 3 (1863), nr 1, s. 7. Szerzej o roli cadyka lzaaka Meira w okresie przed powstaniem
styczniowym pisze Dawid Kandel, Kariera rabiniczna cadyka Icie-Majera, KZP 1(1912), nr 2,
s. 131-136; Szacki, Geszichte..., t. 3, s. 356-362.

P Marcus Jastrow, Bar Meisels, Oberrabbiner zu Warschau. Ein Lebensbild aufhistorischem
Hintergriinde, nach eigener Anschauung entworfen, ,, The Hebrew Leader* (1870), t. 15, nr 25, s. 2.

10 List Marcusa Jastrowa do Jacoba Raisina (nie datowany) w American Jewish Archives
w Cincinnati. Zob. tez American Jewish Archives, Marcus Jastrow Biographical Notes 26; Szacki,
Geszichte..., t. 3, s. 359.

1 AGAD, CWW 1446, s. 137-138.
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Jak widaé¢, Tugendhold nie byt apologetg ruchu chasydzkiego, niejednokrotnie
kierowat pod jego adresem nieprzychylne, krytyczne zdania, a niemal zawsze oskarzat
jego adherentow o fanatyzm iciemnote. Co wiecej, ,rewolucyjne” opinie na temat
chasydyzmu w pismach i dziataniach cenzoranie byty w zadnym raziejego oryginalnym
dzietem. Z bardzo podobnymi twierdzeniami spotykamy sie w owym czasie juz
w niechasydzkich kregach tradycjonalistycznych oraz w niektérych $rodowiskach
polskiej i zydowskiej opinii publicznej. Nieco starszy od Tugendholda maskil galicyjski
Jakub Samuel Byk pod koniec lat dwudziestych zaszedtw prochasydzkim rewizjonizmie
tak daleko, ze wspoétczesni mu maskile, niedawni wspdtpracownicy, oskarzali go
0 ,,apostazje” do obozu chasydzkiego. Tugendhold w zadnym razie nie posungt sie do
pogladéw tak radykalnych. Jego ,,rewolucyjnos$¢” polegata raczej na tym, iz byt on
pierwszym Zydem ,,postepowym”, ktory najpierw o$mielit sie wypowiedzie¢ w sprawie
zblizenia do spotecznos$ci chasydzkiej, a potem konsekwentnie, az do zwycigstwa tej
idei broni¢ ijg propagowac.

W okresie miedzypowstaniowym nastgpit rownoczesny wzrost obu konkurencyjnych
opcji ideowych, a przez to nasilita sie wrogo$¢ miedzy haskalg i chasydyzmem, na
poziomie tak walki ideowej, jak i codziennych konfliktdéw w tonie gminy zydowskiej.
Oblicze tego sporu uksztattowato przede wszystkim to, ze podstawowym jego obszarem
byto codzienne zycie w gminie, a nie wysoka literatura iideologiczne argumentacje.
Cho¢ podtozem byta zapewne r6zna wizja Swiata i miejsca w nim spotecznosci
zydowskiej, lokalna walka miedzy chasydami i zwolennikami modernizacji z zasady
toczyta sie na poziomie codziennych szykan iobelg, a nie star¢ intelektualnych. Jej
najbardziej oczywistym motywem byto dazenie do zdobycia wtadzy (czy choé¢by wpitywu)
w gminie przez obie konkurencyjne frakcje. Wptywato to na wzrost agresji wobec
przeciwnika, a bezwzgledne metody walki, stosowane czeSciej przez przewazajacych
liczebnie chasydéw, zaowocowaly z czasem niechecig bliskg demonizacji. Co ciekawe,
haskalowe pismiennictwo w tym czasie rzadko osiagato az taki poziom wrogosci. Cho¢
chasydyzm stawal sie coraz czestszym tematem w publicystyce haskalowej Krolestwa
Polskiego, a nawet pojawit sie pierwszy literacki tekst poSwiecony w catosci walce
z chasydami, to zainteresowanie tym ruchem dalekie byto od obsesji. W istocie postawy
owczesnych polskich maskili byty bardzo zr6znicowane. Szczegdlnie agresywne teksty
wychodzity z kregéw radykalnych modemizatoréw, skupionych wokét Szkoty Rabinéw
(przywddcza role grat tam Antoni Eisenbaum). Podobnie wrogie wobec chasydyzmu
byty wystapienia maskili z matych os$rodkéw, gdzie codzienne konflikty i presja
wywierana przez chasydzka wspdlnote byty znacznie silniejsze niz w Warszawie. W tym
samym czasie bardziej umiarkowani maskile podejmowali pierwsze proby zrozumienia
fenomenu chasydyzmu, a nawet (jak Edward Hering) wigczenia tej refleksji w ogdlniejsze
programy o$wiatowe. Ogoélnie rzecz biorgc, wzrostowi zainteresowania nie towarzyszy#t
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jednak wzrost wiedzy na temat chasydyzmu, a wedle niektérych maskili ignorancja w tej
mierze byta wrecz cnotg.

Nowatorska postawe wobec chasydyzmu przyjat Jakub Tugendhold, ktory uznajac
go za petnoprawng formacje w judaizmie, konsekwentnie dazyt do minimalizowania
konfliktow miedzy wszystkimi grupami spotecznosci zydowskiej, od lat dwudziestych
bronigc chasyddw przed zbyt radykalnymi wystgpieniami wspottowarzyszy z obozu
haskali. Odosobniony w latach czterdziestych gtos Tugendholda przebit sie w nastepnym
pokoleniu do $wiadomosci srodowisk umiarkowanie ,,postepowych”. Inaczej niz Byk,
ktorego idee zostaly powszechnie odrzucone inie przyniosty w wymiarze spotecznym
widocznych zmian, Tugendhold doczekat sie zwyciestwa swoich poglagdow. W latach
sze$édziesigtych X1X w. wéréd warszawskich Zydow ,,postepowych” nastapit wyrazny
odwroét od koncepcji konfrontacyjnych, dominujacych jeszcze w poprzedniej dekadzie.
Co prawda, integracjonisci spod znaku ,Jutrzenki” i ,lzraelity” nigdy nie powotali sie
na Tugendholda jako swego patrona ideowego (chocby dlatego, ze reprezentowat
diametralnie odmienngopcje polityczng), a niektérzy z nich wypowiadali sie o nim bardzo
krytyczniel® Jednak podobiefAstwo opinii o chasydyzmie gtoszonych przez Tugendholda
i kilka dziesiecioleci p6zniej przez Neufelda, Jastrowa i ich mtodszych kolegow jest tak
uderzajace, ze w zasadzie decydujacy wptyw idei Tugendholda (je$li nawet nie on sam)
nie pozostawia watpliwos$ci. Zresztg fakt, ze jego ostatnie dziatania i najwazniejsze
publikacje Neufelda czy Jastrowa pochodzity doktadnie z tego samego okresu, z poczatku
lat sze$¢dziesiatych, oraz to, ze wéréd mtodych adeptéw ruchu ,,postepowego” znaczng
cze$¢ stanowili uczniowie kierowanej przez Tugendholda od 1854 r. Szkoty Rabinow,
wskazuje, ze wptyw ten byt raczej bezposredni.

12 Jastrow, Bér Meisels... ,,The Hebrew Leader* (1870) t. 15, nr 25, s. 2; t. 16, nr 3, s. 2;
J. Kr[akow]ski, O cmentarzu i stuzbie pogrzebowej tutejszej Gminy Starozakonnych, ,,Kalendarz
dla Izraelitow na rok przestepny 5638 1877-1878 od stworzenia $wiata” (1878), s. 60.



Rozdziat 5

U progu lat szescdziesigtych
Przemiany ideowe i schytek haskali
w Krolestwie Polskim

Okres od schytku lat czterdziestych do poczatku sze$édziesiatych, a wiec poprze-
dzajacy czas ,,zbratania polsko-zydowskiego” (1861 -1863) i zmian w strukturze i sytuacji
prawnej spoteczno$ci Zydow polskich, zapisat sie bardzo znaczacymi i spektakularnymi,
cho¢jeszcze nie masowymi, przeobrazeniami tak spotecznymi, jak i - przede wszystkim
- ideologicznymil Wydaje sie, ze to wtasnie wtedy, w Srodowisku miodych adeptow
haskali, uczniéw warszawskiej Szkoty Rabinow, liberalnej burzuazji, czy nowych
zastepOw inteligencji zydowskiej rodzit sie obdz, ktéry od potowy lat szesédziesigtych
stat sie dominujaca formacja nurtu modernizacyjnego wéréd Zydéw Krdlestwa Polskiego.
Witasnie w nowej inteligencji zydowskiej Hilary Nussbaum widziat zasadniczy czynnik
przemian spotecznych dokonujgcych sie od lat pieédziesigtych wséréd zydowskich
zwolennikéw modernizacji, gtbwnie w Warszawie2:

Takie to czynniki os$wiaty, jak ,Jutrzenka", ,lzraelita” i Ochrony zydowskie pod opiekg
Warszawskiego Towarzystwa Dobroczynnos$ci, zaznaczyty nowe prady siédmego dzie-
sigtka lat, najwznio$lejszym atoli objawem, najwyrazniejsza cecha tego okresu jest bez
zaprzeczenia wytamanie sie na $wiat pierworodnego zastepu mtodych lzraelitow lekarzy,
prawnikoéw, przyrodnikéw i filologéw, ktorzy poswieciwszy sie specjalnym, zaszczyt-
nym zawodom, stali sie dzielnymi obywatelami kraju, rozsadnikami o$wiaty ogdlnej i naj-
skuteczniejszymi motorami postepu w szerszych kotach swoich spétwyznawcow.

1 Interesujacy, choC przestarzaty i stronniczy opis sytuacji rodzacego sie wtedy obozu
integracjonistow znalezé mozna w publikacjach Nussbauma, Historia Zydow..., t. 5; tegoz, Szkice
historyczne... Zob. tez Natan M. Gelber, Die Juden und der Polnische Aufstand 1863, Wien 1923.
Z nowszych prac zob. przede wszystkim Eisenbach, Kwestia réwnouprawnienia Zydéw w Krélestwie
Polskim, Warszawa 1972, s. 241 inast.; tegoz, Emancypacja..., s. 468-513; Magdalena Opalski,
Israel Bartal, Poles and Jews. A Failed Brotherhood, Hanover NH 1992, s. 12-37.

2 Nussbaum, Szkice historyczne..., s. 174.
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Proces zaczat sie juz wczesniej. Zrazu nieliczne srodowiska ,,postepowe”, uzyskaty
w poczatku lat czterdziestych wptyw na Warszawski Dozor Okregéw Bézniczych, aw
latach pie¢dziesigtych systematycznie powiekszaty swdj obszar wptywow. Synagoga
postepowa (,niemiecka”) przy ul. Danitowiczowskiej, przez potwiecze jedno
z najwazniejszych srodowisk haskalowych w Warszawie, zyskata w 1852 r. konkurentke,
zwang dla odrdznienia synagoga ,,polska”, skupiajgca gtownie ludzi miodszych, a wiec
drugie pokolenie warszawskiej haskali (synagoga przy Szkole Rabinéw byta krétkotrwata
imato wpltywowa). Wiatach 1854-1857 gmina warszawska poruszona zostata serig
konfliktéw wokét wprowadzenia do uzytku nowego karawanu, odpowiadajacego
wyobrazeniom ,postepowcow”, oraz pierwszym polskojezycznym napisem na grobie
jednego z radykalniejszych przywo6dcow asymilatorow, Antoniego Eisenbaumas.
Wydarzenia te zwiastowaty juz kres koncepcji modernizacji w duchu haskali i ewolucji
czotowych przedstawicieli obozu ,,postepowego” w strone gtebszej integracji z otaczajaca
ich kulturg polska. Jeden z aktywnych uczestnikow tych wydarzen, pézniejszy redaktor
»lzraelity” Samuel Henryk Peltyn wspominat ten okres jako Sturm-periode nowego
ugrupowaniad.

Od polskiego jezyka do polskiej swiadomosci

Wydaje sie, ze wspomniana zmiana byta naturalng konsekwencjg polonizacyjnych
tendencji obserwowanych juz w pierwszym pokoleniu maskili Krélestwa Polskiego,
awiec u Sterna, Tugendholda, Hogego czy Natana i Jana Gliicksbergéw. W starszych
pokoleniach propolskie sympatie miaty z zasady utylitarny charakterjako lokalna, polska
wersja integracji z szerszg kulturg europejskg. Co wiecej, tgczyty sie z typowo haska-
lowymi zainteresowaniami pismiennictwem w jezyku hebrajskim, z charakterystyczng
dla umiarkowanej haskali dozg konserwatyzmu religijnego i spotecznego (w tym
przodowali Stern i Tugendhold), a wreszcie - co tu bardzo istotne - z przywigzaniem
do jezyka niemieckiego iniemieckiej kultury. Ten ostatni czynnik, cho¢ w istocie
akcydentalny, byt dla polskich maskili jednym z waznych elementdw ich haskalowe;j
tozsamosci. Ciazenie ku jezykowi niemieckiemu nie byto wyborem ideologicznym
w $cistym znaczeniu i w zadnym razie nie kolidowato z polskimi sympatiami, a wynikato
raczej z naturalnego przywigzania do jezyka ojczystego lubjezyka intelektualnej inicjacji.

3 O nieproporcjonalnie wielkiej roli reformy cmentarnej w programach asymilujacych sie
Zydéw polskich oraz o toczonych w tej dziedzinie sporach pisze Guesnet, Polnische Juden..., s.
303-331. Wiecej o konflikcie wokot nagrobka Eisenbauma w Kandel, Napisy nagrobkowe...-,
Schiper, Cmentarze..., s. 122; Krajewska, Cmentarze..., s. 44.

4 Judaita [Samel Henryk Peltyn], Projekt reformy wjudaizmie ze szczegélnym uwzglednieniem
jego strony etycznej. Utozyt..., Warszawa 1885, s. 44-45.
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Trudno wiec sie dziwi¢, ze w Srodowisku warszawskiej, t6dzkiej czy kaliskiej burzuazji,
czesto pochodzacej z Prus, oraz w $rodowisku warszawskiej czy tddzkiej inteligencji
zydowskiej, wyksztatconej w duzej mierze w niemieckich szkotach ina niemieckich
tekstach, az do lat pie¢dziesiatych zywe pozostawaty zwigzki z tg kulturgs. W podtrzy-
mywaniu owych zwigzkdéw kulturalnych czynnikiem nie bez znaczenia byty tez osobiste
wiezi najwybitniejszych polskich ipruskich maskili, a nawet uciekanie sie do pomocy
berlinskich rozjemcoéw w rozwigzywaniu warszawskich probleméws.

W nastepnym pokoleniu, uksztalttowanym w coraz wiekszym przywigzaniu do jezyka
polskiego ipolskiej racji stanu, sytuacja przedstawiata sie zgota odmiennie. Wybor
polskiego (czy wrecz ,,polskosci”) nie byt tylko wyborem drogi integracji z kulturg
europejska. Dla wielu przedstawicieli tego srodowiska byt on naturalnym jezykiem
komunikacji ijedynym jezykiem kultury, cojuz w 1822 r. zauwazat Antoni Eisenbaum?.
Grupa Zydoéw uzywajacych na co dzien jezyka polskiego, a nie jidysz czy niemieckiego,
byta juz w latach czterdziestych stosunkowo liczna (a przynajmniej widoczna),
obserwatorzy za$ podkres$lali ciagte jej wzrastanie8 W 1839 r. Eisenbaum oraz warszawski
lekarz i maskil J6zefBernstein oszacowalijgnajednatrzecigludnosci zydowskiej w Polsce,
co zapewne byto wielkoscig zawyzong9. Dla wielu sposrod nich jezyk polski stat sie
warto$cigemocjonalng, co znajdowato szczegdlnie dobrgpozywke w dwczesnych ideatach
romantycznych. Wypadki lat pieédziesigtych, wskazujgce na coraz silniejszg propolska
integracje modernizujgcych sie Srodowisk zydowskich, byty wiec naturalng i nieunikniong
konsekwencjg drogi obranej przez pokolenie ich ojcow w latach dwudziestych
i trzydziestych X1X w., kiedy to duza cze$¢ pism polskiej haskali publikowana byta
w jezyku polskim, nauczaniu tego jezyka poSwiecano duzo uwagi, a zwigzki z polskim
otoczeniem byty troskliwie pielegnowane. Ironiatkwita w tym, ze strategiaprzyjetaw celu
typowo haskalowej obrony wartosci $wiata zydowskiego doprowadzita do integracji daleko
przekraczajgcej ideaty haskali, czesto siegajacej gtebokiej asymilacji, i w konsekwencji
do porzucenia wielu z bronionych ideatéw i wartosci.

5 O znaczeniu jezyka niemieckiego jako elementu tozsamosci i pozycji spotecznej zob.
Guesnet, Polnische Juden..., s. 298-300.

6 Zob. Weinryb, Zur Geschichte der Aufklarung... Co ciekawe, w obszernym tomie
poswieconym wptywom niemieckiej haskali w Europie ( Toward Modernity. The European Jewish
Model, red. Jacob Katz, New Brunswick-Oxford 1987) Kroélestwu Polskiemu nie po$wiecono
ani stowa.

7 Z. [Antoni Eisenbaum], O wychowaniu mtodziezy zydowskiej, ,,Rozmaitosci” [dodatek do
»Gazety Korrespondenta Krajowego i Zagranicznego”] (1822), nr 8, s. 32.

8 Zob. np. Henryk Liebkind, Modlitwy dla lzraelitdw na dni zwyczajne i uroczyste wraz
z przektadem polskim, Warszawa 1846, s. Ill.

9 J[osef] B[emstein], Warschau [korespondencja], AZJ 4 (1840), nr 7, s. 89-90; Z. [Antoni
Eisenbaum], Uwagi nad artykutem p. Hering, ,,Gazeta Codzienna” (1839), nr 2678, s. 3. W 1897 r.
tylko 13,7% Zydéw Warszawy wskazato na jezyk polski jako mowe ojczysta, te wielkosci nie
musza by¢ jednak w pehni przektadalne.
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Przyktadem takiej ewolucji z pozycji haskalowych do ideologii integracyjnej byt
stosunek do jezyka hebrajskiego. W poprzednim pokoleniu bytjezykiem Swietym ijego
waznos$¢ dla haskalowej tozsamosci nie ulegata watpliwosci. Godzac sie z tym, ze jezyk
polski musi zastapi¢ go w niektérych funkcjach, maskile protestowali na przyktad przeciw
wyeliminowaniu hebrajskiego ze szkoty i z modlitwy oraz troskliwie pielegnowali jego
znajomos$¢10 W pokoleniu miodych integracjonistow hebrajski wprawdzie wcigz byt
wazny, ale pierwszym jezykiem, jezykiem tozsamosci stat sig¢ juz polski. Dla Neufelda,
Nussbauma, Peltyna czy Bersohna hebrajski byt narzedziem koniecznym do wtasciwego
poznania zasad religijnych i studiowania Pisma Swietego, totez wspieranie nauki
hebrajskiego uznawali za swdj religijny obowigzek. Jednoczesnie jednak konstatowali,
ze znajomos¢ jezyka jest w ich czasach tak nikla, iz w propagowaniu idei ,,postepu”
siegna¢ nalezy po mowe krajowa. Neufeld zauwazat tez, ze hebrajskie piSmiennictwo
w sprawach aktualnych jest ,dyskusjg pod zamknietemi drzwiami”, a kazdy Zyd

inaczej wszakze ceni rzecz pisang w jezyku zrozumiatym jego sasiadowi chrzescijanskie-
mu, tu dyskusja staje sie publiczng, a im w szczerszych sferach i wyzszych kotach bywa
czytana, tern silniej nan dziata; widzac, iz jego sasiad przystuchuje sie dyskusji bierze jg
do serca, wystrzega sie niekonsekwencji, usprawiedliwia sie, broni, jezeli moze, swych
zasad, ustepuje, poznawszy iz niektérych obroni¢ nie moze, bo nie chciatby izby plemie
jego iwyznanie cierpiaty na powadze i poszanowaniu".

Hebrajski przestat wiec by¢ w koncepcjach mtodego pokolenia wartoscia
autonomiczna, a stat sie realna przeszkodg w modernizacji spotecznosci zydowskiej.
Podobnie, z mieszaning szacunku i irytacji pisat o jego nauce Hilary Nussbaum, ktéry
podkreslajac wage hebrajszczyzny dla zydowskiej tradycji religijnej (sam uktadat wiersze
hebrajskie), wskazywat, ze wtasciwe jej miejsce jest miedzy innymijezykami martwymi
i ze jest to ,jezyk dla erudytéw, a nie dla zwyczajnych $miertelnikow” 12 Trzeba go
studiowac, ale modlitwa i katecheza powinny odbywac sie wytgcznie po polsku. A prace
»matej garstki prawdziwych znawcéw literatury hebrajsko-rabinicznej” powinny
zmierza¢ do tego, by skarby jej przyswoi¢ pisSmiennictwu polskiemu iw ten sposob
propagowa¢ wsrod wyznawcow judaizmull

Krokiem w tym kierunku byto powotanie ,,polskiej” synagogi przy ul. Nalewki
i zatrudnienie tam lzaaka Kramsztyka, pierwszego kaznodziei gtoszacego kazania
w jezyku polskim. Nalewkowska béznica byta inicjatywga niewielkiej grupki bytych

0 Zob. np. Tugendhold, Krotki rys..., s. 22-23.

1 Daniel Neufeld, Piecioksiag Mojzesza dla Zydéw-Polakéw (Chamiszah chumsze torah), t. 1:
Ksiega Rodziaju.-Genesis (Bereszyt), Warszawa 1863, s. 3 (w dodanym prospekcie wydaw-
niczym).

P Hilary Nussbaum, Leon iLajb. Studium religijno-spoleczne, Warszawa 1883, s. 24. Zob.
tez Judaita, Projekt reformy..., s. 127.

B Nussbaum, Szkice historyczne..., s. 169.
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uczniow Szkoty Rabindéw ijeszcze w 1860 r. liczbajej statych cztonkéw nie przekraczata
stu 0s6b, a komitet synagogalny borykat sie z trudnosciami finansowymild Mimo to
synagoga bardzo szybko okazata sie elementem szerszego procesu i widomym sygnatem
reorientacji postaw catego $rodowiska, a skupieni wokot niej miodzi ,,postepowcy”
zdobyli wkrotce znaczne wpltywy w spotecznosci zydowskiej Krélestwa Polskiego. Sam
Kramsztyk (Kramstuck) byt wymownym przyktadem nowego typu zydowskiego inte-
gracjonisty, czy - wedtug ich wiasnej terminologii - ,,Polaka wyznania mojzeszowego”.
Urodzony w 1814 r. w Warszawie w niezamoznej rodzinie kupieckiej, od 1832 r. uczyt
sie w Warszawskiej Szkole Rabinéw, gdzie nastepnie wyktadat religie i Talmud. W 1852
r. zostat kaznodzieja nowej synagogi ,polskiej”, gdzie wprowadzit kazania w jezyku
polskim. W przedpowstaniowym okresie zbratania polsko-zydowskiego wszedt do
panteonu meczennikéw narodowych, gdy wraz z naczelnym rabinem Warszawy Baerem
Meiselsem i kaznodziejg synagogi ,niemieckiej” Marcusem Jastrowem przewodzit
zydowskim wystgpieniom patriotycznym. Po aresztowaniu 9 listopada 1861 r. zostat
osadzony w cytadeli warszawskiej, a nastepnie - jedyny z catej trojki - zestany do
twierdzy w Bobrujsku. Zwolniony w 1862 r., w nastepnym roku ponownie trafit na
zestanie do guberni saratowskiej, gdzie przebywal do 1867 r. Po powrocie podjat
dziatalno$¢ wydawniczg i literacka, oczywiscie wytgcznie w jezyku polskim. Zmart 23
wrze$nia 1889 r. w Warszawiels

Powotanie ,polskiej” synagogi ,,postepowej” z kazaniami w jezyku polskim byto tylko
jednym z dlugiej serii znakéw wskazujacych na postepujaca polonizacje tego
ugrupowania. W 1855 r., po diugotrwatych zabiegach u witadz i zatargach z trady-
cjonalistyczng wiekszoscig gminy, dotychczasowa synagoga ,,niemiecka” uniezaleznita
sie od Dozoru Bo6zniczego iprzyjeta nazwe ,,synagogi przy ul. Danitowiczowskiej”
(wtadze nie zgodzity sie na nazwe ,synagoga normalna”)16 Wkrétce potem zarzad

¥ Zob. AGAD, CWW 1731, s. 659-667.

B Wiecej o Kramsztyku zob. w Izaak Kramsztyk, Kazania, t. 1, Krakdw 1892, s. I-V; Adam
Wein, Kramsztyk lzaak, w: PSB, t. 15 (1970), s. 133; Gelber, Die Juden..., s. 83-85; Szacki,
Geszichte..., t. 3 indeks; Henryk Kroszczor, Reformator i Kaznodzieja (lzaak Kramsztyk), w:
tegoz, Kartki z historii Zydow w Warszawie wXIX-XX w. Sylwetki, szkice, Warszawa 1979, s.
224-227.

56 O przeksztatceniu synagogi ,,niemieckiej” zob. AGAD, CWW 1728, s. 182-197, CWW
1729, s. 1-75. Kroétka historia synagogi przy ul Danitowiczowskiej w Sara Zilbersztejn, Postepowa
synagoga na Danitowiczowskiej w Warszawie, BZIH 21 (1970), nr 2, s. 31-57; zob. tez Alexander
Guterman, The Origins ofthe Great Synagogue in Warsaw on Tlomackie Street, w: The Jews in
Warsaw. A History, red. Wiadystaw T. Bartoszewski i Antony Polonski, Oxford 1991, s. 181-
211; tegoz, Mehitbolelut leleumiut. Perakim betoldot bet-hakneset hagadol hasinagoga beWarsza,
Tel-Aviv 1997. Wiecej o ideowych dylematach postepowych Zydéw polskich w tym okresie
pisata Hanna Koziriska-Witt, Zydzi -polscy? niemieccy? Szkic o tozsamosci Zydéw postepowych
w latach szes¢dziesiatych isiedemdziesigtych XI1X w., ,,Teksty Drugie” (1996), nr 6, s. 71-81.
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synagogi zarzucit niemiecki jako jezyk protokotéw oraz nauczania religijnego i przyjat
w jego miejsce jezyk polski. W 1858 r. synagoga przy Danitowiczowskiej powotata na
stanowisko kaznodziei Marcusa Jastrowa ijako jedno z zadan powierzyta mu szybkie
opanowanie polskiego. Przyjezdzajac do Warszawy, Jastrow juz znat podstawy tej mowy,
totez od 1859 r. mogt gtosi¢ kazania po polsku. Ukoronowaniem tego polonizacyjnego
procesu byt apel ortodoksyjnych rabinéw, w tym nadrabina Baera Meiselsa i cadyka
z Gory Kalwarii Izaaka Meira Altera (RIM-a), aby kazdy religijny nauczyciel zydowski
»starat sie zaprowadzi¢ wyktad jezyka polskiego, przybierajagc do tego nauczyciela
rodowitego Polaka, posiadajgcego doktadnie tenjezyk” 17 a takze apel ogtoszony w 1863 r.
przez cadyka Altera o spisywanie paschalnych dokumentéw sprzedazy chumecu
(towaréw zawierajgcych kwas) wjezyku polskim18 Choé¢ oczywiscie ani wtedy, ani
p6zniej polszczyzna nie wyparta jidysz jako jezyka codziennej komunikacji mas
zydowskich, a znaczenie propolskich deklaracji chasydzkich przywédcow znacznie
ostabto w okresie popowstaniowego rozczarowania, transformacja, jaka sie wtedy
dokonata w catej spotecznosci zydowskiej, miata decydujgce znaczenie dla ideowej
formacji zydowskich $rodowisk integracyjnych, dla ktérych polski stat sie elementem
tozsamosci. Nie dysponujemy wprawdzie wiarygodnymi danymi statystycznymi
z interesujgcego nas okresu, a najblizszy spis powszechny uwzgledniajacy kryterium
jezyka przeprowadzony zostat dopiero w 1897 r., zjego danych wynikajednak, ze tylko
0,4% warszawskich Zydow wskazato niemieckijako mowe ojczysta, podczas gdy 13,7%
wybrato polskild Oczywiscie, przygniatajgca wiekszo$¢ polskich Zydow moéwita wcigz
jezykiem jidysz, jednak w klasie tak zwanej postepowej uzycie jezyka polskiego ciggle
sie rozszerzato.

Polski patriotyzm

W przyjeciu polskiego jako jezyka kazan i modlitwy, a dla znakomitej czesci réwniez
jezyka codziennej komunikacji, najwazniejsze okazato sie to, ze mowa polska nie byta
juz tylko manifestacjg upodobnienia sie do otoczenia i dogodnym S$rodkiem

T7 Ju. 2 (1862), nr 46, s. 381 za: Borzyminska, Szkolnictwo..., s. 219-220.

B Wiadomosci biezace. Suum cuique, Ju. 3 (1863), nr 15, s. 152. O zdarzeniu tym obficie
pisata polska prasa emigracyjna - zob. Szacki, Geszichte..., t. 3, s. 359.

1 Pozostate dwajezyki tojidysz (83,7%) i rosyjski (2,2%). Zob. Stephen D. Corrsin, Aspects
ofPopulation Change and ofAcculturation inJewish Warsaw at the End o fthe Nineteenth Century.
The Censuses of 1882 and 1897, ,,Polin” 3 (1988), s. 131. Co ciekawe, jezyk polski wybierany
byt znacznie rzadziej w todzi; tamtejsze dane dla ludnosci zydowskiej wygladajg nastepujaco:
jidysz - 93,6%, polski - 4,1%, rosyjski - 1,2%, niemiecki - 1,1%. Zob. Julian K. Janczak,
Struktura narodowo$ciowa todzi wiatach 1820-1939, w: Dzieje Zydéw w todzi 1820-1944,
Wybrane problemy, red. Wiestaw Pus i Stanistaw Liszewski, £6dz 1991, s. 49.

Polski patriotyzm

Dr. M. Jastrow.

Kahhiiicr in Worm,
frtttiiT in W.irsrlinu.

Marcus Jastrow (1829-1903)
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porozumiewania sie z niezydowskim Swiatem. Od konca lat pie¢dziesigtych w kazaniach
gtoszonych w obu synagogach ,,postepowych”, a nastepnie w pismach Daniela Neufelda,
Marcusa Jastrowa, Aleksandra Kraushara, Hilarego Glattstema i wielu innych pojawiajg
sie opinie, ze postugiwanie sie polszczyzngjest tylko zewnetrznym znakiem giebokich
przemian $wiadomosciowych zachodzacych w $rodowisku mtodych integracjonistéw.
Na plan pierwszy wysuneto sie wtedy hasto solidarnosci z narodem polskim, a wkrotce
potem i polskiego patriotyzmu. Neufeld méwit wprost, ze przyjecie jezyka polskiego
ma charakter stuzebny wobec naczelnego celu: ,,zamalgamowania pojedynczych ras
i plemion majacych warunki odrebnosci, wjeden zwigzek spoteczny”, czyli petnej
spotecznej i kulturalnej - cho¢ nie religijnej - integracji z narodem polskim20. Porzucenie
zasady ,,ztotego przymierza” z monarchigi opowiedzenie sie pojednej ze stron konfliktow
etnicznych, co wiecej - po stronie polskich ,,purycéw” (szlachty) iich kultury,
przezywajacej wtasnie w tym czasie apogeum romantycznego szalenstwa, byto nie tylko
niezgodne z podstawowymi ideami haskali, lecz takze tak dalece sprzeczne zjej racjo-
nalistycznymi i lojalistycznymi fundamentami, ze spotkato sie z agresywng wrecz
reakcjg wschodnioeuropejskich maskili2l

Jednym z najgoretszych oredownikéw tego nowego nurtu integracyjnego, ktorego
znakiem probierczym stat sie ostentacyjny polski patriotyzm, byt wspomnianyjuz Marcus
Jastrow (1829-1903), zniemczony przybysz z Poznanskiego, kaznodzieja w synagodze
do niedawna zwanej ,,niemiecka”. Mimo stosunkowo krotkiego, bo tylko szescioletniego
pobytu w Krolestwie Polskim, stat sie jednym z najwazniejszym aktoréw éwczesnych
wydarzen. Urodzony w Rogoznie w Wielkim Ksigstwie Poznanskiem w rodzinie
kupieckiej, wiatach 1844-1852 uczyt sie w gimnazjum protestanckim w Poznaniu,
a nastepnie studiowat w Berlinie i Halle, gdzie doktoryzowat sie w 1856 r. Dzieki
wstawiennictwu Heinricha Graetza, w sierpniu 1858 r. uzyskat posade kaznodziei
w ,,niemieckiej” synagodze postepowej w Warszawie. W 1861 r. bardzo aktywnie popart
polski ruch rewolucyjny, za co zostat wkrdtce osadzony w cytadeli warszawskiej,
a nastepnie, jako poddany panstwa pruskiego, wydalony z Krolestwa Polskiego. Po
krétkim pobycie w Mannheim powrécit do Warszawy, ktorg ostatecznie opuscit dopiero
po upadku powstania. Po kilku miesigcach spedzonych we Wroctawiu, przenidst sie do
Wormacji, gdzie przez nastepne dwa lata przewodzit gminie zydowskiej, aw 1866 r.
przyjat posade rabina gminy Rodeph Shalom w Filadelfii, kongregacji imigrantéw
zydowskich z Niemiec. W USA Jastrow zaangazowat sie w polemike z radykalnym
nurtem reformacyjnym, stajagc po stronie szkoty historycznej, prekursorki nurtu
konserwatywnego. W 1876 r. ciezka choroba zmusita go do ograniczenia aktywnosci

D Neufeld, Piecioksigg Mojzesza..., s. 2.

21 O reakcji haskalowej prasy hebrajskiej na powstanie irole Zydéw w powstarczej Polsce,
zob. Baker, The Reassessment..., s. 221-249. Zoh. tez Borzyminska, Szkolnictwo..., s. 298-299.
Obszernie o reakcji literatury zydowskiej zob. Opalski, Bartal, Poles and Jews..., s. 78-97.
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publicznej, a dtugi czas rekonwalescencji przeznaczyt na prace nad swym opus magnum,
dwutomowym stownikiem talmudyczno-midraszowym. W 1892 r. przeszedt na
emeryture. Pozostawit bogatg spuscizne piSmiennicza, miedzy innymi kilka tomow kazan,
wspomniany stownik, kilka wiekszych prac i liczne artykuty z dziedziny historii i pub-
licystyki politycznej22

Komentujac wydarzenia lat 1858-1861 i swa radykalnie propolska postawe, Jastrow
wyjasniat: ,Uwazatem sobie za nowy obowigzek odzywaé sie do wspétwyznawcow
moich za Polakéw uznanych mowa Polakéw, i wprowadzi¢ do domu Boga Izraelskiego
ten skarb tak drogi dla wszystkich, ktorzy jeszcze nie zapomnieli o przesztosci Polski
ijeszcze nie zwatpili ojej odrodzeniu”23 a dalej, ttumaczac okolicznosci, w jakich on
i naczelny rabin Warszawy Baer Meisels zostali aresztowani i deportowani z Krélestwa
Polskiego, pisat: ,,l musiatem po trzymiesiecznych cierpieniach, wraz z czcigodnym moim
przyjacielem Meiselsem pozegnaé sie z krajem, ktérego progi przestapitem jako obcy
a opuscitem jako krajowiec!”2Trudno o przyktad bardziej wymowny niz Jastrow, ktory
w 1861 r., po trzyletnim pobycie w Warszawie ogtosit sie polskim patriota.

W tym samym czasie, w kazaniu wygtoszonym podczas nabozenstwa za polegtych
w Warszawie w czasie demonstracji 27 lutego 1861 r., drugi kaznodzieja ,,postepowy”,
Izaak Kramsztyk, mowit bardzo podobnie2s:

Tam, gdzie nam, jako nowonarodzonym dzieciom, pierwszy promien storica przy$wie-
cat, gdzie w niemowlecej niewinnosci pierwsze dni naszego zycia w czutych objeciach
macierzynskich uptynety, tam, bracia, tam jest ten kraj, ktdry mitowa¢ winnismy. Tam,
gdzie miodzieAcze sity nasze sie rozwinety, gdzie nasze czynnosci i dziatania dojrze-
waja, gdzie nadzieja w miodzieniczym wieku sie usmiecha, gdzie nasz umyst pojmo-
waé, nasze serce czué sie nauczyty, tam, bracia, tam jest kraj, ktdry mitowac jesteSmy
zobowiazani. [...] Laczmyz sie wiec w mitosci dla kraju zresztg naszych wspétbraci
innowiercow, postepujmy za nimi na drodze os$wiaty i cywilizacji, na drodze nauki i to-
lerancji. Niesmy cze$¢ Bogu w $wietej mowie praojcéw naszych, ale w zyciu obywa-

2 American Jewish Archives w Cincinnati, Marcus Jastrow biographical notes. Najlepszy
opis polskiego epizodu z zycia Jastrowa w: Artur Eisenbach, Eligiusz Koztowski, Jastrow Marcus,
w: PSB, t. 11 (1964-1965), s. 70-71. Zob. tez Natan M. Gelber, Dr Mordechai (Marcus) Jastrow
(mijozme haahawa hapolanit hajehudit erew mered 1863), ,,Ha’awar” 11 (1963), s. 7-26; Erie
L. Friedland, Marcus Jastrow and Abodath Israel, w: Texts and Responses. Studies Presented to
Nahum N. Glatzer on the Occasion of His Seventeenth Birthday by His Students, red. Michael A.
Fishbane i Paul R. Flohr, Leiden 1975, s. 186-200.

2B Marcus Jastrow, Kazania mianepodczas ostatnich wypadkéw w Warszawiew r. 1861 przez...,
Poznan 1862, s. 7.

24 Tamze, s. 9.

5 Kramsztyk, Kazania..., s. 310. Dobry wybdr propolskich manifestéw z okresu 1861-1863
w: Zydzi a powstanie styczniowe. Materialy i dokumenty, red. Artur Eisenbach, Dawid Fajnhauz,
Adam Wein, Warszawa 1963.
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telskiem przyswajajmy sobie mowe krajowa. Starajmy sie o usuwanie wszelkiej za-

pory, ktora rozdzielata przez tyle wiekéw mieszkancoéw jednego kraju, dzieci jednej

ziemi.

Co charakterystyczne, w zhiorze kazan notujagcych wystgpienia Kramsztyka od 1852 r.
jest to pierwsza wypowiedz, w ktorej autor jednoznacznie i bezwarunkowo nazwat
Polske ojczyzng Zydow polskich. Kazania z wczeéniejszych lat, nawetjesli podkreslaty
konieczno$¢ opanowania jezyka polskiego i dostosowania sie do obyczajow otoczenia,
byty raczej praktycznymi postulatami integracyjnymi, a nie patriotycznymi deklaracjami
przywigzania do Polski. Zdaje sie wiec, ze zbratanie polsko-zydowskie lat 1861-1863
byto istotnie dla $rodowiska mtodych integracjonistéw zydowskich w Krélestwie
przezyciem pokoleniowym, ktore wptyneto na ostatecznag krystalizacje ich opcji
ideowej.

Wydaje sie tez, ze te nowe idee objety stosunkowo szeroka grupe miodziezy zydow-
skiej. Posrednim tego dowodem i przyktadem symptomatycznej ewolucji od haskalowego
lojalizmu do propolskiego patriotyzmowi jest transformacja najpopularniejszego
wowczas katechizmu zydowskiego pidra Jakuba Elsenberga (zm. 1886). Ow nauczyciel
Szkoty Rabinéw i nadzorca szkoét elementarnych wyznania mojzeszowego,
wspoOipracownik ,,Gazety Warszawskiej”, byt tez ptodnym autorem podrecznikow dla
zydowskich dzieci i mtodziezy. W opublikowanym w 1846 r. katechizmie - wzorem
wczesniejszych takich tekstéw Hogego, Tugendholda i innych - umies$cit rozdziat
poswiecony ,powinnosciom wzgledem monarchy irzadu”, wyjasniajagc w nim, ze
wzgledem monarchy ,wiernos¢, postuszenstwo, cze$¢ i mitos¢ sg powinnosciami
poddanych”,a takze, ze ,,Najjasniejszego Monarche uwaza¢ mamy za najmitosciwszego
Ojca, ktéremu Bog udzielit cze$é majestatu swojego, dla rzadzenia na ziemi”26 Ow
typowy lojalistyczny tekst, mieszczacy sie doskonale w standardach haskalowej koncepcji
wiernosci monarchii, zostat bez zmian powtérzony w kolejnych edycjach w latach 1850
i 1854. Zresztag w wiernopoddancze deklaracje obfitowaty réwniez inne teksty
Elsenberga?. Jednak czwarte wydanie katechizmu z 1860 r. - a wiec ukazujgce sie
w okresie omawianych tu przemian ideowych —zostato uzupetnione dodatkowym
pytaniem: ,Jakie sg obowigzki Izraelity wzgledem kraju rodzinnego?” i odpowiedzig:
»lzraelita powinien kocha¢ kraj, w ktédrym sie urodzit; szanowac jego prawa, przyktadaé
sie do wszelkichjego potrzeb, dba¢ ojego pomys$inosé i stawe, nies¢ zycie w jego obronie,
ptaci¢ podatki wedle stanu i majatku”. Cho¢ dodany tekst nie nidst zadnych elementéw
wywrotowych, a podobne tresci spotka¢ mozna byto w katechizmach Hogego i Buchnera
juz w latach dwudziestych itrzydziestych X1X w., wprowadzone zmiany zapowiadaty

% Jakub Elsenberg, Droga wiary albo Przewodnik religijny dla mtodziezy wyznania
mojzeszowego przez ..., Warszawa 1846, s. 60.

Z Tegoz, Modlitwy dla dzieci wyznania mojzeszowego utozone przez..., Warszawa 1848, s.
143-144.
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glebsza transformacje, tak Elsenberga, jak icatego obozu Zydéw ,postepowych”
w Krdélestwie Kongresowym, jako ze obok kategorii ,,rzagdu” i,,monarchy” pojawita sie
kategoria ,kraju rodzinnego”, co w przypadku ziem polskich nie byto rdwnoznaczne
z ideologig lojalnosci panstwowej. ,,Kraj rodzinny” to Polska, a ,rzad i monarcha” to
Imperium Rosyjskie. W 1863 r. zmiany w katechizmie poszty jeszcze dalej. Elsenberg
nie tylko usungt pytanie o stosunek poddanego do witadcy, lecz takze samo stowo
»~Monarcha” zastapit demokratycznym ,Panujgcym”, odbierajgc (lub co najmniej
umniejszajgc) w ten sposob wiadcy jego boski splendor i nadprzyrodzong sankcje2s.
Katechizm ilustruje wiec ewolucje postaw od haskalowego lojalizmu do propolskiego
patriotyzmu. Oczywiscie najwymowniejszym dowodem tej ewolucji byt aktywny udziat
czesSci mitodziezy zydowskiej w niepodlegtosciowych demonstracjach, dziatalnosci
konspiracyjnej, a wreszcie w samym powstaniu styczniowym. Jednak nielegalne
dziatania, cho¢ spektakularne, byty zawsze zjawiskiem marginalnym, tak w spotecznosci
zydowskiej, jak ipolskiej, i nie czynami rewolucyjnymi nalezy mierzy¢ stopien
zaangazowania zydowskich integracjonistow w nowe prady spoteczne. O tym, ze
propolska tozsamo$é mtodych ,,postepowcéw” nie byta ograniczona do waskiego grona
warszawskich aktywistow, przekonuje popularno$¢ antycarskich haset w srodowiskach
nawet bardzo odlegtych od ruchu powstanczego i zejscie tych idei ,,pod strzechy”, a tym
byto propagowanie ich w wysokonaktadowym katechizmie dla dzieci i mtodziezy.

Narodowos$¢: polska czy zydowska?

Z wprowadzeniem ideatow polskiego patriotyzmu tgczyto sie oczywiscie odrzucenie
pogladu o zydowskiej wspdlnocie narodowej. Wspomniani przedstawiciele stronnictwa
integracyjnego gtosili teze, ze spoteczno$¢ zydowska nie jest narodem, ani nawet
»wspolnota plemienng” - jest jedynie grupg wyznaniowg. Wprawdzie w starozytnosci
istniaty miedzy lzraelitami wiezi narodowe, a do dzi$ majg oni pewne wspolne cechy
etniczne, jednak zwiazki te dawno utracity swg moc spajajaca, jako ze upadek panstwa
zydowskiego i wielowiekowe rozproszenie zblizyty Zydéw do narodow, wsrdd ktérych
zyja, a oddality - narodowo, nie religijnie - od wspoétwyznawcow z innych krajow.
W 1857 r. Kramsztyk twierdzit: ,,My, szanowni wspotwyznawcy moi, przestaliSmy juz
dawno istnie¢ jako odrebne towarzystwo socjalne na ziemi, od dawna juz przestaliSmy
nosi¢ miano narodu. Pod tym wzgledem stanowimy wszedzie cze$¢ narodu, posrdd
ktorego zamieszkujemy”2, Nieco pdzniej, bo w 1868 r. redaktor naczelny ,,Izraelity”
Samuel Henryk Peltyn o$wiadczyt: ,,Wezly, ktére go [lud zydowski] dawniej w jeden

B Elsenberg, Droga wiary..., wyd. 4 poprawione, Warszawa 1860; tegoz, Przewodnik religijny
dla mtodziezy wyznania mojzeszowego przez ..., Warszawa 1863, s. 43-44.
D Kramsztyk, Kazania..., s. 120.
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taczyty naréd, dawno zostaty zerwane; to, co go dzi§ wjedng spaja spotecznos¢, po
catej kuli ziemskiej rozrzucong - tojego religia, to jego instytucje i obyczaje, na religii
tej osnute” 3.

Tak mocne eksponowanie polskiej tozsamosci narodowej byto zapewne iefektem
silnego wptywu polskiego romantyzmu i okolicznos$ci, w jakich ideologia zydowskich
integracjonistow uzyskata ostateczny ksztatt. Okolicznosci te to przede wszystkim dobrze
znany fenomen zbratania polsko-zydowskiego z lat 1861-1863. W gorgcym okresie
przedpowstaniowym propolskie tendencje asymilujacej sie spotecznosci zydowskiej
spotkaty sie z entuzjastyczng reakcjg znacznej czesci polskiej inteligencji, co bardzo
wzmogto opisywany proces. Cho¢ po 1864 r. Sciezki polskich inteligentéw i zydowskich
»~postepowcédw” stosunkowo szybko sie rozeszty, a srodowisko ,lzraelity” szybko
porzucito romantyczne ideaty ,, Jutrzenki” ijej redaktora naczelnego Daniela Neufelda,
lata 1861-1863 na dtugo pozostaty dlajednych i drugich mitycznym ,,ztotym wiekiem?”,
znaczaco wptywajac na ich wzajemne relacje.

Odrzucenie idei narodowej tozsamosci nie oznaczato dla zydowskich integracjonistow
zerwania wiezi z wspotwyznawcami mieszkajgcymi w innych krajach diaspory, gdyz -
cowidocznejest miedzy innymi w cytowanej opinii Peltyna -,,postepowcy” w Krolestwie
Polskim bardzo mocno podkreslali idee solidarnosci ze wszystkimi wyznawcami
judaizmu. Przy kazdej okazji zaznaczali jednak, ze solidarno$¢ owa nie ma charakteru
narodowego, leczjest powinnos$cia $cisle religijna: ,, Te solidarno$¢ przyjeli nasi ojcowie
u stop Synaj i te solidarnos¢ przekazali swoim potomkom, wraz z otrzymangtam nauka
boskg”3L Podkreslanie religijnego charakteru owej solidarno$ci, poza tym, ze
odpowiadato koncepcji zydostwa jako wspolnoty religijnej, miato tez chronié
integracjonistow przed tradycyjnym antysemickim oskarzeniem o zydowski separatyzm,
a wielokrotnie podnoszony argument, ze solidarnos$¢ ta jest stabsza, niz by¢ powinna,
miata zapewne dowodzi¢ bezpodstawno$ci owego zarzutu. Jednak mimo petnej
Swiadomosci niebezpiecznej dwuznacznos$ci tego postulatu, solidarnos¢ religijna byta
bardzo waznym elementem $wiatopogladu polskich Zydéw ,,postepowych” i stanowita
jeden z ich znakow szczegdlnych. Niewatpliwie byto to skutkiem ich haskalowego rodo-
wodu i silnego wciaz zwigzku z ideami oswiecenia zydowskiego, charakterystycznego
dla przedstawicieli tego pokolenia.

Maskile - integracjonisci - asymilatorzy

Jednoczes$nie ze wzrostem obozu ,postgpowego” w latach pieédziesigtych
i sze$édziesigtych XIX stulecia, wyraznie zaznaczyto siejego wewnetrzne zr6znicowanie.

3 Samuel H. Peltyn, Rzut oka na nasze stosunki religijne, obecne iprzyszte, lzr. 3 (1868), nr
33, s. 265.
3 Kramsztyk, Kazania..., s. 301.
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Co najmniej od konca lat pieédziesigtych widoczne byly wjego tonie trzy zasadnicze
frakcje: 1) stosunkowo staba grupa skupiajgca zarowno tradycyjnych maskili piszacych
wytacznie w jezyku hebrajskim, jak icze$¢ zdezintegrowanego juz starego obozu
bogatego mieszczanstwa i burzuazji warszawskiej o niesprecyzowanym obliczu ideowym
i pragmatycznych sympatiach proniemieckich, 2) frakcja radykalnych asymilatorow,
oskarzanych czesto - izasadnie - o indyferentyzm religijny i dezercje z judaizmu, oraz
3) siegajaca po hegemonie frakcja umiarkowana, propagujgca propolskg akulturacje
z zachowaniem wazno$ci judaizmu i tradycji religijnych32

Pierwsza z tych frakcji - nazwijmy jg umownie hebrajsko-niemieckg - to grupa
tworzona przede wszystkim przez hebrajskojezycznych maskili, ktdrzy z réznych
wzgleddw odrzucali dominujacy kierunek propolskiej integracji i sojusznikéw ideowych
szukali raczej wsrod rosyjskich czy galicyjskich maskili oraz w rzgdzie rosyjskim, a nie
wsrdd polsko-zydowskich zwolennikow modernizacji. Ta stosunkowo nieliczna grupa,
kontestujgca propolska orientacje haskali w Krélestwie Kongresowym, istniata juz od
poczatku XIX w., a pierwszym jej znanym centrum stat sie salon literacki Mojzesza
Tannenbauma (1795-1849)3 Réwniez w drugiej potowie stulecia drogi ideowe tego
ugrupowanianie pokrywaty sie w petni z kierunkami gtéwnego nurtu zydowskiego ruchu
modernizacyjnego w Polsce, cho¢ oczywiscie granice tych dwdch obozéw byty czesto
i tatwo przekraczane: zaréwno przedstawiciele stronnictwa integracyjnego siegali po
tradycyjne formy piSmiennictwa haskalowego i odwotywali sie do jego odbiorcow, jak
i hebrajscy maskile pisywali i publikowali w jezyku polskim lub w pismach hebrajskich
bronili ideatéw zbratania polsko-zydowskiego i ,,Polaka wyznania mojzeszowego”. Tak
czynit na przyktad lzrael Weisbrem34

Najwazniejszym forum ugrupowania p6znej haskali w Krdlestwie Polskim stata sie
»Hacefira”, pierwszy hebrajski tygodnik w granicach Krolestwa Kongresowego.
Czasopismo zostato powotane przez Chaima Zeliga Stonimskiego (1810-1904) na poczatku
1862 r. i niedtugo potem zawieszone, ale w 1874 r. Stonimski reaktywowat je i wkrétce
»,Hacefira” zdobyta ogromne wptywy w srodowisku zydowskiej inteligencji i najwieksze
naktady wsrod wschodnioeuropejskich tygodnikéw hebrajskich. Wskazuje to, ze wtasnie
hebrajskojezyczni umiarkowani ,,postepowcy”, reprezentowani w Krdlestwie Polskim przez

2 Wiecej o stronnictwach i odcieniach ,,asymilacji” zydowskiej w Polsce w XIX w. w pracy
Aliny Catej, Asymilacja Zydow w Krolestwie Polskim (1864-1897). Postawy - Konflikty -
Stereotypy, Warszawa 1989; tejze, The Question ofthe Assimilation ofJews in the Polish Kingdom
(i864-1897). An Interpretative Essay, ,,Polin” 1(1986), s. 130-150. Zob. tez Kieniewicz, Assimi-
lated Jews...", Joseph Lichten, Notes on the Assimilation and Acculturation of Jews in Poland
1863-1943, w: TheJews inPoland, red. Chimen Abramsky, Maciej Jachimczyk i Antony Polonsky,
Oxford 1986, s. 106-129.

3 O Tannenbaumie ijego salonie zob. Mahler, Hasidism..., s. 222-229.

3 O politycznych pogladach Izraela Weisbrema zob. Baker, The Reassessment..., s. 227-
228. Wiecej ojego twdrczosci dale;j.
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»,Hacefire”, mieli najszersze zaplecze spoteczne, cho¢ az do lat dziewiecdziesigtych nie
doréwnywali aktywnoscig srodowisku integracjonistow. Niewielkie zainteresowanie
»,Hacefiry” polskim ipolsko-zydowskim otoczeniem (cho¢ sam Stonimski prywatnie
okazywat sympatie dlajezyka polskiego i kultury polskiej), manifestacyjna lojalno$¢ wobec
Cesarstwa Rosyjskiego oraz programowa apolityczno$¢ byty szczegdlnie uderzajace
w zestawieniu z gorgczkowym patriotyzmem pozostatych dwéch segmentéw ruchu
»postepowego”®. Pragmatyczny charakter tych postaw szedt w parze z praktycznym
programem tygodnika, ktéry mozna by nazwac ,,pracg u podstaw”36. Zresztg, bardzo
podobne idealy reprezentowane byty ipoza ,Hacefirg”, w innych, bardziej tradycyjnych
formach wypowiedzi, na przyktad w haskalowych traktatach religijno-moralnych czy
popularyzatorskich tekstach historycznych. Wierno$¢jezykowi hebrajskiemu i tradycyjnym
wartosciom haskalowym, wiec ideom monarchistycznym, uniwersalizmowi hebrajsko-
jezycznej ,republiki pisarzy” oraz hebrajskim formom literackim, coraz bardziej oddalata
przedstawicieli tego Srodowiska od nurtu integracyjnego. Réznice postaw, nierzadko otwarte
konflikty byty zjawiskiem analogicznym do tego, co dziato sie w zwigzku z roztamem na
umiarkowang i radykalng haskale w Cesarstwie Rosyjskim37. Mozna przypuszczaé, ze
w obu przypadkach decydujgcym bodzcem przemian byta ,,odwilz posewastopolska”
i wyrazne ozywienie intelektualne w Imperium.

Na przeciwnym biegunie - réwnie odlegtym od integracjonistow co omoéwieni epigoni
haskali - znalezli sie przedstawiciele nurtu radykalnej asymilacji propolskiej, dazacy do
zatarcia wszystkich znamion zydowskiej odrebnosci. W istocie ,,stronnictwo radykalnych
asymilatorow” byto raczej pojeciem retorycznym niz realnie istniejagcym ruchem
spotecznym o wspdlnych pogladach i celach, zinstytucjonalizowanych w jakiejkolwiek
formie (tak jak miato to miejsce z umiarkowanym ruchem integracyjnym czy tradycyjng
haskalg). Ich oponenci obejmowali tym pojeciem zaréwno tych, ktdrzy z pobudek
ideowych dazyli do radykalnego zerwania z tradycjg zydowska, jak ibezideowych
indyferentow, ktérzy z lenistwa lub dla materialnych korzysci oddalali sie od judaizmu

3 Nieco o popularyzatorskim i apolitycznym kierunku ,,Hacefiry” przed objeciem redakcji
przez Sokotowa w: Cata, Asymilacja..., s. 33-48; Marian Fuks, Prasa zydowska w Warszawie
1823-1939, Warszawa 1979, s. 103-123. Ciekawe uwagi o stosunku pisma do dylematéw polskiej
i rosyjskiej lojalnosci w artykule Bakera, The Reassessment..., s. 226-227.

¥ Omawiane podziaty obozu postepowego zdaja sie potwierdza¢ wskazany przez Ezre
Mendelsohna podziat na dwa nurty - pragmatyczny iromantyczny - zydowskiej ,,asymilacji”
w Polsce, jednoczesnie dowodzac, ze nie byto to jedyne kryterium konstytuujace te dwa obozy.
Zob. Ezra Mendelsohn, A Note on Jewish Assimilation in the Polish Lands, w: Assimilation in
Modern Times, red. Bela Vago, Boulder Colo. 1981, s. 145-149. Na wptyw idei polskiego
pozytywizmu na drugiego redaktora ,,Hacefiry”, Nachuma Sokotowa trafnie wskazata Ela Bauer,
Nahum Sokolow and the Problematics ofthe Polish Jewish Inteligentsia, praca doktorska, New
York University 2000.

3 O konflikcie miedzy umiarkowang i radykalng haskalg w Rosji zob. Feiner, Haskalah and
History..., s. 274-295.
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ijego nauki moralnej, a wiec srodowiska okreslane w pismach galicyjskich czy rosyjskich
maskili mianem pseudohaskali3 Zresztg przedstawiciele radykalnej asymilacji
w Kroélestwie Polskim okreslani byli przez ich umiarkowanych przeciwnikéw bardzo
podobnymi terminami: ,wsteczni postepowcy”, ,fanatycy-postepowcy”, ,pseudo-
postepowcy”, ,,ultrasi pseudopostepowi” czy ,,postepowi wstecznicy”39. To jeszcze raz
wskazuje na blisko$¢ propolskich integracjonistéw i srodowisk haskalowych w innych
osrodkach wschodnioeuropejskiej haskali. W potowie lat siedemdziesigtych sam termin
»postepowy” tak sie zuzyt, ze redakcja ,,Izraelity” coraz czeSciej zastepowata go terminem
»dobrze myslacy” czy ,klasa oSwiecona”. Tak czy inaczej, jesli wierzy¢ alarmistycznym
apelom umiarkowanych integracjonistdw, grupa radykatow byta w latach
sze$édziesigtych i siedemdziesigtych dos¢ liczna, a szeregijej systematycznie rosty. Cho¢
oczywiscie nie znamy danych statystycznych okreslajagcych liczebno$¢ tej - ani zadnej
innej - formacji, sadzi¢ mozna, ze byta do$¢ znaczna40 Niestety, nasza wiedza na jej
tematjest bardzo utomna, jako ze ze wzgledu na brak sprecyzowanej ideologii, amorficzny
charakter i brak wasnych organéw prasowych byta to grupa ,,milczgca”. Skutkiem tego
wiekszos$¢ danych o niej czerpiemy z publikacji konkurencyjnej ,,Jutrzenki”, a potem
rownie niechetnego religijnym indyferentom ,lzraelity”. Oczywiscie, rodzi to podej-
rzenie, ze informacje o ich zasiegu i wptywach mogty by¢ celowo przesadzone, a nawet
sfabrykowane jako argument umiarkowanych integracjonistéw w sporach z obozem
tradycyjnym. Jednak czesto$¢, z jaka polemika z indyferentyzmem powracata natamach
wymienionych pism, wskazuje, ze radykalni asymilatorzy (ajezeli watpimy w ich istnie-
nie, to sama idea radykalnej asymilacji) naprawde byli postrzeganijako powazna-bodaj
najpowazniejsza - konkurencja dla idei prawdziwego ,,postepu”4lL

3B Por. Shmuel Feiner, The Pseudo-Enlightenment and the Question ofJewish Modernisation,
JSS 3 (1996/97), nr 1, s. 62-88.

P Samuel H. Peltyn, Zzycia. Pogadanki tygodniowe, lzr. 3 (1868), nr 12, s. 90-91; Izrael
Leon Grosglik, Listy Mtodego Ex-Chasyda, lzr. 4 (1869) r 31, s. 262; H.N[eumanowicz],
Przyczynki do listéw ex-chasyda, lzr. 4 (1869), nr 37, s. 311; Samuel H. Peltyn, Optymizm
ipesymizm, lzr. 9 (1874), nr 40, s. 319; tegoz, Nasze Drogi, lzr. 21 (1886), nr 20, s. 157.

D O niektorych aspektach statystycznych asymilacji zydowskiej w Warszawie zob. Corrsin,
Aspects.... Por. tez Todd M. Endelman, Jewish Converts in Nineteenth-Century Warsaw.
A Quantitative Analysis, JSS 4 (1997/98), nr 1, s. 28-59.

4 ,Jutrzenka” i ,lzraelita” wydrukowaty w tym czasie co najmniej kilkanascie obszernych
artykutow programowych poswieconych polemice z indyferentyzmem, np. S. Trachtenberg, Pia
desideria, Ju. 3 (1863), nr 11, s. 103; Listy zydowskie. List V1II. 1zaak do Redaktora Jutrzenki, Ju.
3 (1863), nr 14, s. 137-138; Samuel H. Peltyn, Indijferentyzm religijny, lzr. 1(1866), nr 6, s. 41-
43; tegoz, Rzut oka na sprawy Judaizmu w roku ubiegltym, Izr. 5 (1870), nr 1, s. 1-3, nr 2, s. 9-11;
tegoz, Optymizm ipesymizm, lzr. 9 (1874), nr 40, s. 319-320; AdolfJakub Cohn, Bezbarwni, Izr.
11 (1876), nr 32, s. 249-250. O sporach wokét miejsca religii i kierunku reform religijnych
w spotecznosci zydowskiej w Krélestwie Polskim zob. Alexander Guterman, Hapulmus bechitwe-
etjehudijim bePolin bidwar tikunim bedat (1861-1885), ,,Gal Ed” 10 (1987), s. 41-62.
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Znacznie lepiej znane sgnam poglady umiarkowanego skrzydta obozu ,,postepowego”,
ktére nazywamy tu ugrupowaniem integracyjnym. Ztozyto sie na to kilka czynnikéw,
przede wszystkim fakt, iz od lat sze$édziesigtych X1X w. byta to formacja wyr6zniajaca
sie, nawet jesli nie liczebnoscig, to aktywnoScig spoteczng. Dla poznania jej pogladow
fundamentalne znaczenie ma réwniez to, iz wtasnie ona powotata dwa czasopisma,
najpierw ,,Jutrzenke”, a potem ,,Izraelite” ,,wokét ktérego grupowat sie caty postepowy
Izrael warszawski”42 Zasadnicze cechy definiujace ten obdz to wspomniany juz radykalny
i ideowy zwrot ku polskim jezykowi i kulturze, silne tendencje solidarystyczne,
obejmujace wszystkie odtamy spotecznosci zydowskiej, oraz wzrost zainteresowania
kwestiami religijnymi, w tym polemika z chasydyzmem.

Ozywienie ideatdw religijnych isolidarnosci wewnatrzzydowskiej miescito sie
doskonale w zestawie kanonicznych haset zydowskiego o$wiecenia, totez pojawienie
sie ich w programach mitodych integracjonistéw, jak widzieliSmy - bezposrednich
spadkobiercéw haskali, nie byto zaskakujgce. Nowy i niespodziewany byt raczej nacisk,
jaki owe sekularyzujace sie kregi ktadty na wartosci religijne. Widzie¢ w tym nalezy
przede wszystkim prostg konsekwencje odrzucenia narodowej tozsamosci zydowskiej
i zastgpienia jej definicjg religijng. Skoro wyznanie stanowito wedle integracjonistow
jedyne kryterium przynaleznos$ci do wspélnoty zydowskiej, jego znaczenie niepomiernie
wzrastato i wykraczato poza funkcje, jakie przypisywano mu w spotecznosci tradycyjne;j.

Postawy wobec religii byty jednak w stronnictwie integracyjnym wysoce ambi-
walentne. Wartosci religijne rzeczywiscie zajmowaty w znacznym stopniu uwage
publicystow z kregu , Jutrzenki” i, lzraelity” i byly przedmiotem bardzo zywych
i autentycznych dysput. Jednoczesnie jednak autorzy tych czasopism chetnie godzili sie
z relatywizowaniem owych wartosci religijnych, a kwestie przezycia religijnego znalazty
sie catkowicie poza zakresem ich zainteresowan. Autor projektu reformy religijnej, zdaje
sie Samuel H. Peltyn, konstatowal nawet, zejudaizm kiedy$ przeminie i zleje sie z innymi
religiami w uniwersalng adogmatyczng wiare. Na obecnym etapie jestjednak konieczng
formgorganizacji spotecznej ijedynym fundamentem porzadku etycznego, tak wiec petni
bardzo wazne, cho¢ wytgcznie utylitarne funkcje spoteczne4d Stanowisko sformutowane
zostato szczegdlnie ostro, jednak wydaje sie, ze podobne poglady nie byty obce i innym
cztonkom tego ugrupowania. Paradoksalnie wiec, wzrost zainteresowania kwestiami
religijnymi i identyfikacji religijnej tgczyt sie z zakwestionowaniem jej transcendentalnej
wartos$ci i z absolutnym podporzadkowaniem jej funkcjom spotecznym.

Owemu zainteresowaniu sprzyjaty i inne czynniki, na przyktad presja bogoojczyznianej
atmosfery schytku polskiego romantyzmu (ktéry wywierat bardzo silny wptyw na
integracjonistdw) oraz ostra konkurencja postaw jawnie antyreligijnych lub religii
obojetnych, ktére w srodowisku zydowskim przybraty na sile w drugiej potowie X1X w.

£ Judaita, Projekt reformy..., s. 44.
B Tamze.
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i staty sie powaznym zagrozeniem dla zydowskiej tozsamos$ci. Widmo masowej dezercji
asymilatoréw z tonajudaizmu sktonito przywddcow nurtu integracyjnego do silniejszego
wyeksponowania tresci religijnych i obronyjej zasadniczych wartosci. Cho¢ akuratw latach
sze$¢édziesigtych i siedemdziesigtych XI1X w. liczba konwersji byta rekordowo niska
(zaledwie 7% wszystkich konwersji z lat 1800-1903), przyjecie chrzescijanstwa przez
przedstawicieli kilku bardzo wptywowych rodéw zydowskiej Warszawy (Bloch, Kraushar,
Kronenberg, Orgelbrandt, Toeplitz) musiato wywota¢ niepok6j wséréd umiarkowanych
integracjonistow. Zresztg publicy$ci ,,Jutrzenki” i ,lzraelity” stusznie zauwazali, ze
pogtebiajgce sie zobojetnienie wobec religii moze by¢ zwiastunem catkowitego jej
porzucenia. Potwierdzeniem tej tezy byt gwattowny wzrost liczby konwersji w dwdéch
ostatnich dekadach X1X w.44 a liczne opisy ,,pseudopostepowcdw”, ktérzy wstydzili sie
swego zydowskiego pochodzenia, dowodzity, ze postawy takie - nawet jesli nie bardzo
czeste - musiaty by¢ widoczne irazace.

Wobec chasydyzmu

Zwazywszy na zasadniczg formacje ideowag stronnictwa integracyjnego - odnowiong
role identyfikacji religijnej i solidaryzmu religijnego - nie jest niczym dziwnym, ze
jednym z najwazniejszym czynnik6w samookre$lenia tego $rodowiska w latach
sze$édziesigtych i siedemdziesigtych X1X w. stat sie stosunek do tradycji i tradycyjnych
form religijnych, a przede wszystkim - stosunek do chasydyzmu.

A. Asymilatorzy...

Inaczej byto w $srodowiskach radykalnej asymilacji. Problem chasydzki byt tam réwnie
odlegty jak wszystkie inne problemy spotecznos$ci zydowskiej. Wprawdzie weteran tego
obozu, Ozjasz Ludwik Lubliner uciekat sie w koncu lat pieédziesigtych do jednej
z popularniejszych figur retoryki antychasydzkiej - porownania chasydow do jezuitow,
ale byt to gtos marginalny, w dodatku uzyty instrumentalnie do ataku na znienawidzonego
przez Lublinera Jakuba Tugendholda4s Wedtug Lublinera, ,kazda religia ma swoich
jezuitow; maja ich nawet zydzi. Hassydymi fanatycy, nieprzyjaciele Swiatta, starannie
pielegnujgcy stare przesady izabobony, niczym nie sg jak zydowskimi jezuitami,
zydowskimi $wietoszkami”. Samo poréwnanie jest ciekawe, jako ze pojawia sie iw
innych pismach nurtu asymilacyjnego ijest typowym motywem wedrownym literatury

4 Endelman, Jewish Converts..., s. 37, oraz analiza tych danych na s. 40-48. O stosunku tzw.
asymilatoréw (w istocie calego $rodowiska integracyjnego) do konwersji zob. Alexander
Guterman, Jachasam szel mitbolele Warsza - dorot riszonim we‘acharonim (1820-1918) -
lehamarat hadat, ,,Gal Ed” 12 (1991), s. 57-77.

% Lubliner, Obrona Zydéw..., s. 10, 24.



174 U progu lat sze$¢dziesigtych. Przemiany ideowe i schyfek haskali.

polemicznej, by wspomnieé tylko pokrewienistwo XV I-wiecznej literatury antyjezuickiej
z rodzaca sie wtedy polskapublicystyka antyzydowska. Zestawienie zgubnej roli Zydéw
ijezuitow byto tez czesto stosowane w XVI-wiecznej literaturze protestanckiej46.
W XVIII w. jako dwie domniemane tajne korporacje (status in statu) znalezli sie
w raporcie Malesherbes’a, doradcy francuskiego krola Ludwika XV 147. Antysemickie
konotacje motywu Jezuickiego” nie przeszkadzaty asymilowanym autorom zydowskim
w adoptowaniu go do wewnatrzzydowskiej polemiki z chasydyzmem. Anonimowy
donosiciel z Warszawy pisat o bractwie pogrzebowym: ,,zwodnicze i niepobozne bractwo
pod pokrywka religii do owych jezuitow podobne, stawia odpdér wschodzi¢ majacej
oswiacie, a na wtasng korzys$¢ dziatajac, bielmem fanatyzmu powleka oczy ciemnych
Izraelitéw, by ich tem snadniej podejs$¢ i ich majatek pochtonac¢”48 W tym samym czasie
z motywu ,jezuickiego” korzystali i chasydzcy donosiciele, piszagc o swych haskalowych
przeciwnikach, Tugendholdzie i Janie Gliicksbergu, jako Jezuitach pogardzanych przez
wszystkich”49. Publicys$ci ,,1zraelity” pisali o chasydyzmie jako ,istnym jezuityzmie
mozaizmu”5) ajego zwolennikéw przedstawiali jako obtudnikéw, farbowane lisy, ktore
uciekajg sie do matactw i podstepdw, by osiggna¢ swe niecne cele. Poréwnanie pojawiato
sie w pismiennictwie zydowskim réwniez poza Polska, a w krajach protestanckich czy
prawostawnych uzyskiwato dodatkowy kontekst antykatolicki: chasydzi (czy szerzej -
ortodoksi) to katolicy judaizmu, a ,najbardziej obtudny” z chasydzkich przywodcow,
Nachman z Bractawia, to zydowski Ignacy Loyola5L

Dla innych radykalnych asymilatoréw najbardziej charakterystyczng postawg wobec
chasydyzmu byta catkowita obojetnos¢. | nic w tym dziwnego, skoro unikali poruszania
jakichkolwiek tematéw zwigzanych z zydowskim pochodzeniem, a istnienie
»fanatycznych i ciemnych” chasydéw musiato by¢ dla nich jesli nie szczeg6lnie bolesne,
to co najmniej kiopotliwe. Zresztg, jak wspomniatem, niemal nie istniejg pisma
programowe okre$lajgce poglady ipostawy tej grupy wobec podstawowych wyzwah
Swiatopogladowych, jej milczenie wobec kwestii chasydzkiej jest wiec naturalne.

% Zob. Janusz Tazbir, Conspiracy Theories and the Reception of The Protocols ofthe Elders
of Zion in Poland, ,,Polin” 11 (1998), s. 171-182. O pokrewienAstwie polemiki antyklerykalnej
i antyzydowskiej zob. tegoz, Zydzi w opinii staropolskiej, w: tegoz, Swiat panéw Paskéw. Eseje
i studia, £6dz 1986, s. 227.

4 Zob. Leon Poliakov, The History ofAnti-Semitism, t. 3: From Voltaire to Wagner, London
1975, s. 149.

B8 AGAD, CWW 1727, s. 180-181.

H Tamze, s. 945-946.

) Henryk Lichtenbaum, Reformajudaizmu. 11, Izr. 42 (1907), nr 42, s. 454; Jezajasz Chudy,
U zrodet zastoju, lzr. 43 (1908), nr 33, s. 322.

8 H. Schapiro-Memel, Einjiidischer Pater Loyola, ,,Das Jiidische Literaturblatt” 22 (1893),
nr 26, s. 99-100, nr 27, s. 103-104, nr 28, s. 107-108, nr 29, s. 111-112, nr 30, s. 115-116. Zob. tez
Feiner, Haskalah and History..., s. 301-302.
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B.... maskile...

O ile ignorowanie tematyki chasydzkiej przez asymilatorow, zawstydzonych upartym
istnieniem tego ,$redniowiecznego fanatyzmu”, jest zupetnie zrozumiate, nieco
zaskakujace wyda¢ sie moze ubdéstwo gtoséw w sprawie chasydzkiej dochodzacych
z obozu hebrajskojezycznych maskili, skupionych poczatkowo woko6t Mojzesza
Tannenbauma, a w interesujgcym nas tu okresie wokét Chaima Zeliga Stonimskiego
ijego ,Hacefiry”. Przez calg pierwszg potowe XIX w. srodowisko publicystéw
hebrajskich w Polsce nie zdobyto sie na zaden gtos w sprawie wzrastajacej pozycji
chasydéw w Krolestwie Kongresowym i wydawato sie wobec nich obojetne. Co ciekawe,
nawet Abraham Buchner, ktéry w polskim memoriale do kuratora Okregu Naukowego
Warszawskiego otwarcie i ostro krytykowat chasydyzm i wskazywat na zwigzane z nim
zagrozenia® w licznych swych pismach hebrajskich albo w ogdle zignorowat chasydzki
watek, albo wspomniat go w marginalnych, aluzyjnych uwagach53 Dopiero
w opublikowanym w 1854 r. tomie komentarzy do Psalméw Eleazar Talgriin zdoby# sie
na stowa przygany. Talgriin skrytykowat chasyddw przede wszystkim za odstepstwo od
dawnych praktyk religijnych, a cate oskarzenie zbudowat na opozycji dawnej i nowej
poboznosci (chasidut) 54 Dawna, tradycyjna poboznos$¢ opierata sie na czystosci,
powsciagliwos$ci, Swietosci, bogobojnosci, skromnosci, ktére dopiero razem do niej
prowadzity. Dzisiejsi falszywi chasydzi chcieliby osiggnaé poboznos$¢ bez wysitku,
popisuja sie cnotami, ktérych nie maja i sadza, ze wystarczy jak inni chodzi¢ do tazni
i nosi¢ tefilin rabiego Tam® Dawniej tefilin rabiego Tam byt zastrzezony tylko dla
najpobozniejszych, dzi$ noszg go wszyscy Gtupcy ci zmieniajg dowolnie uswiecone
tradycjgpory modlitw i wydaje im sig, ze w ten sposéb osiggng duchowa wielkos$¢ i stang
sie mistykami, jak lzaak Luria, XVI-wieczny twdrca kabaly praktycznej. Krytyka
Talgriinabyta zatem ograniczona do kwestii rytualno-obyczajowych, a zupetnie pomijata
spoteczny aspekt chasydyzmu, ktéry dla dwczesnych maskili stanowit podstawowy
przedmiot niezgody, przypominata wiec wczesniejszg niemal o sto lat publikacje lzraela
Zamoscia. Co wiecej, chasydyzm byt w pracy Talgriina tylko jednym z licznych
krytykowanych zjawisk, a tagodny ton przygany pozostawat w jawnym kontrascie tak
z gwaltownymi atakami na chasydéw podejmowanymi przez $rodowiska haskalowe
w Galicji, jak i zywym zainteresowaniem kwestig chasydzka w pismach wspétczesnych
Talgriinowi zydowskich zwolennikéw modernizacji w Krolestwie Polskim.

B® AGAD, Centralne Wtadze Oswiatowe 33.

B Mahler (Hasidism..., s. 25, 395 przyp. 11) odnalaz}t takie aluzje w: Buchner, Doresz Tow...,
k. 16a, 25a, 37,39, 54.

% Eleazar Talgriin, Tochachat musar hu Sefer Tehilim im tirgum aszkenazi uwi 'ur latirgum,
Warszawa 1854, k. 9b-10a, 14b-15a. Zob. tez Mahler, Hasidism..., s. 234.

% O tefilinie rabiego Tam i chasydzkim zwyczaju uzywania go zob. Wertheim, Law and
Custom..., s. 120-123. O fazni zob. tamze, s. 215-216.
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Podobnie wstrzemiezliwg postawe przyjat wobec chasydyzmu Stonimski, ktéry az
do konca lat osiemdziesigtych nie zamie$cit w redagowanej przez siebie ,,Hacefirze”
wiasciwie ani jednego tekstu traktujgcego ten temat obszerniej, cho¢ publikowat w tym
samym czasie antychasydzkie wystgpienia w innych hebrajskich pismach, na przyktad
w zwigzku z rewizjonistyczng pracg Eliezera Zweifla%

Postepowanie Stonimskiego byto w peini zgodne z generalng linig owego czasopisma,
ktdre unikato konfliktow z srodowiskami tradycyjnymi i dgzyto do propagowania ideatéw
haskalowych poprzez szerzenie popularnej wiedzy z zakresu nauk przyrodniczych,
historii i techniki. To prawda, ze niekiedy pojawiaty siew pismie wzmianki o chasydach
i chasydyzmie, jak na przyktad opis szkoty zatozonej przez cadyka Arona z Czarnobyla,
aluzyjna uszczypliwo$é pod adresem Kobrynia, miasta chasydow, lecz nie miasta
mitosierdzia (aluzja oparta na grze stdw hasid, czyli chasyd i hesed, czyli mitosierdzie),
czy historia burdy, jakg w 1879 r. wywotali zwolennicy miejscowego cadyka
w Aleksandrowie, prze$ladujacy domniemanego agresora i zwolennika konkurencyjnego
cadyka z Gory Kalwarii5/. Podobne notatki, dostarczajgce szczegoty z zycia chasydzkiej
prowincji, zdarzaty sie i p6zniej3 jednak z zasady nie byty to artykuty redakcyjne,
ajedynie szczupte nadestane korespondencje, poza tym ich liczba i forma, a nawet sam
stosunek do chasydyzmu (w istocie bardzo niejasny i ambiwalentny) daleko odbiegaty
od goraczki polemik i dysput woko6t ruchu chasydzkiego, jakie w tym czasie odnalezé
mozna byto w ,Jutrzence”, ,Izraelicie”, a nawet niektérych pismach polskich.

Znamienne dla linii ,Hacefiry” wydaje sie wystgpienie Dawida Jaffe z Dzisny (gub.
minska), ktéry w obszernym liscie polemizowat z haskalowym tygodnikiem ,Hamagid”,
domagajac sie sprawiedliwego osgdu wad i zalet chasydyzmu. Wedtug Jaffego, ktéry
w mitodosci sam byt chasydem, chasydzi pod wieloma wzgledami géruja nad maskilami,
sg od nich solidamiejsi, pomagajg sobie nawzajem, potrafig by¢ szlachetni, interesuja
sie sprawami kraju. Przeciwnie jest z dzisiejszymi maskilami, dla ktdrych haskala jest
tylko pustym hastem, ktérzy w zdecydowanej wiekszosci sg ucieleSnieniem egoizmu

% Feiner, Haskalah and History..., s. 306.

5 Mordechaj Weinstein, Rusland. Czernobyl, ,,Hacefira” 2 (1875), nr 43, s. 338-339; Meir
Josef Pomeranc, Kobrin, ,,Hacefira” 6 (1879), nr 17, s. 132; L.B., Warsza [korespondencja],
»Hacefira” 6 (1879), nr 41, s. 324.

B Zob. np. Talna [korespondencja], ,,Hacefira” 7 (1880), nr 10, s. 77; Icchak Meir Szwarcman,
Miedzyb6z [nekrolog Abrahama Jozuego Heszela], ,,Hacefira” 7 (1880), nr 39, s. 308; Lublin
[korespondencja], ,,Hacefira” 8 (1881), nr 4, s. 29; Grodzisk [korespondencja], ,,Hacefira” 18
(1891), nr 190, s. 768.

P Od lat siedemdziesigtych wzmianki o tresci chasydzkiej, zazwyczaj wrogie temu ruchowi,
pojawiaty sie coraz czesciej w polskiej prasie codziennej, na przyktad w ,,Kurierze Warszawskim”.
Wydaje sie, ze fenomen 6w miat zwigzek z narastaniem w spoteczenstwie polskim postaw
antysemickich, a chasydzi wystepowali w tych tekstach jako uosobienie zydowskiego
obskurantyzmu. Wiecej o tym w nastepnym rozdziale.
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i braku wyzszych uczué. A to, ze chasydzi podrézujgraz w roku, by odwiedzi¢ Swietego
cztowieka, ,,to przeciez nie grzech”. Co gorsza, maskile nie tylko nie sg lepsi od chasydow,
ale w swej krytyce ruchu chasydzkiego dostarczajg argumentéw antysemitom, ws$réd
nich przede wszystkim Lutostariskiemu, ktdrzy utrzymujag obecnie, ze istnieje ws$rod
Zydow sekta, ktérej celem jest dziatanie na szkode ludzkosci

Zewnetrznie poglady Jaffego, akceptowane jak sie zdaje przez redakcje czasopisma,
byty bardzo zblizone do wczes$niejszych i wspdtczesnych mu gtoséw z obozu
warszawskich integracjonistow (Neufelda, Grosglika - o nich w nastepnym rozdziale),
ktorzy kwestionowali wyzszo$¢ obozu ,,postepowego” nad masami chasydzkimi
i wzywali do przewartoSciowania postaw wobec tej formacji. Podobienistwo jest jednak
tylko zewnetrzne. Prochasydzkie postawy Neufelda i Grosglika szty bowiem w parze
z bardzo ozywiong dyskusjg z chasydyzmem, wielkim i ciggle wzrastajgcym
zainteresowaniem tym ruchem itkwigcym u korzeni tych wystapien przekonaniem, iz
ostatecznym efektem zblizenia z chasydyzmem musi by¢ jego wewnetrzna przemiana,
aby nie tracac tego, co w nim warto$ciowe, dostosowat sie do warunkéw wspotczesnego
Swiata i w istocie przestat by¢ chasydyzmem. Intencje listu Jafego byly doktadnie
przeciwne: autor wzywat do wyciszenia debaty nad chasydyzmem i zarzucenia wystgpien
w tej sprawie. Tak wiec, cho¢ argumenty przywodzone przez Jaffego i Neufelda byty
niemal identyczne, wyciagniete z nich wnioski - diametralnie rézne.

Dobrym przyktadem ambiwalencji srodowisk hebrajskojezycznej haskali jest tez
tworczos$¢ lzraela Weisbrema (1838-1915), mato znanego i do$¢ stabego pisarza
hebrajskiego z Warszawy, zwigzanego z $Srodowiskiem ,Hacefiry”6L Weisbrem
opublikowat w 1888 r. duzg powies$¢ spoteczng, Osiemnascie groszy, w catosci
poswiecongtematyce chasydzkiej62 Fabuta osnuta byta wokdt dwoch rodzin wyznawcow
cadyka z Szyfkowej (miejscowosci zapewne wyimaginowanej), ich planow matzenskich
oraz machinacji najblizszych doradcéw cadyka. Chasydyzm byt tam og6lnie rzecz bioragc
skrytykowany, a lekcja doktryny chasydzkiej, jakiej jeden z pomocnikéw cadyka udzielat
nowemu adeptowi (ubiera¢ sie jak chasyd, czyta¢ Swiete teksty bez zrozumienia
i powtarzac legendy o cadykach), miata dowies¢ jej intelektualnej nicosci. Inaczej jednak
niz w ogoélnej opinii o catym ruchu, powie$¢ byta w ocenach poszczeg6lnych chasydéw
ambiwalentna, nie wprowadzita charakteréw jednoznacznie negatywnych (jednym
z najbardziej zatosnych typow byt pseudomaskil), a przede wszystkim autor nie
rozstrzygat, czy cadyk istotnie byt Swiadom wykroczenn popetnianych przez jego
pomocnikéw ijakim ostatecznie byt cztowiekiem. Niejednoznaczno$¢ ocen wydaje sie

@ Dawid Jaffe, Disna [list], ,,Hacefira” 7 (1880), nr 4, s. 28-29.

6L Wiecej o Weisbremie w: David Patterson, Israel Weisbrem. A Forgotten Hebrew Novelist
of the Nineteenth Century, ,,Journal of Semitic Studies” 4 (1959), nr 1, s. 37-58; tegoz, The
Hebrew Novel in Czarist Russia. A Portrait ofJewish Life in the Nineteenth Century, wyd. 2,
Lanham 1999 (indeks).

& Israel Weissbrem and His Work. Novels and Poems, ttum. Alan D. Crown, Tel Aviv 1983.
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zamierzona, tym bardziej, ze doskonale wpisywata sie w taktyke Stonimskiego,
»Hacefiry” iinnych maskili skupionych wokdét tego czasopisma. Niejednoznaczna
postawa wobec chasydéw jest tym bardziej uderzajgca, ze powies¢ Weisbrema byta
wiasciwie jedynym napisanym w Krélestwie duzym tekstem hebrajskim im witasnie
poswieconym.

Zaostrzenie stosunk6w miedzy chasydami a redakcjg ,,Hacefiry” - zreszta catkowicie
przypadkowe - nastgpito dopiero na poczatku lat dziewiecdziesiatych. Wedtug relacji
Stonimskiego, poczatkiem sporu byty publikacje ,,Hacefiry” na temat gtosnego konfliktu
miedzy naczelnym rabinem Londynu Hermanem Adlerem (1839-1911) a tamtej-
szymi chasydami z radykalnej ortodoksyjnej organizacji Machsike Hadas, ktorzy
prébowali opanowa¢ londynski uboj rytualny. Konflikt przybrat jawna, gwattowng
forme, gdy londyniscy chasydzi przebrali miare i obtozyli rabina klgtwa63. Czyn ten
wywotat powszechne oburzenie, a ,,Hacefira” opublikowata listy protestacyjne wschod-
nioeuropejskich rabinéw. Zdaniem Stonimskiego, ta faza konfliktu nie wywotata
powazniejszych reperkusji tylko dlatego, ze chasydzi przyczaili si¢ i czekali na lepszg
sposobnos¢ do ataku. Pojawita sie ona po wydrukowaniu w ,,Hacefirze” w koricu grudnia
1891 r. artykutu, dowodzgcego legendamosci podania chanukowego o ,,dzbanuszku
oliwy” ocalatym w Swiatyni Jerozolimskiej64 Historia w przytoczonej przez
Stonimskiego wersji zawiera jednak liczne niescistosci i wydaje sie, ze autor szukat
w niej raczej usprawiedliwienia dla swego niezrecznego wystapienia, niz wyjasnienia
sytuacji. W rzeczywisto$ci bowiem obszerny listrabina Samuela Mohylewera potepiajacy
wystapienie londynskiego Machsike Hadas opublikowany zostat w ,,Hacefirze” dopiero
dzien po artykule o cudzie chanukowym®g a dalsze relacje na ten temat byty inieliczne,
i skape6b.

Tak wiec wojna miedzy Stonimskim a Srodowiskami chasydzkimi rozpoczeta sie
w koncu 1891 r. Obrazoburczy tekst Stonimskiego wywotat istng krucjate ze strony
srodowisk chasydzkich, zwtaszcza z kregu galicyjskiej Machsike Hadas. Wedtug relacji
Stonimskiego, grupa chasydéw wykupita kilkadziesigt egzemplarzy ,Hacefiry”
i objezdzata wszystkie chasydzkie dwory, organizujac akcje bojkotowa. Jak sie wydaje,
przeciwko Stonimskiemu zwrdcili sie nie tylko chasydzi galicyjscy, lecz takze biatoruski
chabad (odtam chasydyzmu skupiony wokot dynastii Schnersohndw), ktéry zdotat
opublikowaé pismo wzywajace do zaprzestania prenumeraty ,,Hacefiry”. Tak spér woko6t
cudu chanukowego, jak i wynikty z owej debaty konflikt miedzy Stonimskim i chasydami

Najpetniejsza, cho¢ stronnicza relacja z tych wydarzen w: Bernard Homa, A Fortress of
Judaism inAnglo-Jewry, London 1953. Nieco bardziej obiektywne oméwienie w: Lloyd P. Gartner,
The Jewish Immigrant in England, 1870-1914, London 1960, s. 209-214. Réwniez ,,Izraelita”
komentowat te sprawe - zob. T., Separatysci w Londynie, lzr. 27 (1892), nr 7, s. 51-52.

& Chaim Zelig Stonimski, Mai chanuka?, ,,Hacefira” 18 (1891), nr 278, s. 1123.

& Samuel Mohylewer, Edut beJa'akow, ,,Hacefira” 18 (1891), nr 279.

& Zob. np. £6dzZ [korespondencja], ,,Hacefira” 18 (1891), nr 280, s. 1132.
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wzbudzity szerokie zainteresowanie i bylty obszernie komentowane6s. Liczne gtosy
poparcia dla Stonimskiego ukazaty sie oczywiscie w ,,Hacefirze”68 ale inne haskalowe
i posthaskalowe pisma, zwtaszcza konkurujace z tym dziennikiem, byty dosé krytyczne.
»Hamelic”, hebrajskie pismo wydawane w Odessie, uznat publikacje Stonimskiego za
nierozsgdng, a podwazanie tysiacletniej tradycji za bezsensowne. Réwniez redaktor
»lzraelity” nie omieszkat wytkna¢ redaktorowi ,,Hacefiry”, ze od trzydziestu lat kieruje
sie zasadami koniunkturalizmu i taniego schlebiania ortodoksyjnym gustom. Wedle stow
Peltyna, w czasie gdy $rodowisko ,lzraelity” walczyto z wptywami ,chasydzkiego
fanatyzmu”, prowadzona przez Stonimskiego ,Hacefira” prowadzita kunktatorska
polityke zjednywania chasydzkich czytelnikéw, ,,ubiegata sie o mir u zachowawcéw
i unikata wszystkiego, co by ich przekonania zadrasng¢ mogto” .

Kwestia cudu chanukowego byta potem jeszcze wielokrotnie komentowana, ajej
zywotnosci dowodzi fakt, ze polemika woko4 tezy Stonimskiego nie umilkta przez
nastepng dekade70 Jednak w dziejach stosunku modernizujacych sie Zydéw polskich
do chasydyzmu byt to w istocie pdzny i mato istotny epizod, ktéry potwierdzit tylko,
jak marginalne miejsce w publicystyce ,,Hacefiry” zajmowata kwestia chasydzka. Zarzuty
Peltyna byty bowiem trafne w tym sensie, ze przez niemal trzydziesci lat istnienia,
czasopismo to rzeczywiscie niemal nie publikowato tekstéw poruszajgcych temat ruchu
stanowigcego jeden z najwazniejszych problemow $wiatopogladu o$wiecenia
zydowskiego igorgcy temat publicystyki wielu innych ,,postepowych” stronnictw
zydowskich. Stonimski, a p6zniej Sokotéw, konsekwentnie unikali draznienia
ortodoksyjnego i chasydzkiego czytelnika. Az do 1891 r., gdy przez przypadek doszto
do drastycznego zaognienia stosunkéw, ,Hacefira” byta wobec chasydyzmu niemal
obojetna i nigdy nie wypracowata w tej sprawie jasnego stanowiska.

Zresztg, nawet w okresie najostrzejszego (wtasciwiejedynego) sporu ze zwolennikami
Machsike Hadas, krytyka chasydyzmu w ,,Hacefirze” miata swoje oczywiste granice.
W tym samym czasie bowiem Stonimski i Sokotéw wspotpracowali z zydowskim postem
do wiedenskiego parlamentu J6zefem S. Blochem (1850-1923) oraz z polskimi chasydami
na rzecz oczyszczenia wspolnoty chasydzkiej z Ostrowi Mazowieckiej z zarzutu
popetnienia mordu rytualnego.

67 Streszczenie sporu ijego literackiej kariery w Shmuel Wilnai [Werses], ,,Mai chanuka™.
Letoldot hapulmus al mahuta szel chanuka basifrut haiwrit, ,,Hacofe” 4 (1941), nr 1208, s. [6].

@ Zob. np. Cwi Perlg, Nes minisajon, ,,Hacefira” 19 (1892), nr 5, s. 19; Ohew emet, Ha’emet
weha'emuna, ,,Hacefira” 19 (1892), nr 20, s. 79.

® Najciekawsze glosy ,,1zraelity” w tej sprawie to Elkan, Za tydzien, lzr. 27 (1892), nr 4, s.
27; Judaita [Samuel H. Peltyn], Nie tedy droga, lzr. 27 (1892), nr 5, s. 33-35. Zob. tez dalszg
polemike Chaim Z. Stonimski, Odpowiedz, lzr. 27 (1892), nr 6, s. 42-43; Judaita [Samuel H.
Peltyn], Panu Ch. Z Stonimskiemu, lzr. 27 (1892), nr 7, s. 49-50. Omdwienie sprawy w broszurze
Chaima Z. Stonimskiego, Malszinai beseter, Odessa 1893.

0 Zob. Werses, ,,Mai chanuka”....
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Rzecz rozpoczeta sie od wystgpienia znanego wiedenskiego antysemity Jézefa
Deckerta, ktory na podstawie Swiadectwa konwertyty Paulusa Meyera oskarzyt chasydow
z Ostrowi, a wszystkich chasydéw przez implikacje, o dopuszczanie sie zbrodni
rytualnych7L Pochodzacy z Ostrowi Meyer twierdzit, ze jako uczen tamtejszego cadyka
Jozuego b. Salomona Lejba z Lecznej zostatw 1875 r. dopuszczony do rytuatu zarznigecia
chrzescijanskiego dziecka i wytoczenia z niego krwi. O$wiadczenie Meyera, wraz z jego
fotografig zostato przestane do redakcji ,,Hacefiry”, gdzie Stonimski i Sokotow zadbali
o0 zebranie informacji7”2 Dziennik opublikowat petny tekst o$wiadczenia, streszczenie
catej sprawy oraz odpis nagrobka cadyka (ktéry zmartw 1873 r., a wiec dwa lata przed
domniemanym popetnieniem morderstwa), ale przede wszystkim apel o dostarczanie
wszelkich danych, ktére moga sie przyda¢ w zdemaskowaniu Meyera. W kolejnych
redakcyjnych doniesieniach ,,Hacefira” ustalita tozsamo$¢ wymienionych przez niego
0s6b oraz na biezaco informowata o przygotowaniach do procesu73d Dane te pozwolity
Blochowi nie tylko podwazy¢ wiarygodno$¢ Meyera, ale ponad wszelkg watpliwos¢
dowies¢ mu klamstwa. Meyer wycofat sie z oskarzenia itwierdzit, ze nie ma nic
wspélnego z drukowanym w prasie wjego imieniu oSwiadczeniem, a podpis zostat
sfatszowany. Deckert podtrzymatjednak zeznanie, ze tekst otrzymat od samego Meyera.
Proces o zniestawienie, ktéry Bloch wytoczytw imieniu wspomnianych tam pomocnikow
cadyka orazjego rodziny, zakonczyt sie spektakularnym zwyciestwem strony zydowskie;j.
Relacje z Wiednia ukazywaty siew ,,Hacefirze” codziennie i byt tojeden z najobszerniej
potraktowanych tematéw w tym czasopiSmie74

Zaangazowanie sie redaktorow ,,Hacefiry” po stronie wspoélnoty chasydzkiej nie byto
w tym przypadku niczym dziwnym. Oskarzenia o rzekomo popetniony mord rytualny
byly zawsze szczeg6towo relacjonowane i szeroko komentowane w tym pismie (na
przyktad w 1891 r. obszernie pisano o oskarzeniu na Korfu, w poczatku 1893 r. 0 oskar-
zeniu w Kolinie, w 1900 r. o sprawie Hilsnera). Obrona przed antysemickim zniestawie-
niem byta bowiem wazniejsza niz wszelkie wewnetrzne animozje. Tym bardziej, gdy

7 Szczegdtowa historia sprawy, wraz z protokotem procesu, w Joseph S. Bloch, Erinnerungen
aus meinem Leben, t. 2: Schwurgerichstprozess kontra Pfarrer Dr. Joseph Deckert und Paulus
Meyer, Wien-Lepizig 1922. Polskie streszczenie w Izaak Lewin, Na marginesie pamietnikow
Jozefa Samuela Blocha, posta zydowskiego do parlamentu austriackiego, w: tegoz, Przezpryzmat
historii. Warszawa 1994, s. 75-78.

R Zob. Bloch, Erinnerungen..., t. 2, s. 80.

B Zob. np. Alila nora‘a, michtaw hamumar Paulus Meir, ,,Hacefira” 20 (1893), nr 103, s.
421-423; Alilat Paulus Meir, ,,Hacefira” 20 (1893), nr 104, s. 425-426, nr 105, s. 433-434, nr
109, s. 445-446, nr 110, s. 450; ,,Bejn dam ledam ”, ,,Hacefira” 20 (1893), nr 130, s. 531; Miszpat
Paulus Meir, ,,Hacefira” 20 (1893), nr 178, s. 726, nr 199, s. 809-810.

7 Miszpat alilat hadam beWien (Paulus Meir wechaweraw lifne haszofetim), ,,Hacefira” 20
(1893), nr 200, s. 814, nr 201-202, s. 820, nr 203, s. 823, nr 204, s. 830-831, nr 205, s. 835, nr
206, s. 838, nr 207, s. 842-843, nr 208, s. 846, nr 209, s. 850-851, nr 210, s. 854-855.
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w gre wchodzit najpowazniejszy z antyzydowskich zarzutow. Warto jednak zauwazy¢,
ze redaktorzy ,,Hacefiry” nie poSwiecili chasydzkiej afiliacji cadyka ijego pomocnikow
zadnej uwagi, cho¢ z oskarzenia jasno wynikato, ze zbudowane jest ono wiasnie na
micie ,fanatycznej sekty chasydéw”. Stonimski i Sokotéw nie podjeli w tej kwestii
generalnej dysputy (cho¢ wzoru dostarczy¢ im mogt o ponad 60 lat starszy apologetyczny
tekst Tugendholda), gdyz nie byli przygotowani do rozerwania obu elementéw zwigzku
frazeologicznego, to jest ,fanatyzmu” i,chasydyzmu”, nie potrafili wiec przenies¢
konfrontacji z zarzutami Meyera z ptaszczyzny praktycznej (czyli wykazania jawnej
ktamliwosci oskarzenia) na polemike o charakterze og6lniejszym, w ktérej ochrong przed
pomowieniem o popetnianie morddw rytualnych objeliby caty chasydyzm. Jest to, jak
sgdze, jeszcze jeden dowdd na uderzajgca stabos¢ refleksji nad chasydyzmem w obozie
tradycyjnej hebrajskojezycznej haskali w Krolestwie Polskim.

C. ... iintegracjonisci

Tak wiec w drugiej potowie XIX stulecia w Krolestwie Polskim jedynym $rodo-
wiskiem zydowskim, ktore umiescito chasydyzm w centrum swego zainteresowania,
byta grupa integracjonistéw, skupionych najpierw wokét , Jutrzenki”, a potem ,,Izraelity”.
Kwestia chasydyzmu zajmowata w ich Swiatopogladzie szczegdlne miejsce, daleko
wieksze od tego, jakie przyznano jej w pogladach pisarzy haskalowych z pierwszej
potowy wieku. Inaczej tez niz Abraham Stern czy Eliasz Moszkowski, mtodzi
integracjonisci nie sprowadzali problemu do technicznej kwestii usuniecia ,,nowotworu”
(cho¢ podzielali ich negatywng ocene), lecz widzieli w tym ugrupowaniu raczej
konkurencyjngopcje ideologiczna, z ktdra nalezy stoczy¢ wojne o rzad dusz. Chasydyzm
urastat wiec po raz pierwszy w pogladach ,postepowej” spotecznosci zydowskiej
w Krdélestwie do rangi najwiekszego zagrozenia dla modernizacji ludu zydowskiego
i gtdwnego konkurenta ideologicznego. Byto to naturalng konsekwencjg wzrostu
znaczenia konfliktow haskalowo-chasydzkich w zyciu codziennym w latach czter-
dziestych i piecdziesigtych oraz coraz mocniej podkreslanych w piSmiennictwie
haskalowym wad chasydyzmu.

Taka wizja uktadu sit w spotecznosci zydowskiej wyraznie minimalizowata znaczenie
najliczniejszego wcigz ugrupowania, tj. niechasydzkiej, tradycyjnej ortodoksji. War-
szawscy integracjonisci widzieli dzieje ludu zydowskiego w stuleciach XVII1 i XIX jako
walke o panowanie nad bierng ich zdaniem masg zydowska (nazywang niekiedy
mitnagdim lub baale batim) miedzy dwoma konkurencyjnymi sitami - ,postepem”
i chasydyzmem. Nic wiec dziwnego, ze ignorujac niechasydza wersje ortodoksji, wtasnie
temu ostatniemu poswiecali szczegdlnie duzo uwagi. ,,Postepowcy” byli na og6t zgodni
co do tego, ze edukacja szerokich mas mitnagdim nie przedstawia powaznych probleméw,
jako zejuz dzi$ akceptujg oni niektore elementy wiedzy $wieckiej, a wielu sposrdd nich
otwarcie dazy do poprawienia swego statusu spotecznego. Powstrzymuje ich przed tym
zty przyktad inacisk ze strony chasydéw, totez ostabienie wptywoéw chasydzkich
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wydawato sie zadaniem kluczowym. O réznicy, jakg srodowiska integracyjne widziaty
miedzy mitnagdim i chasydami, przekonuje rdwniez réznica tonu, w jakim formutowane
byly wypowiedzi o tych dwdch grupach (z zasady bardziej namietnego w przypadku
chasydyzmu), a takze konsekwentnie stosowane w piSmiennictwie rozréznienie miedzy
stronnictwami ,,zachowawczym” i ,wstecznym”. | to wasnie ,,wsteczny” chasydyzm,
a nie ,zachowawczy” mitnagdim, czy og6lnie pojety obdz ortodoksyjny, byt przedmiotem
szczegblnej uwagi i tojego dotyczyta nieproporcjonalnie duza cze$¢ ,,postepowej” publi-
cystyki.

Byta to postawa nowa. Skrajnie agresywne ataki na chasydyzm, charakterystyczne
dla okresu wzrostu lokalnych konfliktow w latach czterdziestych ipie¢dziesigtych, nie
szty bowiem w parze z refleksjg nad ruchem, Swiadomie w tym czasie marginalizowana,
i nie pociggaty za sobg istotnej polemiki ideowej. Mtodzi integracjonisci przejeli
wprawdzie duzg cze$¢ emocjonalnej antychasydzkiej frazeologii, ale jednoczes$nie
wyraznie dazyli do odrzucenia stereotypowych ijednoznacznie negatywnych opinii na
rzecz pogladéw bardziej wywazonych, kompleksowych, a wiec w pewnej mierze
rehabilitujgcych ruch chasydzki (przynajmniej w pewnych jego aspektach). Przede
wszystkim dgzyli jednak do zrozumienia fenomenu chasydyzmu. | to byto najwiekszg
nowoscigw stosunku srodowisk ,,postepowych” Krolestwa Kongresowego do tego ruchu.
Nalezy powtorzy¢, ze rewizja ta byta mozliwa dopiero w zmienionym uktadzie sit, jaki
zarysowat sie na przetomie lat pieédziesigtych i szescdziesigtych. Wzbierajgca fala
inteligencji zydowskiej, ktora zasilita szeregi obozu ,,postepowego”, sprawita, ze jego
przedstawiciele, pewni swej przewagi, przestali upatrywa¢ w chasydyzmie $miertelne
zagrozenie dla samej egzystencji swej formacji ideowej. A to z kolei sprzyjato bardziej
wywazonym, rzeczowym osgdom.

Przypuszczaé mozna, ze proces rewizji tradycyjnych postaw jednoznacznie
negatywnych wobec chasydyzmu rozpoczgt sie juz w latach czterdziestych
i pieédziesigtych, kiedy prekursor owej przemiany, Jakub Tugendhold ugruntowat swoja
pozycje w gminie zydowskiej, a nieco p6zniej zdobyt bezposredni wptyw na warszawska
Szkote Rabinéw. Wielu przedstawicieli nowego pokolenia integracyjnego to witasnie
absolwenci tej szkoty. Niestety, brak zrodet uniemozliwia prze$ledzenie postepéw owego
procesu przed 1861 r. Dopiero powotanie ,,Jutrzenki”, a wkrotce potem publikacja catej
serii prac autoréw z jej kregu pozwalajg nam lepiej uchwyci¢ owo zjawisko. To bedzie
tematem nastepnego rozdziatu.



Rozdziat 6

Zbratanie nie tylko polsko-zydowskie
Przetom w postawach wobec chasydyzmu

Bezdyskusyjnie najaktywniejszym i najbardziej wptywowym $rodowiskiem zydowskich
integracjonistéw byta grupa skupiona woko6t ukazujacego sie od lipca 1861 r. programowego
pisma ,,Jutrzenka. Tygodnik dla Izraelitow polskich” oraz woko6twspominanegojuz Jastrowa
i redaktora naczelnego ,,Jutrzenki” Daniela Neufelda (1814-1874). Kariera Neufelda ijego
tygodnika jest do$¢ zaskakujgca. Neufeld pochodzit z Praszki, gdzie odebrat tradycyjne
wyksztatcenie chederowe. W trzynastym roku zycia zostat przyjety do wydziatowej szkoty
pijarow w Wieluniu, w ktérej nauke jednak przerwat w 1830 r., by¢ moze w zwigzku
w powstaniem listopadowym. W latach 1830-1860 pracowat jako nauczyciel i kierownik
szkoty zydowskiej w Praszce, a potem w Czestochowie i az do schytku lat piecdziesigtych
pozostawal mato znanym nauczycielem prowincjonalnym, cho¢ juz w tym czasie
podejmowat $miate i wazne akcje spoteczne, a nawet ogtosit pierwsze teksty literackie
w prasie polskiejl Jednak dopiero wspotpraca z Encyklopedig Powszechng Orgelbrandta,
aw 1860 r. przyjazd do Warszawy, umozliwity mu kontakt z wptywowymi $rodowiskami
integracyjnymi Krdélestwa Polskiego i btyskawiczng kariere. W czasie spotkan
samoksztatceniowych, w ktérych aktywnie uczestniczyt, zrodzita sie idea utworzenia
czasopisma dla polskich Zydéw, a Neufeldowi zaproponowanojego redagowanie2 Potrzeba

1 O prébach utworzenia szkoty zydowskiej w: Szacki,™ cusztajer...; pierwszy z opublikowanych
wierszy Neufelda, Rymy meskie i zenskie, ,,Gazeta Codzienna” (1841), nr 146, s. 3-4.

2 Podstawowe dane do biografii Neufelda w: Daniel Neufeld, lzr. 9 (1874), nr 41, s. 329-330;
Szacki, A cusztajer...; Marian Fuks, Neufeld Daniel, w: PSB, t. 22 (1977), s. 682-683.0 Neufeldzie
i okolicznos$ciach powotania ,,Jutrzenki” zob. w Szacki, Der kamf..; Fuks, Prasa zydowska..., s.
45-48 (tez: Prasa zydowska w WarszawieXIXw. ,,Jutrzenka” (1861-1863), BZ1H 25 (1974), nr
2, s. 25-46); Barbara Danitowicz, ,,Jutrzenka” - tygodnik lzraelitéw polskich, w: Studia
o szkolnictwie i oswiacie mniejszosci narodowych w XIX i XX wieku, red. Stefania Walasek,
Wroctaw 1994, s. 23-62; Lucjan Broniewicz, ,,Jutrzenka ™ Tygodnik dla lIzraelitow polskich
(1861-1863). Propozycje reformy oswiaty i wychowania Zydoéw w Krélestwie Polskimjako gtos
w dyskusji nad sposobami rozwigzania kwestii Zzydowskiej, w: Acta Universitatis Nicolai Copernici.
Nauki Humanistyczno-Spoteczne, t. 253: Pedagogika, nr 18, Torun 1992, s. 113-128.
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pisma reprezentujgcego ,postepowe” srodowiska zydowskie byta podnoszona wielo-
krotniejuz od lat trzydziestych, a z wielka energig w latach czterdziestych i pie¢dziesigtych
XIX w., nic zatem dziwnego, ze ,Jutrzenka” stata sie niemal natychmiast po ukazaniu sie
pierwszego numeru trybung umiarkowanych integracjonistow.

Tematyka chasydzka pojawiata sie najej tamach niejednokrotnie. Co ciekawe, dotych-
czasowi badacze publicystyki ,Jutrzenki”, nawet jesli cytowali niektére teksty poswie-
cone chasydyzmowi, nie dostrzegali, jak kluczowe miejsce zajmowata w niej polemika
z tym ruchem. Dziato sie tak ze wzgledu na specyficzny szyfr stosowany przez Neufelda
ijego wspdipracownikdw, ktérzy stowa ,,chasydzi” i ,,chasydyzm” prawie nie uzywali,
choé kwestia chasydzka dyskutowana byta niemal w kazdym numerze. Zamiast owych
tabuizowanych terminow, byli: ,,egzaltowani”, ,,stronnictwo kabalistow”, ,,zasad prawego
kofAca zwolennicy”, ,cnotliwi”, ,zagorzali adepci mistycyzmu”, ,zagorzalcy”, ,ultra-
zachowawcy”, a najczesciej ,,wsteczni” i, fanatycy”. Istniata tu pewna prawidtowos¢:
stowa ,,chasydzi” i,chasydyzm” pojawiaty sie w tych wypowiedziach, w ktérych
podkreslano zalety chasydyzmu, podczas gdy w tekstach krytycznych stosowano
wszelkiego rodzaju eufemizmy. Wnosi¢ stad mozna, ze szyfr Neufelda miat na celu
ztagodzenie ostrza owej krytyki, a byé moze tez zmylenie carskiej cenzury, kierujacej
sie zasadg pacyfikowania konfliktow spotecznych iniechetnej wypowiedziom
wymierzonym w jakiekolwiek grupy, a wiec kwestionujagcym spoteczny porzadek. Szyfr
okazat sie tak skuteczny, ze zmylit nie tylko carskich urzednikéw, lecz takze licznych
historykéw, mimo ze ,Jutrzenka” (a potem i ,lzraelita”) niejednokrotnie dostarczata
klucza, a kod byt zapewne w petni zrozumiaty dlajej czytelnikdw3.

Ztamanie owego szyfru wydaje sie wazne, poniewaz to wtasnie w ,,Jutrzence”, a potem
w ,,Izraelicie” iréznych publikacjach autoréw obu tygodnikéw najpetniej wyrazony
zostat stosunek dojrzatego srodowiska integracjonistéw w Krélestwie Polskim do ruchu
chasydzkiego. Stosunek ten stanowit - jak wykazuje analiza Zrodet - jeden
z fundamentalnych elementow ich autoidentyfikacji, a przez to ksztattowat ich postawy
i dziatania. Podejmowane w latach sze$édziesiatych projekty reformy tradycyjnej
spotecznosci zydowskiej stawialy bowiem jako jeden z centralnych problem miejsca
w nich wspdlnoty chasydzkiej. Podobnie nie mozna byto poming¢ milczeniem kwestii
chasydyzmu w apelach o solidaryzm religijny i odniesieniach do tradycyjnej spotecznosci
zydowskiej. Integracjonisci musieli jako$ chasydyzm nazwaé i zaklasyfikowaé, aby
wiedzie¢, jak sie wobec niego zachowaé¢. Rowniez fakt, ze dominujacy w latach
sze$¢dziesigtych i siedemdziesiatych nurt umiarkowanej integracji widziat siebie jako
ztoty Srodek miedzy dwoma skrajnosciami - chasydyzmem iradykalng asymilacja -
sprawiat, ze autorzy ,Jutrzenki” i ,lzraelity” niejednokrotnie poréwnywali oba

3 Kilkakrotnie pojawiajg sie na tamach ,,Jutrzenki” uwagi typu: ,,zgraja opilcow, mienigcych
sie by¢ cztonkami sekty Cnotliwych (Chassydym)” (Ju. 2 (1862), nr 16, s. 125); [stronnictwo]
»Mistyczne czyli Chassydowskie” (Ju. 2 (1862), nr 40, s. 328); ,,chassydzi albo jak ich nazywajg
zacofani, wsteczni” (Izr. 4 (1869), nr 27, s. 230).
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ekstremizmy. Odwotania do chasydyzmu byty wiec bardzo czeste, cho¢ nie zawsze
podejmowane z odstonietg przytbicg. Wydaje sie nawet, ze byly swego rodzaju
papierkiem lakmusowym, zjednej strony uczciwos$ci gtoszonych ideatow
solidarystycznych, a z drugiej - oddalenia od tradycyjnej spotecznosci zydowskiej
i determinacji dazen reformacyjnych.

Godzi sie wreszcie zauwazy¢, ze interesujgce nas tu postawy obozu ,,postepowego”
byty wazne idla samego chasydyzmu, ksztattujagc jego wewnetrzne dzieje. Uwiktanie
przywodcy warszawskich chasydow, lzaaka Meira Altera z Gory Kalwarii (Ger)
w przedrewolucyjng dziatalno$¢ publiczng lat 1861-1863 ijego bliskie kontakty
z niektdrymi wptywowymi przedstawicielami stronnictwa integracjonistow sg tego
najwymowniejszym przyktadem.

Diagnoza

Poglady srodowiska ,,Jutrzenki” na chasydyzm nie daja sie zamkng¢ w jasno brzmiacej
formule, jako ze byty bardzo ztozone, niejednoznaczne, a nierzadko chwiejne
i wewnetrznie sprzeczne. Duza cze$¢ opinii o chasydyzmie wyrazonych na tamach
»Jutrzenki” wyraznie wywodzita sie z wyolbrzymiajgcych problem publikacji polskich
maskili poprzedniego pokolenia. Chasydyzm byt tam obiektem krytyki, opisywanym
w jednoznacznie negatywnych konotacjach. W stosunkowo licznych wypowiedziach
pojawiaty sie niemal dostownie cytowane stare zarzuty z kregéw haskali, na przyktad
oskarzenie o nadmierne stosowanie uzywek, ,narkotyku tytuniowego”4, a zwtaszcza
alkoholu. Kilkakrotnie prowincjonalni korespondenci dostarczyli redakcji opisow
»thuszczy bez wychowania, bez poczucia godnos$ci osobistej, dla ktdrej nie masz nic
Swietszego nad petny puhar ['] i lulke”5. Ttuszcza ta, wedtug innego autora, pograzata
siew natogu alkoholowym z rozpaczy, nedzy i z poczucia otaczajacej pogardy6. Rowniez
z tradycyjnego arsenatu antychasydzkiej literatury haskali pochodzity oskarzenia
o wybujaty mistycyzm, zenujace swary frakcyjne, terror stosowany wobec niechasy-
dzkich cztonkéw gmin zydowskich, oczywiscie o szerzenie fanatyzmu, obtude, brak
tolerancji, naiwng wiare w zabobony, $mieszno$¢ w stroju, jezyku i gestykulacji,
kompromitujace pielgrzymki do cadykéw. Spoza wielu tych zarzutéw przebijat wstyd,
jaki za chasydéw odczuwali ich ,,postepowi” wspdtwyznawcy.

Jednak najczesciej, wrecz obsesyjnie, autorzy ,Jutrzenki” zarzucali ,naczelnikom
chasydyzmu” (czyli cadykom), ze Swiadomie zerowali na naiwnosci swoich zwolennikéw
w celu ciggniecia z nich korzysci finansowych. Oskarzenie to wzmacniane byto
przekonaniem, ze przywddcy chasydzcy dlatego w#tasnie utrzymujg ich w ciemnocie.

4 Czytelnia dla Zydow, Ju. 2 (1862), nr 32, s. 255.
5 L[eopold] Lubelski, [Wybryki Chassydow w Kaliszu], Ju. 2 (1862), nr 16, s. 125.
6 Pro Memoria, Ju. 3 (1863), nr 12, s. 121-123.
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Wyraznie pobrzmiewa w tych sgdach wiara w dobry lud i ztych przywddcow, by¢ moze
u Neufelda potagczona z romantycznym przekonaniem o naturalnej dobroci prostego ludu.
Oczywisty jest tu wptyw pogladéw Jacques’a Calmansona i innych haskalowych
krytykéw, jak choéby Abrahama Sterna. Niezwykle malowniczo oddat emocjonalny
stosunek ,,postepowcéw” do kwestii chasydzkiej anonimowy autor (raczej nie Neufeld)
artykutu PostepT:

Ciemna pieczara fanatyzmu, duchy ztowrogie w $miesznych giestykulacjach pomruki-
wajg niezrozumiale, w najciemniejszym zakatku tej ciemnicy siedzi wampir o czarnych,
szerokich skrzydtach, morda jego zbroczona jeszcze krwig wysysang uspionej pod po-
wiewem skrzydet jego obtudy ofiary, a najego gtos schodzg sie biedni, wyciericzeni sy-
nowie lzraela z wszystkich miast i si6t kraju polskiego, kazdy z nich nosi w jednym reku
wezetek z danig dla wampira, ciezki pot pracujacej znojnie wynedzniatej zony, a w dru-
giej kubek napetniajacy sie co chwila przebrzydtym trunkiem, nazywanym jakby na urg-
gowisko aqua vitae zamiast aqua mortis; z tego kubka nieszczesliwi pijag zapomnienia
swej niedoli i swego ponizenia, wywotujg sztuczng wesotos¢ na czole, sztuczne rumierice
na bladej twarzy - schodzg sie z wszystkich miast i siot nieszczesliwi pariasy spoteczen-
stwa polskiego, wytaczajacy sie sami z wszelkich uciech $wiata, odpychajacy samohdj-
czo dton wspaniatomysing braci w wierze, coby ich wydzwigna¢ chciata z tego katu, za-
mykajacy oczy z obawy, aby nie przestali by¢ niewidomymi, zatykajacy uszy z obawy
gtosu sumienia, schodzg sie z wszystkich miast i siét polskich na gtos wampira z pieczary
ciemnoty, na gtos prorokéw Baala, opierajacych swe postannictwo na sfatszowanem pet-
nomocnictwie, uzyskanem jakoby z rgk Boga lIzraela, w stowach, ktére przed wiekami
zabrzmiaty na puszczy arabskiej: uron bmo’ m im Mow synom lzraela: ,ruszaj-
cie!” ,,przybywajcie z pidionem!”

Ale my zwracamy znowu mowe do fatszywych tych prorokéw, znowu przemawiamy
do nich stowami Jezajasza: ,,Czeg6z gnebicie lud moj?” 'ds?uoin ro®nn C6z wam zawi-
nili ci nieszczesliwi, zescie sie uwzieli na ich zagtade, na ich ponizenie? c6z wam zawinit
ten kraj goscinny, ze go pozbawiacie pracy rolnej tak przemyslanej czesci narodu, ktora
wstrzymujecie na drodze postepu? ktorej zamykacie podwoje $wiatyni nauki? ktérej za-
gradzacie droge do rolnictwa, do rzemiost, do pracy godziwej? ktora poicie trucizng ma-
rzenia o rzeczach $miesznych, szkodliwych?

My$my odgadli wasze niecne zamiary. Postep ludu, jest upadkiem waszym. Os$wiata
spoteczna otworzy temu ludowi oczy i przestanie was czci¢ jak bostwo, poznawszy sie na
catej waszej nicosci.

Pobrzmiewajacy tu krwawo-apokaliptyczny ton byt na tamach ,,Jutrzenki” wyjatkiem,
ale nawet powsciagliwy zazwyczaj Neufeld ciskat niekiedy w chasydzkich przywédcow
siarczystymi stowy. W duzym, ciggngcym sie przez szereg tygodni artykule pro-
gramowym Urzadzenie Konsystorza Zydowskiego w Polsce przedstawit 6w tupiezczy

7 Postep (Znaczenie $wieta Paski), Ju. 3 (1863), nr 14, s. 134-135.
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procederjako istotg chasydyzmu, definiujgc ruch chasydzki jako mistyczne stronnictwo
Lutrzymywane w najwiekszej ciemnocie ducha przez naczelnikdw zwanych Rebe, ktérzy
w rozmaitych formach pobierajg od swych zwolennikéw datki [...] dochodzgce do sum
bajecznych”8 Jak dalej wyjasniat: , Interesem tych naczelnikdw jest zakazanie o$wiaty,
uczeniasiejezykow krajowych, a nawet i hebrajskiego, bo przeczuwaja, izjezeli sekciarze
zajrzgdojakiejkolwiek ksigzki, otworza im sie oczy i stangsigjak Bdg rozpoznawajacymi
dobre od ztego (I Ksiega Mojzesza, Roz. 3, wiersz 5), a tem samem przestana ptaci¢ im
haraczu”9.

Mimo ostros$ci sformutowan, wypowiedz ta zawiera obok oczywistego oskarzenia
rodwniez element pozytywny, rodzaj definicji réznicy programowej miedzy obozem
»postepowym” a chasydyzmem. Punktem zapalnym by}t oczywiscie stosunek do o$wiaty.
Integracjoniscijeszcze bardziej niz ich haskalowi poprzednicy podnosili postulat edukacji
jako panaceum na wszelkie problemy spoteczne. O$wiata miata w cudowny sposob
przeksztatci¢ tradycyjnych Zydéw w Polakéw wyznania mojzeszowego, miata sktonié
ich do porzucenia Smiesznego jezyka, stroju i manier, a przez to uczynic ich obywatelami
rownymi Polakom idoprowadzi¢ do ,zlania si¢ naszego z krajem”. Tymczasem
podejmowane od niemal 50 lat wysitki wcigz nie przynosity upragnionego efektu, ajako
gtowng przeszkode integracjonisci wskazywali wasnie opo6r srodowisk chasydzkich.
Owa diagnoza byta stale powracajgcym motywem na tamach ,Jutrzenki”, a pozniej
Nlzraelity”.

Jako na najtatwiejsze wyjasnienie owego oporu wskazywano zazwyczaj na intrygi
mamigcych lud cadykow. Ale niekiedy pojawialy sie i gtebsze analizy chasydzkiej
niecheci do o$wiaty. Hilary Glattstem zauwazat na przykiad, ze chasydzi stronig od
nauki Swieckiej, gdyz uznaja ja za herezje i obawiajg sie, iz jest ona narzedziem do
odwiedzenia ich od prawdziwej wiary przodkéw1 a inny autor pytat: ,,O nieszcze$liwi
bracia! czegdz sie zamykacie w ciemnych norach? [...] Wy sie obawiacie utraty religii,
dziedzictwa po przodkach, swiadectwa dtugich wiekdw meczenstwa i dtugich wiekéw
tryumful” L Zresztg ,,postepowcy” zgadzali sie z tym, ze edukacja odwiedzie chasydow
od ich wierzen i ,przesigknieci cywilizacja i oSwiatg przestang by¢ Chassydami” 12
Kramsztyk sporzadzit nawet bardzo szczeg6towy plan edukacyjny iprzekonywat, ze
w walce z ,,chasydzkim fanatyzmem?” najskuteczniejsze beda historia i nauki
przyrodniczeld R6znica miedzy integracjonistami a chasydami zasadzata sie na tym, ze

8 Daniel Neufeld, Urzadzenie Konsystorza Zydowskiego w Polsce. VII. Gmina, Ju. 2 (1862),
nr 40, s. 328 (artykut opublikowano réwniez jako samodzielng broszurke w tymze 1862).

9 Tamze.

10 Zob. Hilary Glattstem, Rzut oka na redakcyg Jutrzenki, Ju. 2 (1862), nr 1, s. 3-6.

1L Oswiata, Ju. 3 (1863), nr 9, s. 81.

P [Daniel Neufeld], Listy zydowskie. List XIIl. Redaktor Jutrzenki do Jedrzeja, Ju. 3 (1863),
nr 18, s. 178.

B Kramsztyk, Kazania..., s. 325.
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chasydzi owo odejscie od tradycji uwazali za katastrofe, podczas gdy dla modemizatoréow
porzucenie starych, ,,zepsutych” form byto wymarzonym celem. Istotne jest, ze zamiast
posadza¢ chasydéw o interesownos$¢ i ztg wole (co pasowatoby do stosowanej od
poczatku wieku'konwencji), autorzy ,,Jutrzenki” dostrzegali ich prawdziwe leki i obawy,
a nawet przyznawali im pewng stuszno$¢, potwierdzajac istnienie zagrozenia ze strony
indyferentow (o czym za chwile) iniebezpieczenstwo utraty wiary. Jastrow zauwazat
réwniez, ze chasydzka nieche¢ do oSwiaty jest wprawdzie sprzeczna z duchem judaizmu,
ale wyptywa nie ze ztej woli, lecz raczej z niezrozumieniald | to wasnie zasadniczo
réznito stanowisko Neufelda ijego obozu od postaw prezentowanych przez wczes-
niejszych maskili. Zamiast generalnie potepi¢ caty chasydyzm, Neufeld snut refleksje
nad r6znicami pogladéw, probowat skrystalizowac¢ zasadnicze punkty rozbieznosci, a w
efekcie sformutowaé projekty rozwigzan.

Rozwigzania

Rozwigzaniem miata by¢ oczywiscie oswiata. ,, Tylko zaktady naukowe odpowiednio
naszej epoce urzadzone, bytyby najwtasciwszym iwielkim $rodkiem zaradczym na
przysztos$¢ do zniszczeniaw zawigzku wszelkich choréb moralnych i tu wtasnie wspélne
nasze usitowania powinny by¢ skierowane iz wytrwatoscig dla dobra ogdlnego
zastosowane, whrew wszelkim na tej drodze nastreczajacym sie trudnosciom” 15 Neufeld
- nauczyciel z 30-letnig praktyka - podkreslat, ze tylko dobrowolnym i cierpliwym
nauczaniem mozna sktoni¢ chasydow do stopniowego przyjecia Swieckiej wiedzy.
Podkreslaniu dobrowolnos$ci edukacji towarzyszyto wyznanie, ze w walce z chasydami
uciekano sie w przesztosci do ,,rozmaitych sposobow, zrazu gwattownych i niezgodnych
z naszym pogladem uzywania interwencji wiadzy Swieckiej w materiach religijnych” 16
Bylo to wyrazne potepienie metod stosowanych niekiedy przez maskili. Podobnie Ignacy
Natanson w liScie otwartym z 1859 r. przyznawalt, ze uciekanie sie do gwattdéw zrodzito
efekt przeciwny do zamierzonego, gdyz ,prze$ladowanie i przymus wyradzajg
zatwardziato$¢ i zabobon” 17. llustracja tej tezy miat by¢ jeden z najciekawszych tekstow
zamieszczonych w ,Jutrzence”, bajka o olimpijskich bogach, ktérzy prébuja sktonié¢
polskiego chasyda do porzucenia jego $miesznego stroju (zob. aneks 5)18 Usitowania
Eola, by przemoca zedrze¢ mu z grzbietu czapke i oponcze, zawiodty, gdyz ,,gwattowne

4 Jastrow, Kazania..., s. 60.

5 L[eopold] Lubelski, [Wybryki Chassydow w Kaliszu], Ju. 2 (1862), nr 16, s. 125.

5 Daniel Neufeld, Listy zydowskie. List VI. Redaktor Jutrzenki do Izaaka, Ju. 3 (1863), nr 12,
s. 114.

I7 Za: Kazimierz Bartoszewicz, Wojna zydowska w roku 1859. Poczatki asymilacji i antysemi-
tyzmu, Warszawa 1913, s. 56.

B Eol i Febus (Bajka), Ju. 3 (1863), nr 7, s. 1-2.
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$rodki, moga niekiedy dziata¢ skutecznie, ale tylko na umysty stabe, mtodzieniec ktérego
poprawi¢ zamyslamy, jest nieugietego charakteru, dla tego Eol go nie pokonat”. Oporny
mtodzieniec jest nawet w pewnym sensie godny szacunku: ,mozna mu broni¢ tego, gdy
chce by¢ Smiesznym na zewnatrz, jezeli tylko wewnetrznie godnym jest powazania?”
Dopiero gdy chasyd zostat ogrzany przez Febusa ,,cieptem zbawiennem o$wiaty, zrzucit
z siebie i kotpak futrzany i oponczejedwabng, obcigt dtugie wiosy, uporzadkowat nietad
brody iwaséw, obejrzat sie do kota i ujrzatl usmiechajgca sie don nature catg [...]
a Grzyboéw przestat by¢ Grzybowem!” Bajka musiata by¢ popularna, jako ze powrécita
kilka lat p6zniej w ,,Izraelicie” 19

Autorzy ,,Jutrzenki” zauwazali tez, ze edukacja Srodowisk chasydzkich nastagpi¢ moze
tylko przy dobrym przyktadzie ze strony przedstawicieli kregéw ,postepowych”,
a indyferentyzm religijny i przekraczanie przykazan przez niektérych ,postepowcow”
odstreczajg chasyddw od drogi o$wiaty20. Zastanawiajac sie, jak ich sktoni¢ do przyjecia
Swieckiej edukacji, Neufeld twierdzit, ze wszelki przymus i perswazja okazywaty sie
w przesztosci nieskuteczne, nie nalezy réwniez sie spodziewac, by przyniosty
spodziewane efekty w najblizszej przysztosSci, totez ,,zadnego nacisku na nich wywiera¢
nie wolno”.Jedyng metoda bytaby petna polityczna emancypacja. Dopiero gdy chasydzi
ujrzg przedstawicieli pozostatych stronnictw zydowskich, a nawet swe wiasne dzieci,
jak korzystajgz owocow réwnouprawnienia, ,,sami garng¢ sie bedg do o$wiaty, i poznaja,
ze ich zwodzono”2L Przekonanie to, jak pamietamy, powracato w opiniach polskich
maskili od czaséw Davida Friedlandera.

Neufeld sadzit, ze wielu przedstawicieli chasydyzmu juz dzi$ dostrzega btednos¢
swej drogi i czeka na jaki$ pretekst, ktéry by usprawiedliwit dezercje z dotych-
czasowego obozu. Byé moze wiec, w przysztosci trzeba bedzie wprowadzi¢ przymus
szkolny, by dostarczy¢ im owego pretekstu, na razie jednak nalezy ograniczy¢ sie do
taktycznego sojuszu z mitnagdim inie zraza¢ chasydéw niepotrzebnymi prowokac-
jami22 Jako godny nasladowania przyktad Neufeld wskazat zydowska szkote elemen-
tarng przy ulicy Bagno w Warszawie, gdzie pozwolono dzieciom uczy¢ sie w nakry-

19 Jakub Graff, Stéwko z okolicznosci listu otwartego b. przywddcy chassydéw R. Beera
Friedman, lzr. 4 (1869), nr 15, s. 132.

D N. Nimstein, [korespondencja], Ju. 3 (1863), nr 27, s. 269: ,,Mniemam, ze wowczas tylko
pokazemy, ze szczerze dgzymy do zaszczepienia w fanatycznych nawet sektach ludu naszego
mowy narodowej; jezeli sie wyrzekniemy wszelkich pogwatcerr prawa Mojzeszowego, a przede
wszystkim jedzenia niekoszemego miesa, jezeli Sobote nalezycie $wieci¢ i z wieksza niz dotad
poboznoscig modli¢ sie bedziemy: woéwczas nie tylko najzawzietsi fanatycy naszego wyznania,
ustapig od swych przesadow, ale przekonany jestem, ze ziomkowie nasi innych wyznan wdzigczni
nam beda za nasze poswiecenie”. Zob. tez Listy zydowskie. List VIII. 1zaak do Redaktora Jutrzenki,
Ju. 3/14 (1863) 137; Kramsztyk, Kazania..., s. 304-305.

2 Daniel Neufeld, Szkoty czy chedery, Ju. 3 (1863), nr 35, s. 346.

2 Tamze.
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ciach gtowy. To niewielkie ustepstwo sprawito, ze znaczna cze$¢ ucznidw rekrutuje
sie ze stronnictwa chasydzkiego, zazwyczaj bardzo niechetnego szkotom
elementarnym. Istnieje wiec nadzieja, ze metodami pokojowymi uda sie osiggna¢ to,
czego nie wywalczono gwattem, ze zwyciestwo nad chasydyzmem jest mozliwe,
a postep i oswiata w koncu zatriumfujg23.

Wezwania do zgody i gestdw dobrej woli wobec chasyddw miaty w zespole Jutrzenki”
bardzo czesto charakter stuzebny wobec plandw edukacyjnych. Tak byto tez w przypadku
kazan lzaaka Kramsztyka, ktéry twierdzit, ze zgoda ijedno$¢ sg potrzebne, bo utatwig
szerzenie o$wiaty wsérdd Srodowisk zachowawczych24 Jednak w rozumieniu Neufelda
i Jastrowa zgoda z obozem chasydzkim tgczyta sie ze znacznie szerszym, uniwersalnym
planem. Miata by¢ drogg do pojednania ogo6lnozydowskiego, obejmujgcego tak
»postepowcow”, jak i chasydéw oraz mitnagdim. Gtoszony przez Neufelda i Jastrowa
wszechobejmujgcy solidaryzm byt tematem powracajagcym wyjatkowo uparcie i miat
zapewne korzenie we wzro$cie znaczenia tozsamoS$ci religijnej w obozie ,,postepowym”
lat sze$¢dziesiagtych, ale byt tez odpowiedzig na wzrost solidaryzmu miedzywyz-
naniowego w okresie ,,zbratania polsko-zydowskiego”. Podobnie jak jedno$¢ polsko-
zydowska miata by¢é warunkiem odzyskania przez Polske niepodlegtosci, tak tez
pojednanie wewnatrzzydowskie miato by¢ jedyna drogg do petnego réwnouprawnienia
ludu zydowskiego. Uzasadniajgc konieczno$¢ pojednania trzech stronnictw religijnych
w tonie polskiego zydostwa, chasydéw, mitnagdim i ,,klasy oswieconej”, Neufeld posunat
sie nawet do zakwestionowania wyzszosci obozu ,,postepowego” nad dwoma pozostatymi
ugrupowaniamiz:

Zgoda wiec, zgoda za wszelka cene, trzech stronnictw naszych religijnych, jest gtdwnym
warunkiem stopniowego zlania sie naszego z krajem. Zgoda za$ ta najlepiej utrzymang
by¢ moze przez tolerancjg jakg trzy stronnictwa wzajemnie sobie okaza. [...] Niechaj
Chassydzi modlg sie podtug rytuatu portugalskiego ze swemi dodatkami kabalistyczne-
mi; niechaj czas modlitwy oznaczajg sobie wedle upodobania o 8ej z rana lub o 12ej,
niechaj wykonuja swe zwyczaje czyszczenia sie. To wszystko bynajmniej nie uwiacza
religii, moralnosci i obowigzkom spotecznym.

Kto moze dowies¢, bezstronnie i z zaparciem sie wiasnych przyzwyczajen sadzac, ktd-
ra z trzech liturgii najprzyjemniejszajest Bogu! A wiec po c6z sie przesladowac i ponizac
nawzajem? Do$¢ tych swar6w, tych wzajemnych podejrzewan, tych zarzutéw nieza-
stuzonych, z ktérych ostatecznie tylko ze szkodg biednego ludu, korzysta kilku szar-
latanow.

2 Daniel Neufeld, Szkoty elementarne wyznania Mojzeszowego w Warszawie, Ju. 3 (1863),
nr 37, s. 372.

2 Zob. np. Kramsztyk, Kazania..., s. 123, 307.

5 Daniel Neufeld, Urzadzenie Konsystorza Zydowskiego w Polsce. VII. Gmina, Ju. 2 (1862),
nr 40, s. 329.
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W bardzo podobnym tonie pisat Jastrow. Zbratanie polsko-zydowskie oraz zbratanie
wewnatrzzydowskie stanowity naczelny tematjego znanych kazan z 1861 r. Nawigzujac
do solidarnego dziatania ortodoksyjnego rabina Baera Meiselsa, chasydzkiego przywdédcy
Izaaka Meira Altera z Gory Kalwarii oraz kaznodziei spotecznos$ci ,,postepowej” -
Kramsztyka, mowit tez o sobie: ,,Wyrugowatem nienawis¢ i uraze z tona tych, na ktérych
dziata¢ bytem powotany, a synowie Izraelaw Krélestwie [Polskim] nauczyli sie na nowo
uwazac siebie za jedno$¢ solidarng, jakkolwiek rézne mieli wyobrazenia o sposobach
wielbienia Boga i petnienia obowigzkow religijnych”2. Przywotujac wyzwolenie
z niewoli egipskiej czy eschatologiczng wizje Ezechiela, Jastrow nieustannie podkreslat
rownos$é wszystkich odtaméw judaizmu i konieczno$¢ ich zjednoczenia, konieczno$é
Jednosci w rozproszeniu i rozdziale”27. Jedno$¢ wewnatrzzydowska, obejmujgca wszy-
stkie obozy, a wiec i chasydyzm, byta dla Jastrowa nie tylko koniecznos$cig polityczng
i nakazem religijnym, lecz takze drogg do zbawienia zydowskiego ludu (cokolwiek pod
tym pojeciem rozumiat)28 Misja cywilizacyjna integracjonistow wobec chasydéw
nabierata wiec nowego, eschatologicznego charakteru.

Przymioty chasydyzmu iwady postepu

Tutaj - jak sadze - dotykamy zasadniczej kwestii stosunku obozu ,,postepowego” do
chasydyzmu. Skoro chasydzi sg ciemng zgrajg petng przywar, fanatycznym ttumem pod
wodzg bezwzglednych hochsztaplerow i gtéwna przeszkoda w programie edukacji ludu
zydowskiego, czyz mozna zawrze¢ z nimi sojusz? Okazuje sie, ze mozna, gdyz nie sg
tak jednoznacznie zli, jak wynikatoby z wysuwanych przeciw nim zarzutéw, réwniez
tych stawianych na tamach ,Jutrzenki”, co zauwazali sami jej autorzy. Jest to
przewartosciowanie wprost rewolucyjne, najistotniejszy wktad srodowiska skupionego
wok6t owego czasopismaw zmiane postaw Zydéw ,,postepowych” wobec spotecznosci
chasydzkiej. Pojednawczy Jastrow stwierdzit w jednym z pierwszych numeréw: ,,w nich
[chasydach - MW] takze znajdujg sie cnoty nasladowania godne, ktéremi tylko umiejetnie
i zrecznie kierowac nalezy”29. Cho¢ ze wspomnien Jastrowa wiadomo, ze pozostat bardzo
krytyczny tak wobec chasydyzmu, jak i osobiscie wobec Izaaka Meira Altera, szacunek
jaki okazywat chasydom i ich warszawskiemu przywodcy byt tak wielki, ze zaskakiwat
nawet cadyka z Gory Kalwariidd Idacy najdalej w apologii chasydow Neufeld twierdzit,
ze sgoni idealistami petnymi wiary, szlachetnos$ci i dbatosci o dobra duchowe potaczonej

% Jastrow, Kazania..., S. 5.

Z Tamze, s. 35.

B Tamze, s. 34-35, 44.

D Marcus Jastrow, [Recenzja z] Lejbe i Siora, Ju. 1(1861), nr 3, s. 28.
P Jastrow, Bar Meisels..., zob. tez Szacki, Geszichte..., t. 3, s. 358-359.
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z pogarda dla dobr materialnych3L Utrzymywat tez, ze wbrew powszechnym sadom,
chasydzi sg bardzo otwarci, a niektorzy z nich pisujgnawet do ,,Jutrzenki”2. Inne godne
pochwaty ich cechy, to ,,gotowos$¢ do poSwiecenia wszystkiego za swoje idee, ich karnos¢
prawie wojskowa, ktora ich czyni ulegtg swym naczelnikom, ich umystwolny od troskow
0jutro, ich usposobienie marzycielskie”3.

W bardzo podobnym tonie wychwalat zalety chasydéw S. Trachtenberg, zapewniajac,
ze sg oni przejeci ideami, w ktdre wierzg i ktdrych gotowi sg broni¢, podczas gdy wielu
przedstawicieli obozu ,,postepowego” (rozumieé¢ nalezy, ze jego asymilatorska frakcja)
to zatwardziali ,,realisci”, cynicy i szydercy. Chasydzi kultywujg braterstwo ijednos¢,
podczas gdy ,postepowcy” sg sktoceni i wewnetrznie podzieleni; chasydzi sg hojni
lofiarni a ,postepowcy” okazujg sie czesto matostkowymi skgpcami (jako przykiad
wskazuje sie nedze lzaaka Bera Levinsohna); chasydzi sg uczciwi iszczerzy a indy-
ferentni religijnie asymilatorzy to kretacze; chasydzi sg uciele$nieniem zycia i nadziei,
podczas gdy ich przeciwnicy to sztywny legalizm i martwota34

Bardzo wazng kwestie w obronie chasydzymu podjat tez Hilary Glattstem. Opisujac
owo stronnictwo ,.egzaltowanych” podkre$lat, ze nie sg oddzielng sekta, a zatem nie
moga zosta¢ wytgczeni z tona prawowiernego judaizmu3 Cho¢ nie byt to poglad nowy,
jako ze na ziemiach polskich gtosit go juz w latach trzydziestych Jakub Tugendhold,
Glattstem przeciwstawiat sie tu wcigz powracajgcej, nawet w wypowiedziach Neufelda,
sktonnosci do okreslania chasydyzmu jako sekty. Cho¢ termin ten uzywany byt czesto
bez gtebszych konotacji, nieodmiennie implikowat poglad, ze chasydzi sa w tonie
judaizmu ciatem obcym, zZe ich nauki sg sprzeczne z wyznaniem mojzeszowym, a zatem
zastuguja na wytepienie. Przywrécenie chasydyzmowi petnoprawnego cztonkostwa
w judaizmie otwierato przed ,,postepowcami” mozliwosci rewizji dotychczasowych
postaw i uznania jego prawomocnosci i wartosci.

W przywotanych opiniach Neufelda, Trachtenberga i Glattstema uderzajace sg dwie
kwestie. Pierwsza, to romantyczne przeciwstawienie idealizmu i realizmu. W terminologii
Neufelda i Trachtenberga idealizm jest czyms$ jednoznacznie pozytywnym, arealizm -
przyziemnym i negatywnym, przy czym nosicielem $wiatopogladu idealistycznego jest
oczywiscie prosty lud, czy to zydowski, czy polski, realistami za$§ nazywa sie
asymilatoréw odchodzacych od wartosci religijnych. Wydaje sie, ze jest to jeszcze jeden
dowdd naromantyczne podtoze prochasydzkiego rewizjonizmu w $rodowisku zydowsko-
polskich patriotow w okresie powstania styczniowego.

3 [Daniel Neufeld], Przyjaciel zdrowia, Ju. 3 (1863), nr 10, s. 98.

2 [Daniel Neufeld], Wybory cztonkéw Dozoru Bézniczego Gminy Warszawskiej, Ju. 3 (1863),
nrb5,s. 44.

3 [Daniel Neufeld], Listy zydowskie. List XIll. Redaktor Jutrzenki do Jedrzeja, Ju. 3 (1863),
nr 18, s. 178.

3 S. Trachtenberg, Pia desideria, Ju. 3 (1863), nr 11, s. 103.

3 Hilary Glattstem, Rzut oka na redakcjg Jutrzenki, Ju. 2 (1862), nr 1, s. 4.
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Druga, by¢ mozejeszcze istotniejsza kwestia to konfrontowanie chasydéw z rosngcym
obozem obojetnych religijnie asymilatorow. Z zestawienia tego niezmiennie wynika, ze
chasydyzm byt dla umiarkowanych ,,postepowcéw” w istocie znacznie lepszym wyjsciem
niz catkowity indyferentyzm religijny3 To tez zapewne sprawito, ze zaczeli dostrzega¢
pozytywne aspekty ruchu chasydzkiego ijego wktad w zachowanie niektérych wartosci
tradycyjnego judaizmu. Odnalez¢ tu mozna echa pogladéw Tugendholda, choé¢
niekoniecznie musiat on wywrze¢ w tej mierze osobisty wpltyw, jako ze wystarczajagcym
bodzcem do podejmowania analogicznych refleksji byt sam wzrost postaw indyferen-
tnych, coraz czesciej prowadzacych do konwersji, rowniez najbardziej prominentnych
przedstawicieli spotecznosci zydowskiej. Poréwnanie chasydyzmu z indyferentyzmem
powracato na tamach ,Jutrzenki”, a potem ,lzraelity” zaskakujgco czesto izawsze
w zestawieniu tym chasydyzm okazywat sie strong bardziej warto$ciowa.

Jak sadze, 6w motyw odstaniajedna z najistotniejszych funkcji tematu chasydzkiego
w omawianym pismiennictwie ,Jutrzenki”. Dystansowanie sie od postaw radykalnych
asymilatorow miato zapewne uwiarygodnié¢ stronnictwo umiarkowane w oczach
spotecznosci tradycyjnej (cho¢ niekoniecznie samych chasydow). Publicysci ,,Jutrzenki”
i,lzraelity”, wskazujac, ze religijnie znajdujg sie w istocie blizej prawego, chasydzkiego,
niz lewego, religijnie indyferentnego skrzydta, usitowali przesung¢ linie tradycyjnie
oddzielajacaich od obozu ortodoksyjnego i dowies¢, ze znajduja sie po tej samej stronie,
a nawet, ze sagjedyng obrong przed coraz liczniejszymi dezercjami do obozu radykalnej,
antyreligijnej asymilacji. Publicysci ,,Jutrzenki” przypominali, ze opdr wobec wszelkich
form modernizacji prowadzit bedzie do tego, iz dgzenia emancypacyjne - a te muszg sie
pojawia¢ coraz czesciej - konczyty sie beda catkowitym porzuceniem religii37. Cele
chasydyzmu, niechasydzkiej ortodoksji i umiarkowanych ,,postepowcédw” powinny by¢
wiec jednakowe: przeciwdziatanie tendencjom rozktadowym i kanalizowanie
modernizacji w formy nie prowadzace do zerwania z religig i tozsamos$cig zydowska.
Wezwanie do sojuszu postepowcow z mitnagdim, a nawet z chasydami byto wyrazem
tego samego przekonania o koniecznosci przeciwstawienia sie wsp6élnemu wrogowi.

Neufelda pochwata chasydyzmu

Jak wspomniatem, najdalej w obronie chasydyzmu posunat sie sam Neufeld, ktory
kilkakrotnie wychwalat jego pozytywne cechy, ale nawet zakwestionowat wyzszo$é
nurtu ,,postepowego”. Przypuszcza¢ mozna, ze wynikato to z pewnej fascynacji ludowa
religijnoscig chasydzka i z etnograficznych zainteresowan o podiozu bez watpienia
romantycznym. Neufeld byt tez jedynym z grupy polsko-zydowskich publicystow
aktywnych w omawianych latach 1861-1863, ktdrego prochasydzkie sympatie zostaty

3 Por. tez Feiner, The Pseudo-Enlightenment....
37 Zob. Wiadomosci biezace, Ju. 3 (1863), nr 41, s. 415.
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dostrzezone - anawet przecenione - przez XX-wieczng historiografig, zapewne pod
wptywem Jakuba Szackiego3 Zreszta, byty one oczywiste réwniez dla wspotczesnych,
0 czym przekonuje powierzenie mu wyktaddéw naten temat w samoksztatceniowym kotku
mtodych inteligentéw zydowskich z kregu Marcusa Jastrowa3o.

Najlepszym $swiadectwem chasydzkich zainteresowan Neufelda byt artykut opubli-
kowany w 1861 r. w Encyklopedii Powszechnej Samuela Orgelbranda40. W czesci
wstepnej, wyjasniajagc geneze chasydyzmu, Neufeld nie byt bardzo oryginalny i opierat
sie gtdwnie na znanych tekstach Majmona i Friedlandera. Pisat wiec, ze chasydyzm jest
zjawiskiem, ktore od wiekdw istnieje w tonie judaizmu, a chasyd to cztowiek, , ktéry
wiecej wzgledem Boga czyni, jak sama religia jego po nim wymaga”. Do XVIII w.
chasydyzm nie miat charakteru zorganizowanego i dopiero w wyniku dziatan Baal Szem
Towa, zwigzanego okoto 1740 r. z Ttustem, a potem z Miedzybozem, nabrat cech ruchu
spotecznego. Beszt wyzwolit go tez od praktyk ascetycznych i wszczepit jego
wyznawcom chwalebnego ducha aktywnos$ci spotecznej. Sposrdd licznych ucznidéw
lnastepcodw Beszta Neufeld wymienit Menachema Mendla z Kocka, ktérego wychwalat
za wpajanie krytycyzmu i ,,popedu do edukacji”. Szkota chasydow z Kocka byta wedtug
Neufelda najlepszym dowodem, iz mozliwe jest potgczenie gtebokiej wiary, nawet
w wersji chasydzkiej, ze zrozumieniem potrzeby reformy i z nowoczesng edukacjg. Stowa
petne uznania autor kierowal tez pod adresem cadyka z Gory Kalwarii, l1zaaka Meira
Altera, ktory przeja¢ miat najchlubniejsze tradycje swego mistrza, cadyka z Kocka ijest
»mezem peinym erudycji talmudycznej i potepiajgcym szarlatanerie, ktory kabate
i mistycyzm zupetnie z swego paradygmatu wypuscit i zamierza doprowadzié¢ judaizm
do tego samego stanowiska, na ktérym go zastat Beszt”. Co wazne, pochwaly dotyczyty
cadykow iich wyznawcow, ktérych Neufeld znat osobiscie i mimo ze brzmiaty jak
pobozne zyczenia nie znajacego realiow ,,postepowca”, nie bylty wytacznie mitologi-
zowaniem (jak w opowie$ciach o zyciu Beszta p6zniejszych historykow i literatow
z kregu neochasydyzmu). Oczywiscie, Neufeld przeceniat nowatorstwo i reformatorskie
zapedy cadykéw z Kocka i Gory Kalwarii i nie byt w tym pierwszy, gdyz o Mendlu
z Kocka juz w 1838 r. pisat z uznaniem anonimowy maskil z Brodow4l Jednak
w przeciwienstwie do wczeéniejszych pisarzy haskalowych z Krélestwa Polskiego,
polemizujacych z nieznanym sobie chasydyzmem, Neufeld przynajmniej co$ wiedziat
0 opisywanym ruchu i odwotywat sie do zjawisk znanych osobiscie.

3B Zob. Szacki, Geszichte..., t. 3, s. 359. Z p6zniejszych komentarzy zob. np. Moshe Landau,
Neufeld, Daniel, w: Encyclopaedia Judaica, 1.12, Jerusalem 1971, kol. 1008; Izrael M. Biderman,
Mayer Balaban. Historian of Polish Jewry. His Influence on the Younger Generation ofJewish
Historians, New York 1976, s. 20; Fuks, Neufeld Daniel...; The Encyclopedia ofHasidism, red.
Tzvi M. Rabinowicz, Northvale-London 1996, s. 345-346.

P Szacki, Jidisze..., s. 140-141.

9 Neufeld, Chassyd..., s. 169-177.

4 Charakteristik derjudischen Sekten in Galizien, AZ) 2 (1838), nr 70, s. 384.
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Po zarysowaniu dziejow chasydyzmu, autor przedstawit funkcjonowanie dworu
chasydzkiego i gtéwne zajecia cadyka (zwtaszcza uczty szabatowe), opisat modlitwe
chasydzky i szereg drobniejszych praktyk chasydzkich (lulka, alkohol, ablucje,
dobroczynno$¢, pielgrzymki itd.), a wreszcie wymienit i omdéwit najwazniejsze réznice
rytualne miedzy chasydami i mitnagdim. Wérdd chasydzkich zalet i wartosci, jakie przy
tej okazji wymienit, na plan pierwszy wysuwaja sie powszechne braterstwo i rdwnos¢,
szeroko praktykowana dobroczynnos¢, bystros¢ umystu, odwaga i otwarto$é, odraza
dla zbrodni i wystepku. Artykut konczyta lista 71 ludowych maksym, przystéw i cytatow
z ksiag chasydzkich42 w ktdrych, wedtug Neufelda, wyrazata sie natura chasydyzmu.

Ow niezwykle ciekawy tekstjest mieszaningwnikliwych obserwacji ludu chasydzkiego
(zapewne poczynionych izanotowanych osobiscie przez Neufelda w czasie wieloletniej
pracy naprowincji) i powierzchownej, czesto nieprecyzyjnej i btednej wiedzy historycznej,
zaczerpnietej z podstawowych opracowan na temat chasydyzmu. Wstepna, historyczna
cze$¢ artykutu opiera sie przede wszystkim na informacjach z tekstéw Majmona
i Friedlandera, po czesci tez ze studium Petera Beera o zydowskich sektach43 ale dalsze
akapity, poswiecone chasydzkiej obrzedowosci i wierzeniom ludowym, sgjuz w petni
oryginalne. W odr6znieniu od dotychczasowych prac na temat chasydyzmu, Neufeld
poswieca bardzo mato uwagi poczatkom ruchu i w zasadzie pomija milczeniem podstawowe
zasady chasydyzmu, tak przez Beera, jak iprzez Marcusa Josta wiernie referowane za
Jozefem Perlem. W zamian dostarcza pierwszorzednego materiatu etnograficznego. Cho¢
artykut nie jest wolny od typowych w haskalowym piSmiennictwie oskarzen pod adresem
chasydyzmu, zwtaszcza pod adresem samego Beszta i nie nazwanych ,wstecznych”
cadykoéw galicyjskich, uwage czytelnika przykuwaja przede wszystkim spostrzezenia
wskazujace napozytywne aspekty tego ruchu oraz dagznos$é do uchwyceniajego prawdziwie
ludowej natury. Jest to bodaj pierwsze $wiadectwo fascynacji ludowym chasydyzmem
w $rodowiskach Zydéw $wieckich w Krélestwie Polskim.

Neufeld jeszcze w innym wymiarze doceniat warto$¢ chasydyzmu. Widziat w nim
zjawisko rdzennie polskie, polskg wersje ortodoksji zydowskiej. Uwazat tez, ze ,,polski”
charakter chasydyzmu bedzie sprzyjat polonizacji ludu zydowskiego, a wiec moze okazac
sie zjawiskiem zjego perspektywy pozytywnym. W tym duchu pisat o propolskich
gestach cadyka z Gory Kalwarii lzaaka Meira Altera44, widzac w nich jednoznacznie

£ Wzorem byt zapewne Isaak Marcus Jost (Geschichte der Israeliten seit der Zeit der
Maccabder bis auf unsere Tage nach den Quellen bearbeitet von..., t. 9, Berlin 1828, s. 159-
163), z ktérego Neufeld by¢ moze zaczerpnat niektére z maksym Nachmana z Bractawia.

43 Peter Beer, Geschichte, Lehren und Meinungen aller bestandenen und noch bestehenden
religiosen Sekten der Juden und der Geheimlehre oder Kabbalah, t. 2, Briinn 1823, s. 197-259.
Neufeld nasladuje strukture jego artykutu, a nawet powtarza btedy faktograficzne.

4 Zob. wspomniany apel o sporzadzanie dokumentéw pesachowych w jezyku polskim -
Wiadomosci biezagce. Suum cuique, Ju. 3 (1863), nr 15, s. 152. Wiecej o tym w: Szacki,
Geszichte..., t. 3, s. 359.
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pozytywny zwiastun. Polscy cadykowie, Mendel z Kocka i Izaak Meir z Géry Kalwarii
byli tez, zdaniem Neufelda, znacznie bardziej oSwieceni niz cadykowie galicyjscy i w
zasadzie urzeczywistniali oSwieceniowe ideaty w tonie chasydyzmu.

Poglad o polskim charakterze chasydyzmu, odzwierciedlajgcy raczej geneze niz stan
wspotczesny tego ruchu, jest dowodem, ze Neufeld patrzyt na historie zydowska przez
pryzmat, czy wrecz mitologie polskg (Podole i Wotyn jako czes$¢ przedrozbiorowej
Rzeczypospolitej), ajego prochasydzkie przekonania wyrastaty z polskich mitow
romantycznych, na przykiad z mitu mistycznej Ukrainy. Potwierdza to polsko-
romantyczne korzenie catego prochasydzkiego zwrotu w srodowisku ,,Jutrzenki”, przede
wszystkim u samego Neufelda.

Wptywy polskiej literatury romantycznej i polskich koncepcji romantycznych mogty
by¢ zreszta bardziej bezposrednie. To prawda, ze miedzy Lejbe i Siorg Niemcewicza
(1821) a Meirem Ezofowiczem Orzeszkowej (1878) chasydyzm jako temat niemal nie
pojawiat sie w literaturze polskiej, oba teksty byly wobec chasydéw otwarcie wrogie,
ana dodatek trudno je nazwaé¢ utworami romantycznymi. Jako wyjatek potraktowaé
trzeba pisarstwo Jézefa Ignacego Kraszewskiego, ktéry wspominat o wileriskiej walce
chasydéw z tamtejszym przywddcg mitnagdim Gaonem Eliaszem i ogdlnie scharak-
teryzowat chasydzkie zwyczaje inauki. Ci chasydzi pojawiali sie jednak niejako na
marginesie i nie cieszyli sie specjalng sympatig autora4s. Mimo to motyw chasydzki by#t
w pewien ciekawy spos6b zywo obecny w piSmiennictwie dojrzatego romantyzmu.
Tradycyjny Zyd ortodoksyjny, wystepujacy do czaséw Mickiewiczowskiego Jankiela
w polskiej literaturze romantycznej jako egzemplifikacja pozytywnych wartosci ludu
zydowskiego, byt bez trudu rozpoznawany przez ,postepowych” zydowskich
czytelnikow jako zwolennik chasydyzmu (cho¢ sam Jankiel zapewne nim nie by
wskazuje na to kontekst historyczny). ldentyfikacje zydowskich bohateréw literatury
romantycznej jako chasydoéw utatwiaty rekwizyty, jak jedwabny kaftan, futrzana czapa
(sztrajml), sznur wokot bioder (gartl), ktére dla polskiego autora byty egzotyczne,
niezrozumiate inajpewniej utozsamiane z tradycyjnym strojem zydowskim, dla
oswieconego czytelnika zydowskiego byty jednak jednoznacznym sygnatem
przynalezno$ci bohatera do obozu chasydzkiego. Dobry przyk#ad to ,,staropolskie” typy
Zydow w obrazkach Ignacego Chodzki, arendarz Abraham liski z Pustelnika
w Proniunach (1858) czy rabin Salomon z Nowych pamietnikow kwestarza (1862), obaj
zaopatrzeni przez autora w tatwo rozpoznawalne cechy chasydzkie46. Podobnie Abraham

4% Zob. JozefIgnacy Kraszewski, Wilno, t. 3, Wilno 1841, s. 165; tegoz, Wspomnienia Polesia,
Wolynia i Litwy, Wilno 1840. Krétkie oméwienie w Aleksander Zyga, Problem zydowski
w twérczosci J. I. Kraszewskiego, ,,Rocznik Komisji Historycznoliterackiej [PAN, Oddziat
w Krakowie]” 2 (1964), s. 156-157.

%6 Ignacy Chodzko, Pustelnik w Proniunach. Podania litewskie, seria 3, Wilno 1858; tegoz, Nowe
pamietniki kwestarza, w: tegoz, Obrazy litewskie, seria 6, Wilno 1862. Omowienie tych tekstow w:
Mieczystaw Inglot, Postaé Zyda w literaturze polskiej lat 1822-1864, Wroctaw 1999, s, 119-121.
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w ,.kitajowym tapserdaku”, pojawiajacy siejako posta¢ pozytywnego Zydaw Przededniu
Jana Zachariasiewicza (1863), to oczywiscie chasyd (czyli ,kitajowiec”, jak moéwiono
na nich w pierwszej potowie XI1X w.)47. Wszystkie te iinne chasydzkie postaci,
wystepujgce w polskiej literaturze romantycznej jako uosobienie jednoznacznie
pozytywnych wartosci patriarchalnej spotecznosci zydowskiej, kolidowaty z negatywnym
obrazem chasydyzmu dominujgcym w dawniejszej publicystyce zydowskiej. Nowy
stereotyp - tym razem pochodzeniapolskiego - wypieratwiec dawne stereotypy literatury
haskalowej.

Kontra z prowincji: anatomii sporu cigg dalszy

Przedstawiona tu rewizja negatywnych postaw wobec chasydyzmu nie przebiegata
bezkonfliktowo. Najwyrazniejsze réznice wystapity miedzy warszawskimi
integracjonistami, promujacymi idee ogélnozydowskiego pojednania, a ,,postepowcami”
dawnego typu, czesto zwigzanymijeszcze z ideologig haskalowg, przeciwnymi sojuszowi
z chasydyzmem. W ,,Jutrzence” i, lzraelicie” najczesciej reprezentowali te antychasydzka
opcje korespondenci z prowincji, cho¢ nierzadko zdarzaty sie analogiczne gtosy z £ odzi
czy Warszawy. Nie tylko w stosunkowo krotkim okresie dziatalnosci ,,Jutrzenki”, lecz
takze przez cale lata sze$cdziesigte i siedemdziesigte liczni zwolennicy idei oSwie-
ceniowych w zasadzie odrzucali propagowang w pismie koncepcje przewartosciowania
postaw wobec chasydéw i gwattownie ich atakowali, a sam chasydyzm - zgodnie z dawng
konwencjg - jawit sie w ich wypowiedziach jako uosobienie zta. Najlepszym tego
przyktadem byty korespondencje z Kalisza, w ktérych oburzony autor relacjonowat
potaczone z pijanstwem purimowe zabawy chasydow, przy okazji nazywajac ich sekta,
hatastrg nieokrzesang i thuszczg bez wychowania4d

Réznica miedzy postawami w Warszawie i na prowincji oraz nieche¢ prowin-
cjonalnych korespondentéw do chasydyzmu miaty wcigz te same co dwadziescia lat
wczesniej zrédia. Inaczej nizw Warszawie, w wiekszos$ci osrodkéw prowincjonalnych
utrzymywata sie dysproporcja miedzy matymi i bezsilnymi wspdlnotami
»postepowymi” a znacznie silniejszg, w tym czasie moze juz dominujacg (choé
niekoniecznie liczebnie) spotecznos$cia chasydzka, stosujgaca opisane wczesniej naciski
i szykany. Dla prowincjonalnych przedstawicieli ,klasy oSwieconej” walka z chasy-
dami byta wiec walkg o przetrwanie, a ruch chasydzki postrzegali nie poprzez jego
idee, araczej poprzez przyziemne konflikty ijego liczne przejawy w codziennym
obcowaniu z chasydami.

47 Jan Zachariasiewicz, Wprzededniu, t. 1, Lwow 1863, s. 28. Cyt. za Inglot, Posta¢ Zyda...,
s. 154.

8 Lfeopold] Lubelski, [Wybryki Chassydéw w Kaliszu], Ju. 2 (1862), nr 16, s. 125; zob. tez:
Pro Memoria, Ju. 3 (1863), nr 12, s. 121-123.
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Nadal istniato tez drugie zrédto niecheci - frustracja wynikajgca z przeswiadczenia
0 wtasnej wyzszosci nad ,ciemnymi” chasydami i o tym, ze to ,pojedynczy
dobrzemyslacy”, ktorzy ,,w kapeluszu paryzkim do synagogi przychodzg” (we wtasnym
przekonaniu jednostki najbardziej wartosciowe) powinni sta¢ na czele zydowskich
wspolnot religijnych. Tymczasem fanatyzm panujacych w gminie chasydéw uniemozliwit
im korzystanie z tych naturalnych przywilejow, a stad naturalnie nienawi$¢ do owej
niewdziecznej, ciemnej masy. Tego typu konflikt trwat i w nastepnych dekadach49.

Wreszcie godzi sie dodac, ze wrogo$¢ prowincjonalnych modemizatoréw znajdowata
swoj wyraz nie tylko w gniewnych irozgoryczonych listach do redakcji. Tak jak
lwczesniej, konflikt ze $rodowiskami chasydzkimi ksztattowat sie w codziennych
sporach o zakres wptywoéw w gminie, obsade odpowiedniego rabina lub kantora, prawo
do wiasnej izby modlitwy czy choéby spokojnego spacerowania po ulicy. Ciekawa relacja
na temat konfliktu cadyka Mojzesza Brukmana (1794-1881) i ,,niemieckich” lekarzy
zydowskich z Piotrkowa rzuca nieco $wiatta na nature tego i zapewne wielu mu
podobnych konfliktow, ktore zarowno ksztattowaty, jak i byty ksztattowane przez
omawiany stosunek $rodowisk ,,postepowych” do chasydyzmu (zob. aneks 6). Rzecz
dziata sie w interesujgcym nas okresie powstania styczniowego i kKilku lat nastepnych,
jednak anatomia sporu nie odbiega od tej, znanej z lat czterdziestych badz pie¢dziesigtych.

Mojzesz Brukman (zwany tez ,Brukarz” lub ,Hamarcef”) zawdzieczat swdj
przydomek zawodowi wykonywanemu w mtodosci. W 1832 r. osiadt w Piotrkowie,
zatozyttam sztybel i rozpoczat kariere chasydzkiego rebe. Stawe przyniosty mu zwtaszcza
praktyki znachorskie, wypedzanie dybukoéw i amulety przeciw ,ztemu oku”50. Wedle
chasydzkiej relacji, konflikt miedzy Brukmanem i zydowskimi doktorami z Piotrkowa
Steinem i Stanistawem Szancerem, lekarzami Szpitala Starozkonnych, rozpoczat sie
w 1864 r., kiedy to cadyk odmowit wptaty na rzecz powstanczego Rzadu Narodowego
i ostro wystapit przeciw wspieraniu przez Zydoéw polskiego powstania. Informacje
chasydow o wyroku $mierci na Brukmana wyjednanym przez doktoréw u rzadu
powstanczego i innych prze$ladowaniach wydajg sie mato prawdopodobne, niemniej
od tego witasnie czasu rozpoczynaja sie doniesienia zydowskich doktoréw na nielegalne
praktyki lekarskie cadyka. Dowodzili oni, iz sprzedawanie przez Brukmana talizmanéw,
ktérym przypisuje on moc lecznicza, jest sprzeczne z zasadami judaizmu, szkodliwe dla
zdrowia potencjalnych pacjentow (ktérzy zaniedbujg regularne metody lecznicze)
i oburzajace moralnie jako forma ekonomicznego zerowania na naiwnosci zydowskiego
ludu. Odnajdujemy tu wiec najpopularniejsze elementy haskalowych oskarzen przeciw

4 Np. Korespondencja. Kutno - w Czerwcu, lzr. 3 (1868), nr 23, s. 190; Opoczno - w Maju,
Izr. 3 (1868), nr 24, s. 200.

%) Podstawowe informacje biograficzne o Brukmanie w: Mosze Feinkind, Gute Juden in Pojlen,
Warsze 1936, s. 176-183; Piotrkow Tribunalski wehasewiwa. Sefer zikaron - Pietrkow Tribunalski
un umgegent, red. Ja’akow Male, Nafitali Lau, Tel-Aviv b.r., s. 262-264.
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przywo6dcom ruchu chasydzkiego, spotykane masowo w publicystyce stronnictwa
integracyjnego: wykorzystywanie niewiedzy ludu i utrzymywanie go w ciemnocie,
a nawet $wiadome dziatanie najego szkode, wyzysk ekonomiczny, wypaczanie czystej
nauki judaizmu. W 1867 r. udato sie wreszcie lekarzom doprowadzi¢ do administra-
cyjnego zamkniecia chasydzkiego domu modlitwy i skierowaé sprawe przeciw
Brukmanowi na droge sagdowg. Sad pierwszej instancji wydat wyrok skazujacy, jednak
chasydzi przystgpili do kontmatarcia, uzyskali $wiadectwo warszawskiego nadrabina
Baera Meiselsa, ze wiara w talizmany nie jest sprzeczna z zasadami judaizmu (choé
w tym samym pismie Meisels mocno dystansowat sie od ich sprzedawania), przedstawili
liczne zaswiadczenia o lojalnosci okazywanej przez Brukmana witadzy carskiej io
nieszkodliwos$ci samych talizmandw. Sad drugiej instancji i sad apelacyjny uniewinnity
cadyka, lecz doktorom udato sie wyjedna¢ u gubernatora podtrzymanie decyzji
0 zamknigciu chasydzkiej izby modlitw i zakazie wszelkich praktyk leczniczych. Nawet
chasydzkie denuncjacje o powstafczych sympatiach lekarzy iich udziale w powstaniu
styczniowym zdaje sie nie przyniosty spodziewanego skutku5L Postawa rzagdujest w tym
przypadku raczej dziwna, gdyz $rodowisko zydowskich lekarzy, szczeg6lnie w Piotr-
kowie, byto znane z takich sympatii, a kilku z piotrkowskich doktorow zostato nawet
ukaranych izestanych na Sybir®

Chasydzko-haskalowe konflikty z lat sze$édziesigtych i siedemdziesiatych miaty wiec
identyczny przebiegjak ich wcze$niejsze wersje i nie toczyly sie bynajmniej na wznioste
stowa i idee, jak chcieli to widzie¢ publicysci ,,Jutrzenki”, lecz tradycyjng metodg donosu
lpomdwienia, policyjnych interwencji i procesow sgdowych. Zresztg i przeciwnik,
z jakim zmagali sie redaktorzy ,Jutrzenki” i prowincjonalni maskile byt inny: warszawscy
integracjonisci wiedli dysputy z cadykiem lzaakiem Meirem Alterem, jednym
z intelektualnych gigantow chasydyzmu, podczas gdy piotrkowscy lekarze musieli
zmagac sie z niewyksztatconym znachorem, ktérego nawet inni cadykowie oskarzali
o szarlatanerie. Co wiecej, w Warszawie zwolennicy modernizacji juz od kilku dekad
dysponowali licznymi instytucjami urzeczywistniajagcymi ich zamierzenia, a zakres
wiadzy w gminie pozwalat na przeprowadzenie skutecznych interwencji irealizacje
wilasnego programu. Prowincjonalni maskile wcigz stanowili nieistotng mniejszos¢,
ajakikolwiek wptyw na zycie gminne wywrze¢ moglijedynie przez interwencje u wtadz.
Najkrdtszg drogg byt donos.

8 AGAD, CWW 1411, s. 550-559, 591-594.

® Zob. Jan Fijatek, Do zagadnienia szpitalnictwa zydowskiego w Piotrkowie Trybunalskim
wpotowie XIX w., BZIH (1959), nr 3 (31), s. 54; Mojzesz Feinkind, Dzieje Zydéw w Piotrkowie
i okolicy od najdawniejszych czaséw do chwili obecnej, Piotrkéw 1930, s. 24. Szerzej o udziale
zydowskich lekarzy w powstaniu styczniowym zob. Emanuel Ringelblum, Jidisze doktojrim un
mediker in ojfsztandfunjor 1863, ,,Sociale Medicin” 9 (1936), nr 11-12, s. 23-26; tegoz, Reszime
fun jidisze doktojrim, mediker unfarmacewtn, batajlikte inem ojfsztandfunjor 1863, ,,Sociale
Medicin” 10 (1937), nr 1-2, s. 23-29, nr 3-4, s. 23-27.
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Ow rozdzwigk jeszcze raz dowodzi, ze promowany przez Neufelda i skupionych wokot
niego stronnikdw ,,postepu” obraz stosunku do chasydyzmu byt wyidealizowany i nosny
jedynie w waskim $rodowisku zydowskim w Warszawie, natomiast obcy dla wielu innych
zwolennikow ideologii integracyjnej. Ale owo sprzeciwienie sie dominujgcym we
wiasnym srodowisku postawom, a nawet codziennym doswiadczeniom, dowodzi tez,
jak intensywnie mtodzi integracjonisci poszukiwali nowych drég pojednania spotecznego
i rehabilitacji wszystkich warstw spotecznosci zydowskiej. Zresztg Neufeld nie byt
w swym stosunku do chasydyzmu nierealistyczny, nie wyrzekt sie krytyki tego ruchu
(zwtaszcza jego przywodcodw), ajedynie probowat wzbogaci¢ jg refleksjg nad
marginalizowanymi dotagd elementami pozytywnymi, a wiec uzupetnié¢ tradycyjng czern
chasydzkiego obrazu innymi, bardziej zr6znicowanymi barwami. Rozwijajace sie
stosunki miedzy przywdédcami obozu chasydzkiego a srodowiskiem postepowym
dowiodty rowniez, ze takie postawy okazaty sie spotecznie ptodne. Whrew kreowanemu
przez chasydzkg hagiografie obrazowi cadyka Altera jako nieprzejednanego wroga
»postepowcow”53 liczne wydarzenia z przetomu lat pie¢dziesiatych i szes¢dziesigtych
dowodzg raczej, ze przyjazne gesty integracjonistow zostaty dobrze przyjete przez
przywodce warszawskich chasydéw i ze rzeczywiscie doszto wtedy do znacznego
zblizenia tych $rodowisk. Wyrazem tego byty miedzy innymi wspomniane apele cadyka
Altera o nauczanie jezyka polskiego w chederach (zydowskich szkotach religijnych),
apel o sporzadzenie dokumentéw sprzedazy chumecu w jezyku polskim, bliskie kontakty
z Jakubem Tugendholdem czy uczestnictwo w komitecie do spraw planowanej reformy
szkolnictwa zydowskiego54 Zblizenie to, cho¢ ostatecznie nietrwate iograniczone do
niewielkich grup, byto jednym z najbardziej widocznych sukceséw ludzi zwigzanych
z ,Jutrzenka” i epokowym wydarzeniem w dziejach relacji obu ugrupowan,
przetomowym nie tylko na poziomie idei, lecz takze praktyki spotecznej.

Kariera ,Jutrzenki” skonczyta sie dos¢ nagle iniespodziewanie. Tygodnik zostat
zamkniety 23 pazdziernika 1863 r. po dwoch latach dziatalnosci, a redaktor naczelny,
podejrzany o wspieranie polskiego ruchu rewolucyjnego, zestany do Czelabinska.
Wprawdzie juz w 1865 r. Neufeld powrocit do Warszawy, jednak nie dane mu byto
kontynuowaé dziatalno$ci edytorskiej i publicystycznej i na skutek represyjnej polityki

3 Sefer Me ir ejne hagola, Brooklyn 1970, t. 1, s. 65-66; zob. tez Mahler, Hasidism..., s. 313,
394, przyp. 481; Szacki, Geszichte..., t. 2, s. 101-110.

5 O postawach cadyka lzaaka Meira Altera w okresie poprzedzajgcym powstanie styczniowe
zob. tendencyjne uwagi w: Kandel, Kariera rabiniczna..., s. 131; Szacki, Geszichte..., t. 3, s.
358-362. Wazne uwagi o zblizeniu Altera z polskimi ,panami” zob. Majer Bataban, Zydzi
wpowstaniu 1863 r. (Proba bibliografii rozumowanej), ,,Przeglad Historyczny” 34 (1937/8), s.
584-585.



201

wiadz carskich znikt ze sceny zycia publicznego% Podobnie zdecydowana wiekszo$é
zydowskich publicystéw aktywnych w okresie 1861-1863, po upadku powstania albo
na dtuzszy czas zamilkta, albo - jak Jastrow i polityczni zestafncy - zupetnie opuscita
Krolestwo Kongresowe.

Mimo tak krétkiej dziatalnosci, znaczenie ,,Jutrzenki” ijej kregu okazato sie ogromne,
co jednogtosnie przyznawali wspéiczesni i pdzniejsi publicys$ci i historycy. Wptywy jej
byty nadspodziewanie wielkie rowniez w dziedzinie przewartosciowania tradycyjnego
stosunku obozu postepowego do chasydyzmu. Pierwsza izasadnicza zmiana to
podniesienie tego ostatniego do rangi najwazniejszego problemu $wiatopoglagdowego
i gtbwnego przeciwnika w walce o reforme ludu zydowskiego w Polsce. Cho¢ juz od
lat dwudziestych kwestia chasydzka zaprzatata uwage kilku wybitnych dziataczy haskali
(wsérdéd nich przede wszystkim Abrahama Sterna), dopiero w latach szes$¢dziesigtych
chasydyzm zostal uznany powszechnie przez $rodowiska ,,postepowe” za podstawowy
problem spoteczny i stat sie w ,,Jutrzence” jednym z najzywiej dyskutowanych tematow.
Oceny chasydyzmu byty w srodowisku niejednoznaczne. Tak jak wcze$niej pozostawat
obiektem dos$¢ ostrej krytyki, ale jednoczes$nie - inaczej niz wczes$niej - autorzy
LJutrzenki” podjeli z nim spor w kilku wybranych kwestiach, w ktérych widzieli
zasadnicza odmienno$¢ pogladéw, a wiec akceptowali go jako partnera (nawet jesli nie
réwnorzednego) w sporze ideologicznym. W chasydyzmie dostrzegali oni przede
wszystkim zagrozenie dla planéw edukacyjnych i utozsamiali go z ruchami wstecznymi
spotecznie i politycznie. Tradycyjnie tez cadykéw uznawali za szarlatandw, czerpigcych
korzys$ci z ciemnoty ludu, a nawet go w tej ciemnocie utrzymujacych. Wielokrotnie
pojawiat sie tu mit dobrego ludu i ztych przywédcdw. Integracjonisci nie rezygnowali
tez z planéw edukacyjnych, choé¢ przyznawali, ze dotychczasowe gwatty i uciekanie sie
do pomocy rzadu daty skutek przeciwny do zamierzonego. Nie zmienito to jednak
mocnego przekonania Neufelda iinnych autoréw ,Jutrzenki”, ze chasydéw nalezy
edukowaé ize oSwiata przyniesie ostateczne rozwigzanie problemu, to znaczy zanik
chasydyzmu.

Ale atakujgc chasydow, autorzy ,,Jutrzenki” coraz cze$ciej dostrzegali ich zalety, przede
wszystkim bezprzyktadng solidarnos$é, dbatos¢ o rodzine, troske o wychowanie religijne
oraz ,ideowo$¢”. Cho¢ podobne gtosy odzywaty sie i wczes$niej, a wspdtczesnie
z ,Jutrzenka” - w $rodowisku maskili rosyjskich5 ich natezenie wprowadzito w polsko-
zydowskiej publicystyce lat szesédziesigtych nowajakos¢, atmosfere nadspodziewanie
przychylng ruchowi chasydzkiemu. W tekstach Neufelda iJastrowa pojawiaty sie tez
nowe elementy solidaryzmu z chasydzkimi ,braémi w wierze” oraz bardzo wywazone,
zniuansowane oceny tego ruchu. Jest to wyrazny zwrot od postaw konfrontacyjnych,
przewazajacych wsérdd wczesniejszych maskili, ku odosobnionemu wczes$niej stanowisku

% Zob. otym w: Szacki, A cusztajer....
% Zob. np. Lurie, Zeltser, Moses Berlin..., s. 60-62. Szerzej zob. Feiner, Hamifne....
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Jakuba Tugendholda, na poczatku lat sze$¢dziesigtych podjetemu przez szerokie
Srodowisko integracjonistow. Zmiana postaw miata zapewne zwigzek ze wzrostem
nastrojow solidarystycznych w epoce przedpowstaniowej i umocnieniem obozu
»postepowego”, ktory wreszcie przestat widzie¢ w chasydyzmie $miertelne zagrozenie
dla wiasnej egzystencji. Pozytywne cechy chasydyzmu jawity sie tez integracjonistom
coraz jaskrawiej na tle coraz czestszego indyferentyzmu religijnego, ktéry wedtug
autoréw ,Jutrzenki”, a potem i, Izraelity” byt dlajudaizmu i Zydow niebezpieczefistwem
znacznie powazniejszym niz ,,ciemny” chasydyzm. U Neufelda- najgoretszego obroncy
chasydyzmu - pojawito sie tez etnograficzne zainteresowanie wierzeniami ludowymi,
a nawet pewna fascynacja trwatoscig chasydzkich form religijnosci. Wszystko to
sprawito, ze chasydyzm zaczat by¢ postrzegany przez srodowisko ,,postepowe” jako
fenomen ztozony i niejednoznaczny, wprawdzie nie wolny od btedéw, ale nie pozbawiony
tez zalet, nawet takich, ktére mogtyby sta¢ sie wzorem dla stronnictwa integracyjnego.
Postepowcy wyciggali z tych przekonan naturalny wniosek, ze trzeba nie tyle szukaé
narzedzi zniszczenia chasydyzmu, ile raczej ptaszczyzn porozumienia (lub przynajmniej
zrozumienia) oraz drog zjednoczenia w og6lnozydowskiej solidarnosci. Poszukiwanie
owych ptaszczyzn byto tez zapewne przyczyng nieproporcjonalnie duzego zaintere-
sowania chasydyzmem w kregu ,,Jutrzenki”, a potem w ,,1zraelicie” (szczeg6lnie w jego
pierwszym okresie). Skoro bowiem dominujgca liczebnie, lecz bierna ideowo masa
mitnagdim byta tak bezwolna - jak zaktadat Neufeld - ze pozyskanie jej przychylnosci
nie bedzie stanowito problemu, uwage nalezato skupi¢ na grupach czynnie opierajagcym
sie ideom ,,postepowym?”, a wiec na wyznawcach chasydyzmu57. Préby zrozumienia
chasydyzmu byty wiec dla ,,postepowcoéw” droga zblizenia z catym obozem tradycyjnych
wyznawcow judaizmu.

Przewarto$ciowanie postaw obozu integracji wobec ruchu chasydzkiego miato skutki
zaréwno natychmiastowe, bezposrednie w przedpowstaniowym okresie ,zbratania
polsko-zydowskiego”,jak i posrednie, znacznie trwalsze w latach nastepnych. Pierwszym
i najwyrazniejszym jego efektem byto zblizenie grupy warszawskich chasydow pod
wodzg cadyka z Gory Kalwarii i prominentnych przedstawicieli ruchu integracyjnego
z Danielem Neufeldem i Marcusem Jastrowem na czele. Mozna przypuszczaé, ze bez
owego zblizenia niemozliwe bytoby zaangazowanie lzaaka Meira Altera w wydarzenia
przedpowstaniowe ijego propolskie deklaracje i sympatie. Polityka jednosci
z chasydzkimi braémi w wierze w okresie zbratania polsko-zydowskiego z lat 1861-1863

57 Cho¢ analogia nie jest w petni adekwatna, bardzo podobne przekonanie, ze zwyciestwo
nad chasydyzmem bedzie triumfem nad catym obozem judaizmu tradycyjnego, zywili rowniez
misjonarze Londynskiego Towarzystwa do Szerzenia Chrzescijaristwa wérod Zydéw. Celowo
wyszukiwali oni na swych adwersarzy chasydow, gdyz wierzyli, ze pokonanie ich przekona
wszystkich Zydow. To dowodzi, ze chasydzi byli postrzegani jako ostoja zydowskiej ortodoksji
nie tylko przez ,,postepowcow”, lecz takze przez - przynajmniej niektdrych - chrzescijan.
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bez watpienia uwiarygodniata tez gtoszone przez integracjonistéw hasta solidarystyczne,
obejmujace przeciez zaréwno narod polski, jak i zydowskich wspétwyznawcow o innych
orientacjach.

Skutki dziatalnos$ci ,,Jutrzenki” ijej zmienionej postawy wobec chasydyzmu trwaty
znacznie dtuzej niz samo czasopismo. Cho¢ po 1864 r. Neufeld iJastrow znikneli ze
sceny zycia publicznego w Krolestwie Polskim, a warunki spoteczno-polityczne po
upadku powstania tez byty juz inne, dawni i nowi przedstawiciele nurtu umiarkowanej
integracji w zasadzie zachowali najistotniejsze punkty programu zlikwidowanej
LJutrzenki”. Powotane w 1866 r. pismo ,,Izraelita” okazato si¢ jej wierng kontynuacjg
i to wasnie ,lzraelita” ksztaltowat przez nastepne dziesieciolecia postawy umiarko-
wanego stronnictwa integracyjnego w Krolestwie Kongresowym, przenoszac w trudny
okres popowstaniowy rewolucyjne ideaty solidarystyczne, w tym ducha solidaryzmu
z ruchem chasydzkim. Oczywiscie w ciggu 50 lat dziatalnosci ,lzraelity” poglady jego
zespotu i czytelnikdw ulegaty ewolucji i pod koniec lat siedemdziesigtych byty juz bardzo
odlegte od optymizmu poprzedniej dekady. Co jednak istotne, publicysci ,lzraelity”,
awsrod nich przede wszystkim Samuel Henryk Peltyn ilzrael Leon Grosglik,
kontynuowali prace ,,Jutrzenki”, poszukujac ptaszczyzny i drég pokojowego rozwigzania
»problemu chasydzkiego”. Cho¢ chasydyzm pozostal ideowo obcy, przestat by¢
Smiertelnym wrogiem, z ktérym jakiekolwiek porozumienie bytoby niemozliwe.
Stopniowe zblizanie - przynajmniej w kwestiach nie dotykajacych zasadniczych réznic
ideowych - doprowadzito w koncu do sytuacji, w ktorej mozliwe okazato sie utworzenie
koalicji chasydow i integracjonistdw we wtadzach kahatu warszawskiego, a nieco pézniej
rowniez w kahale ptockim. Mimo ze znaczenie owych koalicji byto czysto lokalne
i uzaleznione od splotu wielu czynnikow, ktére do nich doprowadzity, uznacje tez mozna
za symboliczny punkt (podobniejak wspdtczesng mu publikacje Szalom allsrael Eliezera
Zweifla), zamykajacy pierwszy rozdziat stosunkéw miedzy haskalg i chasydyzmem.



Rozdziat 7

Coraz mniej entuzjazmu
»lzraelita” i umiarkowany nurt integracji

Zawieszona w 1863 r. ,,Jutrzenka” nigdy nie zostata reaktywowana, jednak zwigzani
z nig ludzie nie zaprzestali wysitkéw na rzecz utworzenia tygodnika kontynuujacego jej
tradycje. Powotany w 1866 r. tygodnik ,lzraelita” 1nawigzywat do tej tradycji nie tylko
przez to, ze zwracat sie do tego samego kregu czytelniczego, a nawet siegnat po tych
samych publicystéw, lecz takze dlatego, ze wiernie przeniést w nowe czasy integracyjne
ideatyl

Giéwna w tym zastuga Samuela Henryka (Hirsza) Peltyna (1831-1896), zatozyciela
i dtugoletniego redaktora naczelnego ,lzraelity”. Peltyn urodzit sie w Mariampolu
w wojewodztwie augustowskim (obecnie na Litwie) w niezamoznej rodzinie kupieckiej,
tam tez odebrat tradycyjne wyksztatcenie religijne, ktére uzupetniat jako samouk
wyksztatceniem $wieckim. W 1853 r. przenidst sie do Warszawy, gdzie pracowat jako
ksiegarz. W latach 1861-1863 pisywat do ,Jutrzenki”, a w 1865 r. podjat inicjatywe
odrodzenia tego pisma. Dzieki Peltynowi, ,lzraelita” wkrétce stat sie trybung obozu
»postepu”, a on sam - gtownym jego ideologiem iniekwestionowanym przywodca
umiarkowanej integracji. Przez trzydzie$ci lat swej publicystycznej dziatalnos$ci Peltyn
niezmordowanie propagowat idee spotecznej integracji Zydéw ze spoteczeristwem
polskim, walczac jednoczes$nie z antyreligijnymi tendencjami radykalnego nurtu
asymilacji. Najczesciej powracajace w publicystyce Peltyna tematy to program o$wiatowy
dla nizszych warstw ludnosci zydowskiej, umocnienie wiezi religijnej wéréd Zydow

1 Notabene, samo nawigzanie do tradycji tygodnika zamknietego za sympatie powstancze
byto ryzykowne i sformutowanie takie nigdy nie pojawito sie expresis verbis w ,lIzraelicie”,
a wyrazone mogto by¢ tylko w potstowkach strawnych dla carskiej cenzury - zob. Samuel H.
Peltyn, Krancowe kierunki religijne wjudaizmie, lzr. 1(1866), nr4, s. 27. Wiecej o okoliczno$ciach
powotania ,,Izraelity” w: Fuks, Prasa zydowska..., s. 85-89; to samo w: tegoz, Prasa zydowska
w Warszawie XI1Xw. , lzraelita", BZIH 25 (1974), nr 3, s. 17-36.



Coraz mniej entuzjazmu. ,.Izraelita” i umiarkowany nurt integracji 205

»postepowych” i solidaryzm religijny. W$réd poruszanych przezen tematow nie zabrakto
oczywiscie i kwestii chasydzkiej. Podsumowujac literackie dokonania kierownika
»lzraelity”, jego nastepca Nachum Sokotow pisat wprost, ze obok podtrzymywania
religijnego charakteru integracji, walka z wptywami chasydzkimi w Polsce byta
najwazniejszym tematem trzydziestoletniej dziatalnosci Peltynajako wydawcy, redaktora,
publicysty, thumacza i literata2.

Pod pewnymi wzgledami teksty poswiecone tematyce chasydzkiej w ,lzraelicie”
byty nawet ciekawsze niz to, co napisano o tym ruchu w ,,Jutrzence”. Co prawda, tak
Peltyn, jak i inni autorzy ,Izraelity” nie dokonali w dziejach stosunku do chasydyzmu
istotnego przetomu, aich opinie byty nierzadko wtérne, tak wobec ,,Jutrzenki”, jak
i wobec innych opiniotwoérczych srodowisk tego okresu (zwtaszcza publicystyki
niemieckiej). Jednak publicystyka chasydzka w ,lzraelicie” byta znacznie $mielsza
niz teksty lat 1861-1863. Cho¢ rozbudowana terminologia ,,Jutrzenki” zmierzajgca do
ukrycia chasydyzmu pod réznego rodzaju eufemizmami (,,egzaltowani”, ,,zagorzalcy”,
»ultra-zachowawcy”, ,wsteczni”, ,fanatycy”, ,,zastojnicy”) byta w ,lzraelicie”
w dalszym ciggu w uzyciu, coraz czesciej pojawialy sie artykuty nazywajace chasydow
wprost i piszgce o nich bez siegania po eufemistyczny kostium. Chasydzka publicystyka
»lzraelity” jest ciekawsza rowniez dlatego, ze tygodnik ukazywat sie przez lat 50,
a nie - jak ,,Jutrzenka” - przez lata dwa, z czego oczywiscie wynika obfito$¢, a zatem
i réznorodno$¢ materiatu. Od pierwszych numerow pisma mozna w nim znalez¢ duze
artykuty programowe, zmagajace sie z problemem edukacji srodowisk chasydzkich,
apele do chasydzkich ,braci w wierze”, obszerne studia historyczne poswiecone
poczatkom tego ruchu (zwykle nieoryginalne), antychasydzkie satyry i wiernie
przytaczane chasydzkie opowiesci, reporterskie sprawozdania z podrézy do cadykow,
a przede wszystkim setki korespondencji z prowincji, drobnych relacji, fakcikéw
i scenek obyczajowych3 Pismo jest wiec bogatym, cho¢ jednostronnym i tenden-
cyjnym zrédtem informacji o zyciu codziennym chasydéw w Krdélestwie Polskim tego
okresu.

2 Dobre biogramy Peltyna w: Marian Fuks, Peltyn Samuel Henryk, w: PSB, t. 25 (1980), s.
564-565; tegoz, Prasa zydowska..., passim; Bl. p. Samuel Henryk Peltyn, Izr. 31 (1896), nr 38-
39, s. 323-325. Wazne wiadomosci biograficzne tez w: Nachum Sokotéw, S. H. Peltyn. Wizerunek
literacki, lzr. 31 (1896), nr 46, s. 399-400, nr 47, s. 407-408, nr 48, s. 417-418, nr 49, s. 425-427,
nr 50, s. 433-434; Szacki, Geszichte..., t. 3, s. 165-171 i indeks.

3 Do ciekawszych nalezy relacja z pogrzebu Mendla z Warki (Kronika krajowa i zagraniczna,
Izr. 3 (1868), nr 23, s. 192), opowies¢ o odwiedzinach u Chaima Halberstama w Nowym Saczu
(Odwiedziny cadyka w Sandecz, Izr. 4 (1869), nr 16, s. 138-140), wiadomo$¢ o rodzinnych
ktopotach cadyka Samuela Aby z Zychlina (Pogadanki, lIzr. 8 (1873), nr 33, s. 262-265), opowies¢
o konflikcie cadykéw Abrahama Jakuba z Sadagéry i Menachema Mendla z Wisznicy w Sniatyniu
(Korespondencja, lzr. 10 (1875), nr 25, s. 202-204), a przede wszystkim relacja o poczatkach
chasydyzmu w Olkuszu (Majmon, Luzne kartki...).
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Dziedzictwo ,,Jutrzenki”

Chasydzi pozostali dla publicystéw ,lzraelity” jednym z gtdwnych tematédw, bo tez
problem ich istnienia i wptywow nie przestawat nurtowaé przywddcéw obozu ,,po-
stepowego” w Krdélestwie Polskim. Wynikto to oczywiscie z ich og6lnie negatywnego
stosunku do tradycyjnej spotecznosci zydowskiej z jej wartosciami i odmiennosciami,
razagcymi zarowno zydowskich ,,postepowcow”, jak ipolska opinie publiczna. Nacisk
tej ostatniej stat sie w tym czasie szczegOlnie istotny. W prasie polskiej, zaréwno
w organach ,,mtodych”, jak i w pismach bardziej konserwatywnych, panowaly wcigz
idee zrodzone w okresie zbratania polsko-zydowskiego, totez koncepcja rychiej
spofecznej integracji Zydéw wydawala sie nie tylko oczywista, lecz takze historycznie
konieczna. Tej naiwnej wierze przeczyly jednak fakty. Odrazajgce dla polskich
publicystow masy ,,0bcej”, tradycyjnej ludnosci zydowskiej wywotywaly irytacje,
a niedtugo pézniej i rozczarowanie. Szukajac tatwych wytlumaczen, stosunkowo czesto
znajdowano wine w ,,cywilizowanych” warstwach spotecznosci zydowskiej, oskarzajac
je o zaniedbywanie wysitkow edukacyjnych. Gdy pojawity sie tygodniki - ,Jutrzenka”,
a zwhaszcza ,lzraelita”, uznawane przez prase polska za oficjalng reprezentacje nurtu
integracyjnego, duza cze$¢ owej krytyki skierowata sie wtasnie pod ich adresem.
Zmuszato to publicystow ,,Izraelity” do ciggtego podejmowania tematu tradycyjonalistow,
witasnych wobec nich dziatan i programdéw naprawy spotecznej.

Programem tym byta oczywiscie edukacja. Podobnie jak Neufeld, Peltyn wierzyt
w zbawczg moc os$wiaty i zaktadat, ze tylko przez ogdlne wyksztatcenie catego
spoteczenstwa zydowskiego mozna sie upora¢ z ,Jcwestigzydowska” w Polsce, to znaczy
doprowadzi¢ do petnej integracji. Na przeszkodzie realizacji tego programu stali wiasnie
chasydzi iich fanatyczna wrogo$¢ wobec niereligijnego wyksztatcenia. To stawiato
istnienie i wptywy chasydyzmu w centrum zainteresowania. Kwestia ta byta
w rozumieniu Peltyna szczegdlnie istotna, jako ze wzorem publicystéw z ,,Jutrzenki”
i on uznawat mitnagdim za biernych idefensywnych, a zatem juz gotowych do
zaakceptowania Swieckiej edukacji. Jedynym czynnikiem, ktéry w jego opinii
powstrzymywat bezwolne masy misnagdéw przed ostateczng kapitulacjg, byt nacisk
»wstecznych fanatykow”, czyli zwolennikéw chasydyzmu4. Wyeliminowanie ich
wptywow zadziatatoby natychmiast zbawczo na rzesze ludnosci niechasydzkiej, a z
czasem musiatoby doprowadzi¢ do ostatecznego zaniku osamotnionego w swym oporze
chasydyzmu. Peltyn wierzyt wiec za Neufeldem, ze w oSwieceniu tej grupy spotecznej
tkwi klucz do szczesliwosci catego ludu zydowskiego w Polsce.

4 Np. Samuel H. Peltyn, Postap $rednich klas spoteczenstwa izraelskiego, lzr.I (1866), nr 2,
s. 9-10; tegoz, Stéwko do rodzicow izraelskich, lzr. 1 (1866), nr 20, s. 165. Zob. tez Izrael Leon
Grosglik, Listy miodego ex-chasyda, lzr. 4 (1869), nr 31, s. 262; L. N...ki, Korespondencja.
Kutno - w czerwcu, lzr. 33 (1868), nr 23, s. 189-190.
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Z Neufeldem dzielit tez Peltyn nieposkromiony optymizm i wiare, ze ostateczne
zwyciestwo jest tylko kwestig czasu, gdyz wyraza ono naturalny porzadek historii. Postep
byt nieunikniony przez sam fakt, ze byt postepem. ,Samo przypuszczenie, ze rzeka
moze sie zawroci¢ wstecz, uchodzito za niedorzeczno$¢”5 Zapatrzeni w procesy
emancypacyjne i integracyjne na Zachodzie, integracjonisci uwazali je za dziejowg
koniecznos$¢, totez rychty upadek chasydyzmu wydawat im sie oczywisty, a stusznosé
w sporze z tradycja niekwestionowana. Co wiecej, tak ,Jutrzenka”,jak i wczesne teksty
»lzraelity” gtosity, ze chasydzi sgjuz wtasciwie gotowi do wyzwolenia z zabobondw, ze
czekajg tylko na wyciagnieta ku nim reke, a nawet na jakikolwiek pretekst, by porzuci¢
dotychczasowg wiare i przytgczy¢ sie do obozu postepu.

taczyto sie z tym odziedziczone po ,,Jutrzence” przekonanie Peltyna o waznosci idei
solidaryzmu religijnego i wynikajacej stad konieczno$ci szukania ptaszczyzny
porozumienia, lub przynajmniej zrozumienia fenomenu chasydyzmu. Znaczenie
solidarystycznych przekonan w $rodowisku ,lzraelity” jeszcze raz stawiato chasydyzm
w centrum jego zainteresowania, a widoczna zwlaszcza w koncu lat sze$édziesigtych
fala tekstow poswieconych chasydyzmowi, miata zapewne i w tym przekonaniu jedno
ze swych zrédet.

Wielkie iwcigz wzrastajgce znaczenie sporu z radykalng wersjg asymilacji réwniez
przyczyniato sie do podtrzymania znaczenia problematyki chasydzkiej. W tym wypadku
jednak miata ona - jak iwczes$niej w ,Jutrzence” - charakter $cisle instrumentalny.
Przeciwstawianie religijnych indyferentéw chasydom miato umacnia¢ pozycje umiar-
kowanego skrzydta obozu ,,postepowego” i dowodzi¢, ze to wtasnie ono reprezentuje
jedyng prawg linie sukcesji oswieceniowych idei haskali. Byta to wiec polemika
skierowana jednocze$nie przeciw kilku zagrozeniom. Formalnie argumentacja
wymierzona byta w zwolennikéw chasydyzmu, jednak przedstawiajac radykalnych
asymilatoréw i chasydéw jako ugrupowaniajednakowo ekstremistyczne, czyli w istocie
podobne (Peltyn pisat wprost, ze ,,skrajnosci spotykajg sie”), integracjonisci dazyli do
skompromitowania asymilatorow w ich wiasnych oczach i naktonienia do porzucenia
skrajnej Sciezki religijnego indyferentyzmu. Ten sam efekt zamierzano osiggng¢ wobec
neutralnego - jak sadzono - centrowego nurtu mitnagdim, ktérzy zrazeni do koalicji
z ugrupowaniami ekstremistycznymi, wybiorg alians ze stronnictwem integracji.

Jednak poglady ,,Izraelity”, cho¢ bezposrednio nawigzujgce do programu ,,Jutrzenki”,
nie byly z linigpisma Neufelda identyczne. Publikacje Neufelda nie byty przeciez niczym
innym, jak tylko wyrazem osobistych fascynacji i bardzo szczegélnych warunkéw
»Zbratania polsko-zydowskiego” w okresie przedpowstaniowym oraz odpowiadajacg
tamtym czasom probg przedefiniowania stanowiska obozu ,,postepowego” wobec
chasydyzmu. To prawda, ze publicysci ,,Jutrzenki” - ws$rdd nich przede wszystkim
Neufeld - wierzyli, ze ich wieksza otwarto$¢ wobec chasydéw, dobry przyktad i tagodne

5 Nachum Sokotéw, S. H. Peltyn. Wizerunek literacki, lzr. 31 (1896), nr 48, s. 417.
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dazenia edukacyjne zdotajg skruszy¢ opdr srodowisk chasydzkich. Ale przeciez przy
catej naiwnosci tej wiary, Neufeld nie zaktadal, ze jest to skonczony ,,Wunderplan”,
ktéry natychmiast zadziata. Peltyn byt tych stabosci catkowicie $wiadomy i szczeg6lnie
w pierwszych latach istnienia ,lzraelity” gwattownie poszukiwat nowych koncepcji
rozwigzania , kwestii chasydzkiej”. Bliskie obsesji zainteresowanie chasydyzmem nie
byto niczym innym, jak tylko taka w#tasnie probg wypracowania nowego, witasnego
stanowiska wobec owej kwestii. Gwattowny koniec ,Jutrzenki” sprawit, ze nigdy sie
nie dowiemy, jakie bytoby to stronnictwo w innych juz czasach popowstaniowych. Bardzo
mozliwe, ze tak czy inaczej optymizm lat 1861-1863 skazany byt na porazke. Los sprawit
jednak, ze porazka ta stata sie udziatem ich nastepcow.

Peltyna wyznanie wiary

Cho¢ dla Peltyna ijego wspotpracownikéw chasydyzm pozostawat nieprzerwanie
tematem szczegdlnym, dziennikarska uwaga, jaka go obdarzano w ,Izraelicie”, nie
rozktadata sie rownomiernie, wyraznie widoczne byly okresy wzmozonego zaintereso-
wania i lata, gdy chasydzi niemal znikali z famoéw czasopisma. Pierwszym okresem,
w ktérym zajmowano sie nimi wyjatkowo intensywnie, bytly lata 1868-1869, co by¢
moze wigzato sie ze wzrostem zainteresowania tematykg chasydzka w czasopismach
niemieckich (liczne teksty ,lzraelity” to przedruki lub przerébki), pojawieniem sie
w zespole ,lzraelity” ,,mtodego eks-chasyda” lzraela Leona Grosglika (w ktérego arty-
kutach sprawa chasydzka wracata bardzo czesto), a na pewno zyskato pozywke w znanym
i szeroko komentowanym w ,postepowej” prasie zydowskiej antychasydzkim
wystgpieniu cadyka Dow Bera z Leowa ijego przejsciu do obozu o$wieceniowego®.
Z komentarzy publikowanych w ,1zraelicie” jasno wynika, ze wystgpienie Dow Bera
ozywito wiare integracjonistow w szybkie zwyciestwo nad chasydyzmem. Zresztg sam
list otwarty cadyka byt bodaj jedynym tekstem opublikowanym na tamach tego pisma
w dwach jezykach - po polsku i hebrajsku, co wskazuje, ze redaktorzy mieli nadzieje,
iz nie tylko dotrze on do statych czytelnikow (ktérych o fatszywosci zasad chasy-
dzkich nie trzeba byto przekonywac), lecz takze czytany bedzie przez spotecznos$é
chasydzka7 Poza listem Dow Bera i licznymi dofh komentarzami, w ciggu dwoch zaledwie

6 Podstawowe na ten temat opracowania to: Samuel Abba Horodezky, Hachasidut
wehachasidim, t. 3, Tel Aviv 1953, s. 124-154; Raphael Mahler, R. Chajim Halbersztam un zajn
dor, w: Sefer Sanc, red. Raphael Mahler, Tel-Aviv 1970, s. 297-304. O literackiej popularnosci
motywu zob. Assaf, Derech hamalchut..., s. 458-459, przyp. 66. Z reakcji prasowych zob.
Analekten und Monatsbericht, MGWJ 18 (1869), s. 191-192; Michtaw galuj, ,,Hamagid” 13
(1869), nr 8, s. 10. Historia powraca jeszcze raz w ,,Izraelicie” w roku 1910: Leon Lichtenbaum,
Cadyk - heretyk, lzr. 45 (1910), nr 13, s. 7-8, nr 14, s. 6-7.

7 List otwarty bytego naczelnika Chassydow r. Beera z Motdawii, lzr. 4 (1869), nr 10, s. 86-88.
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lat 1868-1869 opublikowano w ,lzraelicie” kilkanascie obszernych tekstow poswie-
conych chasydyzmowi, wéréd nich satyryczny szkic na temat jego poczatkdw, relacje
z podrozy do cadyka Chaima Halberstama z Sacza, serie ,listow mtodego eks-chasyda”
i odpowiedzZ na nie, jedng z chasydzkich opowiesci, a takze najwazniejszy - napisany
przez redaktora naczelnego (notabene autora wiekszosci tekstéw) Samuela H. Peltyna
artykut programowy Chassydyzm, jego istota istosunek do rabinizmu*. Warto mu sie
przyjrze¢ nieco doktadniej, poniewaz byt to pod wieloma wzgledami wzorowy wyktad
stosunku do ruchu chasydzkiego catego srodowiska ,,Izraelity”.

Peltyn zaczyna od konstatacji, ze chasydyzm, wbrew twierdzeniu wielu oponentéw,
nie jest sektg i nie odrzucit zadnych zasad wiary wspolnych dla wyznawcéw judaizmu.
Mimo to jest ,ztem chronicznym” i ,staboscig”, ktéra opanowata znaczng czesc
spotecznosci zydowskiej na ziemiach polskich, stajagc sie najpowazniejszg barierg dla
rozkrzewienia ,,wszelkiej cywilizacji, dla wszelkiego w dziedzinie religii i oSwiaty
postepu”. Dlatego witasnie nalezy go lepiej pozna¢, by znalezé przeciw niemu $rodki
zaradcze i temu stuzy¢ ma omawiany artykut.

Nastepnie autor przechodzi do rozwazan nad istotg religii i przyczynami, ktore dopro-
wadzity do powstania chasydyzmu. Ot6z chasydyzm jest wedtug niego religijnoscig
»,ha skroty”: zamiast pobudza¢ indywidualna dagzno$¢ do najwyzszych ideatow
religijnych, zblizenia do Boga i zrozumienia zagadki istnienia, dostarcza posrednikéw
- cadykow - ktorzy zwalniajg swych wyznawcow z wszelkiej odpowiedzialnosci
i obowigzku pracy nad soba. Jest wiec ,,gonieniem za wygoda, duchowg ociezatoscia,
szukajacg sobie kozta ofiarnego, na ktérego by mozna catg odpowiedzialno$¢ za swoje
czyny zwali¢”. Jednak refleksja nad poczatkami chasydyzmu prowadzi Peltyna do
przekonania, ze korzenie ruchu nie tkwigw fanatyzmie i zabobonie, a sg raczej szlachetng
proba odrodzenia judaizmu. Wedtug niego, skostniata w swym formalizmie religia
mojzeszowa przezywata w potowie XVIII w. kryzys, gdyz martwa litera prawareligijnego
stata sie nieznosnym ciezarem dla wyznawcow, ktérzy przestali dostrzegac jej
transcendentne znaczenie. ,,Zaczeto sie panowanie formuty, pod ktérem religia stata sie
prostym zbiorem éwiczen, obrzadkéw i zwyczajéw. Srodek stat sie ostatecznym celem”.
Podobnie jak Heinrich Graetz (ktdrego ostatni tom, zawierajagcy miedzy innymi historie
chasydyzmu, ukazat sie¢ dwa lata p6zniej), Peltyn uwazat, ze powotany przez Beszta
chasydyzm, tak samo jak jednoczes$nie z nim zrodzona haskala, byt probg wytowienia
w owych martwych przepisach gtebi religijnej, a wiec szlachetng i ,,postepowg” probg
reformy religijnej. ,Gardzac formg, jako czczg powtokg, dobijat sie idei pod nig
pulsujacej; a potepiajgc mechaniczne wykonywanie formut, wnikat w ich ducha, mato
sie troszczac o zewnetrzne szaty, ktéremi ducha tego starano sie przyoblec”. Niestety,
brak racjonalnych narzedzi zmusit Beszta ijego zwolennikéw do szukania pomocy

8 Samuel H. Peltyn, Chassydyzm, jego istota i stosunek do rabinizmu, lzr. 3 (1868), nr 24, s.
193-194, nr 25, s. 201-202, nr 27, s. 217-219.
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w uczuciu, a to popchneto ich w strone mistycyzmu, kabaly i Zoharu - znanych trucicieli
duszy. Nic wiec dziwnego, ze arcychwalebna tendencja zeszta na dzikie bezdroza
i przybrata ksztatt cadykizmu z wszystkimi tego zgubnymi konsekwencjami.

Kroétki opis instytucji cadyka Peltyn zaczat od historii Beszta, streszczonej nieuwaznie
za lzaakiem Marcusem Jostem9, ktérego Peltyn bezimiennie cytowat. Rowniez dalsze
informacje o ucztach szabatowych, podstawach wiary chasydzkiej (dewekut, acwut) oraz
cudownych wiasciwos$ciach ubrania cadyka zaczerpniete zostaty z monografii Josta. Te
dane sg podstawg do przemys$len nad Zrédiem potegi cadykéw iich niestabngcych
wptywow na szerokie masy wyznawcow. Peltyn kolejny raz odrzucit haskalowg krytyke
chasydyzmu i - inaczej niz cytowany Jost- przyznat cadykom autentyczne umiejetnosci
zaspokajania potrzeb prostego ludu oraz wyznat, ze w cadykach jest co$ tajemniczego.
Co wiecej, poza kilkoma oszustami, wiekszo$¢ cadykow to ludzie gteboko iszczerze
wierzagcy w swoje postannictwo, ,,obdarzeni wyzszg sitg imaginacyjna, a przytem parci
otaczajgcg ich zewnatrz adoracja, utwierdzajg sie wreszcie sami w przekonaniu o swej
dewinacyjnej wtadzy, wierza w bezposrednie swe od Boga natchnienia, w osobiste swe
z nim stosunki, a stad i w mozno$¢é dokonania cudéw za posrednictwem swych modlitw”.

Wreszcie ostatnie akapity tego obszernego studium miaty stanowi¢ recepte na
powstrzymanie rozwoju chasydyzmu. Gtéwnajego site Peltyn postrzegat w zywotnosci
i odwotywaniu sie do autentycznej religijnosci. W zestawieniu z zimnym racjonalizmem
indyferentdw (radykalna asymilacja) zjednej strony i réwnie martwym hotdowaniem
formom (mitnagdim) z drugiej, chasydyzm musiat jawi¢ sie jako ruch atrakcyjny, bo
dostarczajacy prawdziwych przezyé¢ religijnych. Jedynym sposobem najego powstrzy-
manie byloby wiec ozywienie wérdéd Zydéw postepowych ideatéw i goracych uczué
religijnych ,jak nim byli przejeci prorocy, jak go wyktada Talmud”. Tylko wtedy obéz
integracji statby sie atrakcyjng alternatywa dla chasydyzmu, ktory porzuci $wiat
dotychczasowych zabobonéw i pod wptywem budujacego przyktadu rozwinie w sobie
»CO W nim piekne i pozyteczne”. Ostatnie stowa sktonity Peltyna do wyliczenia obszernej
listy zalet wyznawcow chasydyzmu:

Serdeczna uczuciowos¢, gotowos$¢ do czynnego dziatania tam, gdzie idzie o wspomoze-
nie innych, wrazliwo$¢ na wszystko co dobre i wznioste, a nade wszystko silny podkiad
religijny, sg to przymioty najczesciej pomiedzy chasydami napotykaé sie dajace. Stad
owa rzadka gotowos$¢ do ofiar dla swoich, owa serdeczna kolegialno$¢, owa chwalebna
bezinteresowno$¢ w wzajemnych ich stosunkach. [...] Wreszcie, poped reformacyjny,
ktéoremu chasydyzm swoj poczatek zawdziecza, acz na bezdroza zbtgkany, jest dotad sil-
nie w nim wkorzenionym, tak, ze potrzeba tylko poteznej kierujacej dtoni, aby dgznps¢ te
na widniejsze zaprowadzic¢ tory.

Dtonig owg miat byé oczywiscie ob6z Zydow ,,postepowych”.

9 Zob. Jost, Geschichte der Israeliten..., t. 9, s. 45-49. Bledy faktograficzne (np. 1740 jako
data urodzenia Beszta) wskazujg, ze Peltyn nie zrozumiat niektdrych partii tekstu.
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Artykut Peltynajest w wielu miejscach staby i nieoryginalny. Fragmenty poswiecone
dziejom Beszta i poczagtkom chasydyzmu dowodzg, ze autor nie miat najmniejszego
pojecia o historii tego ruchu, a przytoczone za Jostem informacje obyczajowe
unaoczniaja, ze niewiele tez wiedziat o wierzeniach wspdtczesnych sobie chasyddow.
Co wiecej, w przeciwieAstwie do Neufelda, nie podjat wysitku samodzielnego ich
poznania, opierajgc sie na najtatwiej dostepnym, do$¢ pobieznym i wtérnym (przede
wszystkim wobec Jézefa Perla, ale rdwniez wobec Petera Beera) opracowaniu Josta.
Skruputy, z jakimi przyznawat chasydyzmowi pozytywne cechy (,,i dlaczeg6z bysmy to
mieli ukrywac”), wskazuja tez, ze nieswojo czut sie w roli adwokata tego ruchu. Mimo
to, artykut zostat napisany i opublikowany, ajego miejsce w czasopismie Swiadczy, ze
byt dla programu tego periodyku wazny. Wydaje sie, ze u podtoza tego ,,rozdwojenia
w sobie” tkwit fakt, iz Peltyn zgadzat sie z odziedziczong po ,Jutrzence” tezg o klu-
czowym znaczeniu rozwigzania kwestii chasydzkiej dla rozwoju ruchu integracyjnego
w Krdlestwie Polskim, jednak osobiscie nie potrafit sie do tej kwestii jednoznacznie
ustosunkowac, a by¢ moze po prostu nie miat w tej mierze wiasnego wyrobionego zdania.
Artykut ten - jak i wiele innych tekstéw z lat szesédziesigtych - zostal wiec oparty na
wyniesionym z czasoéw ,,Jutrzenki” entuzjastycznym przekonaniu, ze dobry przykiad,
cierpliwo$¢ itagodna edukacja muszg w kofncu doprowadzi¢ do skruszenia muréw
chasydyzmu i zwyciestwa ,stusznej sprawy”. Jednak owe naiwnie optymistyczne
poglady, zdaje sie, nie satysfakcjonowaly Peltyna, totez szukat wtasnej odpowiedzi, ktéra
ostatecznie nie byta w stosunku do chasydyzmu az tak afirmatywna. By¢ moze dlatego
odziedziczone po Neufeldzie koncepcje ulegty w nastepnych latach istnienia , 1zraelity”
tak wyraznej i stosunkowo szybkiej erozji.

Ku poznaniu

Cho¢ Peltyn wyraznie nie byt ekspertem w sprawie chasydyzmu, podszed} do niej
do$¢ metodycznie. Tak omowiony artykut, jak iwiele innych tekstow dowodzi, ze
odpowiedzi na pytanie:,jak wyzwoli¢ lud zydowski spod wtadzy chasydyzmu?” szukat
w zrozumieniu istoty tego ruchu. W przeciwienstwie na przyktad do Hilarego Nusshbauma
(o nim nieco dalej), Peltyn widziat chasydyzm jako pewnego rodzaju koniecznos$é
dziejowaq, zrodzong przez warunki polityczne i spoteczne panujace w Polsce w XVIII w.
Zrédta chasydyzmu upatrywat Peltyn we wspomnianych juz daznosciach reformatorskich
i zarliwosci religijnej, a takze przyznawat - cho¢ niechetnie - pewien urok tajemniczosci
kabale i atrakcyjnos$¢ braterskiej jednosci chasydéow10 To wszystko, wedtug niego,
przysparzato chasydyzmowi wyznawcow. Chasydyzm czerpat swa atrakcyjnosc rowniez
z tego, ze byt reakcjg na skostniaty formalizm, probg uduchowienia $wiata,

10 Zob. Samuel H. Peltyn, Krancowe kierunki religijne wjudaizmie, lzr. 1(1866), nr 4, s. 27.



212 Coraz mniej entuzjazmu. ,lzraelita” i umiarkowany nurt integracji

poszukiwaniem mistycznej alternatywy dla zimnego scjentyzmu z jednej strony i martwej
litery religijnej z drugiej. Wedle autora byt wiec w swej istocie nie tylko odpowiedzig
na btedy ortodoksyjnej wersji judaizmu w wydaniu mitnagdim, lecz takze antyracjo-
nalistyczngrewoltgprzeciw oSwieceniowym reformom Mendelssohna. Wiara chasydzka
nadawata gteboko religijny sens zyciu prostych ludzi i ich codziennym czynnos$ciom,
a wiec zaspokajata naturalng potrzebe przezy¢ religijnych w spos6b dostepny dla kazdego
wyznawcy judaizmu. Dzieki temu kazdy chasyd czut sie ,,swobodnym cztonkiem
wszechswiata”, podczas gdy zwiagzany prawem religijnym misnaged byt ,bezwtas-
nowolnym niewolnikiem litery”". Mozna odnie$¢ wrazenie, ze autorzy ,lzraelity”
wychwalali przewrdt chasydzkijako probe ozywienia ideatow religijnych, gdyz widzieli
w nim pewng analogie do dazen wilasnego obozu do rozluznienia rygorow kodeksu
religijnego oraz nadania mu bardziej duchowego charakteru. W pewnym sensie
chasydyzm byt wiec dla kregu ,,Izraelity” zdegenerowanym prekursorem. Owa zaska-
kujaca linia pokrewienstwa oraz akcent ktadziony na pierwotnie szlachetng reformacyjna
nature chasydyzmu byty dla ,,postepowcéw” wazne, gdyz dowodzi¢ miaty, iz mimo
fanatycznego i wstecznego charakteru ruchu, sity atrakcyjne, ktére przyciggaty don lud
zydowski, byty szczere, pozytywne i w swej naturze postepowe. To z kolei stwarzato
nadzieje, ze przy odpowiedniej strategii, ktora przekona lud o fiasku chasydzkiej
préby reformy, mozliwe bedzie przeciggniecie szerokich mas wyznawcdw judaizmu do
obozu integracji - jedynego ugrupowania, ktore szczerze realizuje éw reformacyjny
program.

Analogie miedzy pierwszymi chasydami i integracjonistami z kregu ,,Jutrzenki”
i ,lzraelity” byty, wedle tych ostatnich, widoczne i w innym wymiarze. Jak chasydyzm
byt reakcja na martwy, w istocie antyreligijny, bo niszczagcy wyzsze uczucia formalizm,
tak tez umiarkowani postepowcy widzieli siebie jako obroncéw wartosci religijnych
przed radykalng asymilacjg, dazacg do zmarginalizowania zagadnien religijnych
w $wiecie Zyd6éw nietradycyjnych. Po raz kolejny chasydzi okazywali sie wiec dla
obozu umiarkowanego blizsi niz asymilatorzy wypierajacy sie swej zydowskiej tozsa-
mosci.

Poznaniu i zrozumieniu ruchu chasydzkiego stuzy¢ tez miaty stosunkowo liczne teksty
historyczne drukowane w ,lzraelicie”. Przy okazji obszernego artykutu o poczatkach
ruchu (opartego w catoéci na Historii Zydow Heinricha Graetza), Peltyn pisat: ,,z uwagi,
ze patologiczne objawy dziejowe maja swoj rozwoj i pochod prawidtowy, godne nieraz
zastanowienia, sagdzimy, ze czytelnicy nasi nie wezma nam za zte, gdy przedstawimy im
tu w mniej wiecej wyczerpujagcym zarysie dzieje tego stowarzyszenia” 122 Podobnie jak
ten, niemal wszystkie inne szkice historyczne poswiecone byty wytgcznie poczgtkom
chasydyzmu, a wiekszo$¢ duzych tekstéw stanowity przedruki lub przerébki niemieckich

1 Beszt ijego nastepcy. Szkic biograjiczno-humorystyczny, lzr. 4 (1869), nr 2, s. 15.
2 Glosni a nieznani. Szkic historyczny, lzr. 12 (1877), nr 13, s. 101.
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(a potem irosyjskich) publikacji na ten temat13 Jednym z bardziej typowych byt szkic
o Eliaszu Gaonie z Wilna ijego walce z chasydami, w ktdrym antychasydzka postawa
wilenskiego Gaona utozsamiona zostata z poparciem dla haskali i Swieckiej edukacjild
Réwnie tendencyjne byty satyryczna historia Beszta, zapozyczona przez Peltyna
z wiedenskiego ,,Jahrbuch fur Israeliten 5627 (1867)”15 czy historia chasydyzmu
(opowiedziana zndw za Graetzem) przytoczona w relacji z podrézy do Sadagory do
tamtejszego cadykals We wszystkich tekstach wiedza o chasydyzmie jest nikta, petna
stereotypowych oskarzen i fatszywych informacji opartych na starej literaturze
antychasydzkiej, przede wszystkim na znanych z historycznych prac Beera i Josta
pogladach Jozefa PerlaglZ. Mierny poziom artykutdw historycznych pisanych przez samego
Peltyna ijego wspotpracownikéw wskazuje, ze zainteresowanie chasydyzmem nie
przektadato sie na jego znajomos$¢. Skupienie sie na poczatkach chasydyzmu (przeciez
do dzi$ przyciggajacych szczegdlnguwage badaczy) byto nawet zrozumiate, gdyz Peltyn

1B Poza wspomnianymi juz, najwazniejsze to Samuel H. Peltyn, Dzieje chasydyzmu. Jego
nastanie, rozwdj i utwierdzenie sig, Izr. 25 (1890), nr 14, s. 133-134, nr 15, s. 145-146, nr 16, s.
156-157, nr 17, s. 164-165, nr 18, s. 175-176, nr 19, s. 185-186, nr 20, s. 195-196, nr 21, s. 204-
205, nr 22, s. 214-215, nr 24, s. 235-236; tegoz, Jak sie u nas rozwijata schizma, lzr. 25 (1890),
nr 45, s. 442, nr 46, s. 454-455, nr 47, s. 466-467, nr 48, s. 476-477, nr 49, s. 489-490, nr 50, s.
499-500. Oba teksty oparte na publikacjach Dubnowa. Zob. tez Henryk Lichtenbaum, Chasydzi
i rebowie, Izr. 40 (1905), nr 5, s. 52-53, nr 6, s. 62-63, nr 7, s. 74-76, nr 8, s. 86-88, nr 9, s. 99-100,
nr 10, s. 110-111, bedacy streszczeniem Salomona Schechtera, Die Chassidim. Eine Studie tber
judische Mystik, Berlin 1904.

U ZygmuntJ. Justman, Rabbi Eljaszz Wilna, Gaon, ijego walka z chasydyzmem, Izr. 5 (1870),
nr 49, s. 370-372, nr 50, s. 380-381. Mit Eliasza Gaona z Wilnajako prekursora haskali powraca
iw innych tekstach, np. L., Korespondencja, Izr. 1 (1866), nr 37, s. 310; Nachum Sokotow,
Z dziejow zastuzonych, lzr. 31 (1897), nr 42, s. 406. Wiecej o tym zob. Immanuel Etkes, Jachid
bedoro. Hagaon miWilna - demut wedimuj, wyd. 2., Jerusalem 1999, s. 44-83; po angielsku zob.
tegoz, The Gaon ofVilna and the Haskalah movement. Image and Reality, ,,Binah” 2 (1989), s.
147-175; zob. tez Nadler, The Faith..., s. 127-150.

5 Beszt ijego nastepcy. Szkic biograficzno-humorystyczny, lzr. 3 (1868), nr 51, s. 414-416; 4
(1869), nr l,s. 1-3, nr 2, s. 15-16, nr4, s. 30-32, nr 5, s. 38-40. Artykut streszczony na podstawie:
Simon Szanto, Der Beseht und seine Nachfolger, ,,Jahrbuch fir Israeliten 5627 2 (1866-1867),
s. 107-178.

¥ Wstolicy cadyka (z niemieckiego), lzr. 12 (1877), nr 35, s. 278-280, nr 36, s. 286-288, nr
37, s. 294-296. Za Arnold Hilberg, Der Rabbi von Sadagéra, ,,Die Gartenlaube” (1876), nr 28, s.
471-475.

T Np. najpopularniejsze z oskarze o wyzysk ekonomiczny chasydow przez cadykdw,
o0 opilstwo, zaniedbywanie rodzin itd. Zob. np. Jakub Graff, Stéwko z okolicznosci listu otwartego
b. przywddcy chassydow R. Beera Friedman, lzr. 4 (1869), nr 15, s. 132; A. Trauenfels, Zarys
stronnictw w dzisiejszymjudaizmie, lzr. 5 (1870), nr 22, s. 176-177; H.N[eumanowicz], Przyczynki
do Listdw ex-chasyda, lzr. 4 (1869), nr 37, s. 309; Pelai, Listy rabina z prowincji, lzr. 9 (1874), nr
28, s. 205.
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madgt spodziewac sie stusznie, iz zrozumienie genezy bedzie ro6wnoznaczne ze
zrozumieniem istoty tego ruchu. Niemniej brak refleksji nad wspétczesnymi jego
wyznawcami dowodzi, ze dla Peltyna - inaczej niz wczes$niej dla Neufelda - nie byli
obiektem szczerych fascynacji, a cate zagadnienie redaktor ,lzraelity” traktowat czysto
utylitarnie (co nie znaczy umiejetnie) jako problem do rozwigzania. Chasydyzm i chasydzi
interesowali go tylko o tyle, o ile poznanie ich byto konieczne dla ostatecznego nad
nimi zwyciestwa. Nic wiec dziwnego, ze skutkiem owego minimalistycznego programu
poznania byta gteboka ignorancja, nieznajomos$é podstawowych faktéw z historii
chasydow, nieznajomos$¢ chasydyzmu wspotczesnego, a zatem niemozno$¢ wypraco-
wania konstruktywnych i realistycznych drég postepowania, ktére dawatyby nadzieje
na ostateczny sukces.

Brak wiedzy o chasydyzmie nie przeszkadzat autorom ,lzraelity” w bezkrytycznym
wyrazaniu sadéw, tak pochlebnych, jak i- znacznie czesciej - krytycznych. Opinie
z pierwszych lat istnienia pisma nie réznity sie zasadniczo od pogladow gtoszonych
nieco wczesniej w ,,Jutrzence”, ajedyna zmiana tkwita w tym, ze dzieki obfitosci
publicystyki ,,Izraelity” nabieraty petniejszego wyrazu. Najzywiej i najczesciej wychwa-
lano chasydzkg solidarnos$¢, ofiarnosé, wielkg aktywno$¢ we wszystkich dziedzinach
zycia, entuzjazm, niezmacong wiare we wiasne ideaty, zaangazowanie w nauke
(oczywiscie religijng), ,,pierwotna dgznos¢ do udoskonalenia”, ,,poped reformacyjny”,
a przede wszystkim bogate zycie duchowe. To ostatnie miato szczegdlne znaczenie
wszedzie tam, gdzie chasydyzm poréwnywany byt ze stronnictwem asymilacyjnym.
Religijni indyferenci z obozu ,postepowego” byli wedle opiséw Peltyna zimnymi,
wyzutymi z uczué zywymi trupami, ktérych jedynym zajeciem byto liczenie pieniedzy,
a ich stosunek do otaczajgcego Swiata peten byt cynizmu. ,,Ztoto, to jedyne bozyszcze,
ktére uznawaja”. W przeciwienstwie do nich uduchowieni chasydzi jawili sie jako
poszukiwacze sensu zycia. Cho¢ w swych poszukiwaniach zbtgdzili, byli znacznie
bardziej godni szacunku niz indyferenci, ktérzy owego sensu wyrzekli sie dobrowolnie.
Chasydyzm przynosit swym wyznawcom prawdziwg ulge w ich trudnym zyciu.
Redaktorzy ,1zraelity” wyrazali tez niejednokrotnie podziw dla oddania, z jakim chasydzi
stuzg swym ,naczelnikom” i pomagajg sobie nawzajem, dla zarliwosci ich modlitwy,
a nawet dla okazywanego przez nich szacunku dla tego, co w tradycji wartoSciowe.
Chasydzi byli tez ,,przyktadem wiernosci i poswiecenia, godnym pochwaty w chasydach,
a nasladowania - na korzy$¢ innych lepszych spraw” 18

Wsr6d wad chasydyzmu najczesciej wytykanych w ,,Izraelicie” niekwestionowanym
liderem pozostawat mit cadykéw wyzyskujgcych naiwny lud zydowski. Motyw ten
pojawiat sie w tysiecznych odmianach niemal przy kazdej wzmiance o chasydyzmie,
ajuz bez umiaru w relacjach z prowincji. Mitologizacja tych ekonomicznych zaleznosci
(czesto rzeczywiscie wyzysku) zasadzata sie na zatozeniu, ze jedyng sitg sprawczg

B Samuel H. Peltyn, Pogadanki, lzr. 8 (1873), nr 17, s. 137.
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jest w tym zwigzku cadyk, a chasydzi sg dobrzy, ale naiwni ipodstepnie oszukani
przez swych przywddcédw. Tematyka pidionowa, zarzucanie cadykom czerpania
finansowych korzysci z wiary ich wyznawcéw a wszystkim chasydom bezproduk-
tywnosci nalezaty do najstarszych antychasydzkich oskarzen, jednak w publicystyce
»lzraelity” uzyskaly szczegdlnie wazng pozycje. Cadyk byt wiec ,,p6tbozkiem™,
~wszechmogacym?”, ,namiestnikiem boskim na ziemi”, ,fatlszywym prorokiem?”,
»Szarlatanskim namiestnikiem”, a ,besztianin jest w calym znaczeniu tego stowa
niewolnikiem swego rebe, ktéry jak 6w Moloch w starozytnosci, pochtania w swe
wnetrza, mienie rozum i dusze swego wielbiciela”19 Nagonka przeciwko cadykom
byta tak intensywna, ze z czasem terminy ,chasydyzm” i ,chasyd” coraz czesciej
zastepowane byty stowami ,cadykizm” i ,cadykisci”, ktére miaty oznaczaé wszystko
to, co negatywne w ruchu chasydzkim. W pézniejszych latach Peltyn poczat pisywaé
0 ,chasydyzmie i wyklutym zen w nastepstwie cadykizmie”20. Niektorych cadykow
redakcja ,lzraelity” upatrzyta sobie szczeg6lnie, przy kazdej mozliwej okazji
przypinajagc im fatke. W 1874 r. statym obiektem takich napadéw byt Elia Guttmacher
z Grodziska Wlkp., znany skadingd ze swej skromnosci i bezinteresownos$ci2l Peltyn
nie uwierzyt nawet listom biorgcym go w obrone ipodkres$lajagcym jego zalety, co
wynikato zapewne z tego, ze w krytyce Guttmachera ulegat wptywom czasopism
niemieckich, dla ktérych cadyk w Cesarstwie Niemieckim byt szokujaca nowoscia.
Jednoczes$nie jednak kilku polskich cadykéw -przede wszystkim Abrahama Landaua
z Ciechanowa - ,,Izraelita” wystawiatjako petnych cnét uczonych i bezinteresownych
medrcéw iw peanach owych nie przeszkadzat nawet fakt, ze byli chasydzkimi
»haczelnikami”22. W latach siedemdziesigtych (zapewne pod wplywem Graetza)
redakcja wprowadzita tez rozréznienie miedzy Besztem - naiwnym reformatorem,
ljego nastepcami, ktdrzy wypaczyli szlachetne nauki mistrza (Neufeld i wczes$niejsi
publicy$ci widzieli w nim tylko oszusta) oraz miedzy uczciwymi wielkimi cadykami
i ich oszukanczymi nasladowcami z prowincji.

1 Beszt ijego nastepcy. Szkic biograjiczno-humorystyczny, lzr. 4 (1869), nr 2, s. 15. Motyw
popularny juz od korica XVIII w., w piSmiennictwie polskich maskili od Jacques’a Calmansona.
(zob. rozdz. 1).

2 Samuel H. Peltyn, Dzieje chasydyzmu. Jego nastanie, rozwdj i utwierdzenie sie, lzr. 25
(1890), nr 14, s. 133.

2 Stanowisko ,,lzraelity” wobec Guttmachera np. w Samuel H. Peltyn, Pogadanki, lzr. 9
(1874), nr 12, s. 93; tegoz, Kosmopolityzm przesadu, lzr. 9 (1874), nr 13, s. 98; tegoz, Pogadanki,
Izr. 9 (1874), nr 14, s. 107; nr 18, s. 143-144; nr 20, s. 158-159. Wiecej o cadyku Guttmacherze
w Abraham I. Bromberg, Haraw Elijahu Guttmacher miGrajdic, Jerusalem 1969.

2 Zob. np. Samuel H. Peltyn, Pogadanki, lzr. 7 (1872), nr 47, s. 382; tegoz, Pogadanki, lzr. 8
(1873), nr 25, s. 198; Wspomnienie posmiertne, lzr. 10 (1875), nr 8, s. 64. Zob. tez notatki
0 przywadcy praskich chasydéw Szai Muszkacie (lzr. 3 (1868), nr 10, s. 76), o lzaaku z Warki
(Izr. 3 (1868), nr 23, s. 92), o Dawidzie z Mszczonowa (lzr. 9 (1877), nr 44, s. 356) czy o Judzie
Arie Lejbie Alterze z Gory Kalwarii (lzr. 40 (1905), nr 2, s. 21).
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W krytyce instytucji cadyka bardzo mocno eksponowany byt tez motyw nedzy
chasydzkich rodzin (z ktérych cadykowie wyciagajg ostatni grosz jako pidion, ofiare za
swe ustugi religijne) oraz negatywny wpityw chasydyzmu na ekonomiczne podstawy
tych rodzin, utrzymywanych przez kobiety, podczas gdy ich gnusni mezowie spedzaja
cate dnie w sztyblu lub mykwie. Podkreslano tez szkodliwos$¢ faktu iz, ojcowie i mezowie
wiekszo$¢ Swiat spedzajg z dala od rodziny na dworze swego cadyka. Zresztg oba te
watki, a wiec bezproduktywnos¢ ibrak odpowiedzialno$ci za rodzineg, $cisle ze soba
taczono. £ 6dzki korespondent ,,1zraelity” pisat z sarkazmem23;

Samo z siebie rozumie sig, ze cztowiek majacy tak liczne stosunki w niebie i bedacy cig-
gle aniotami otoczony, nie moze sie zajmowac tak prozaicznemi rzeczami jak: gospodar-
stwo domowe, wychowanie dzieci, prowadzenie handlu lub rzemiosta; wszystko to zo-
stawia zonie, ona musi 0 wszystkim mysleé, pracowa¢ dzien i noc bez skargi, ajesli jej
maz wraca p6zno w nocy do domu, biedaczka jest pewna, ze byt w bethamidrasz, gdzie
studiowat zakon Bozy. Jesli w $wieta uroczyste gtowa rodziny w domu nie obecna, wow-
czas zona z rezygnacja znosi to osamotnienie i ze +zg w oku catuje swe dzieci.

Wytykano chasydom réwniez pijanstwo i naduzywanie tytoniu, oczywiscie fanatyzm,
obskurantyzm, nieprzestrzeganie zasad higieny, oddawanie sie mistycyzmowi czyli ,,cho-
rej fantastyce” i,,08lepienie rozumu”; czesto obwiniano ich o obtude, fatszywg poboz-
nos$¢, lenistwo, wywieranie ztego wpltywu na ob6z mitnagdim, a nawet na chwiejng czes¢
Zydow ,,postepowych”, rzadziej - o utrudnianie efektywnej pomocy biednym warstwom
spoteczenstwa oraz o oddawanie sie ,,wesotosci graniczacej z cynicznymi zywiotami”.
Wreszcie najciezszy w rozumieniu ,postepowych” Zydéw byt zarzut wrogiego stosun-
ku do oswiaty.

Podobnie jak widzieli to publicy$ci ,Jutrzenki”, wedle Peltyna ijego wspoipra-
cownikow o$wiata miata stanowi¢ antidotum na zbyt wielkie wptywy ruchu chasydzkiego
i miata doprowadzi¢ do jego ostatecznego zaniku. Liczni autorzy ,lzraelity” wzywali
wiec do tworzenia szkét ludowych, w ktorych dzieci chasydzkie - pod przymusem! -
uczytyby sie przedmiotéw Swieckich. Nauczanie powinno obja¢ réwniez kobiety, ktére
wedle ,lzraelity” pozostawaty dotychczas w domach chasydzkich catkowicie bez
wyksztatcenia. Koniecznym warunkiem skutecznos$ci procesu os$wiecenia ludnosci
chasydzkiej miato by¢ rzeczywiste zaangazowanie $rodowisk ,,postepowych” oraz ich
delikatne postepowanie wobec chasydow, aby nie zrazi¢ ,,ultrazachowawcéw” do catego
przedsiewziecia. Podobnie jak wczes$niej Neufeld, Peltyn przyznawat, ze naganne
zachowanie, nagminne tamanie przykazan religijnych i lekcewazenie okazywane religii
przez wielu integracjonistéw byto zasadniczg przyczyng niewiarygodnosci ich programu.
Aby to naprawi¢, nalezato rozpocza¢ walke z chasydyzmem od reformy wasnego obozu
i przywréci¢ nadwatlong pozycje zasad religijnych w spolecznoséci Zydow

B Jakub Graff, Stowko z okolicznodci listu otwartego b. przywddcy chassydéw R. Beera
Friedman, Izr. 4 (1869), nr 15, s. 132.
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~postepowych”. Jak to zrobi¢, Peltyn nawet nie sygnalizowat. Postulaty byty tak
ogdlnikowe, ze pozwalaja sie domysla¢, iz sSrodowisko ,lzraelity” w og6le nie miato
programu dziatan wsérédd zwolennikdw chasydyzmu. Mimo podejmowanych wysitkow
nie udato sie wyj$¢ poza ogolnikowe zatozenia ,Jutrzenki”, a tym bardziej ich rozwing¢.
Jak sadze, wyrazata sie w tym strukturalna niemozno$¢ wypracowania takiego
konkretnego planu. Publicys$ci ,lzraelity” widzieli chasydéw przez pryzmat typowych
haskalowych uprzedzen, ktérych zagtuszy¢ nie byt w stanie optymizm, przejety w spadku
po ,,Jutrzence”. Niska wiedza o prawdziwej naturze chasydyzmu nie stwarzata szansy,
ze ,,postepowcy” wyjdaw swych opiniach poza stereotypowe sady i dawno utarte $ciezki.
Catg sprawe dodatkowo komplikowat fakt, iz motyw chasydzki uwiktany byt w polemike
miedzy umiarkowanymi integracjonistami i radykalnym nurtem asymilacji, co oczywiscie
byto zrodtem kolejnych mitéw inieporozumien, i walnie przyczyniato sie do zaciem-
nienia obrazu tego, czym chasydyzm jest naprawde. W takiej sytuacji wypracowanie
nowego programu byto po prostu niemozliwe.

Izrael Leon Grosglik: Listy miodego eks-chasyda

Wsérod zgtoszonych w ,lzraelicie” programoéw osSwiecenia chasydow tylko jeden
okazat sie naprawde oryginalny. Autorem jego byt Izrael Leon (Lejb) Grosglik (1851-
1904)24. Grosglik pochodzit z warszawskiej rodziny chasydzkiej. Dzieki samodzielnemu
wysitkowi nauczyt sie jezyka polskiego i w poczatku 1869 r. podjat wspdiprace
z ,lzraelita”, gdzie wkrétce zastynat jako autor blyskotliwych iwaznych artykutow.
W latach 1870-1875 pod opiekg Hermana Kliigera regularnie gtosit kazania w synagodze
postepowej przy ul. Nalewki (dawniej zwanej ,,polska”). Od poczatku 1873 r. pracowat
w biurze Zarzadu Gminy Zydowskiej, najpierw jako sekretarz bet-dinu (sadu
rabinackiego), a nastepnie - az do Smierci - jako sekretarz Zarzadu. Réwnoczes$nie
pisywat do czasopism polskich i kontynuowat wspétprace z ,lzraelita”, ktdrym pod
koniec zycia, w latach 1902-1904 kierowat. Tam tez ogtosit szereg znaczacych tekstow,
miedzy innymi projekt zawodowych kursow wieczorowych przy szkotach religijnych,
projekt reformy chederdow, program zydowskiej szkoty religijnejs. Grosglik prowadzit

24 O Grosgliku zob. Szacki, Geszichte..., t. 3 (indeks); Odglosy. Jubileusz sekretarza gminy,
Izr. 34 (1899), nr 42, s. 467; B.P. Izrael Leon Grosglik, Izr. 39 (1904), nr 49, s. 573-575.

5 Np. lzrael Leon Grosglik, Zachowawcza miodziez izraelska wobec kwestii ksztatcenia Zydow,
Izr. 10 (1875), nr 33, s. 263-265; tegoz, Chedery i metamedy. (Do zachowawczej braci), lzr. 13(1878),
nr 35, s. 277-279, nr 36, s. 285-287, nr 37, s. 293-295 (réwniez jako samodzielna broszura: Chedery
i melamedy. Kilka uwag w sprawie wychowania miodziezy zydowskiej ku rozwadze zachowawczej
braci, Warszawa 1879); tegoz, Szkofa religijna, lzr. 13 (1878), nr 49, s. 393-395, nr 50, s. 40M03;
tegoz, Mtodziez zydowska wobec sprawy szkét rzemiesiniczych, lzr. 14 (1879), nr 37, s. 299-301;
tegoz, Otwarcie szkoty rzemiostprzy szkotach Tatmud-Tora, lzr. 14 (1879), nr 43, s. 356.
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tez szerokg dziatalno$¢ spoteczng, ajego uczestnictwo w chasydzko-misnagedzkim
komitecie pomocy gtodujgcym Zydom w Babilonii i Persji wskazuje, ze mimo przejscia
do stronnictwa integracyjnego pozostawat w bliskich stosunkach z ortodoksyjng czescig
ludnos$ci zydowskiej w Warszawie2s. Wspotpracownicy z biura Zarzagdu Gminy
Zydowskiej podkreslali tez jego tolerancje, szacunek dla zdan odmiennych i, gtebokie
przywigzanie do wszystkich zywiotow, wchodzacych w sktad gminy”27. Szczery szacunek
dla porzuconego obozu pozostat tez najbardziej charakterystyczngcechajego publicystyki
w ,,Izraelicie”, co odrdzniato go od licznych innych wspétpracownikéw tygodnika i dzia-
taczy obozu ,,postepowego”.

Prawdziwg sensacjg okazata sie pierwsza samodzielna publikacja Grosglika
w ,lzraelicie” w drugiej potowie 1869 r. - cykl artykutow Listy mtodego eks-chasyda2*.
Tak oryginalno$¢ zgtoszonych koncepcji, jak i autentycznos$¢ narracji sprawity, ze cykl
ten wywotat w srodowiskach zydowskich silne poruszenie, polemiki, a nawet préby
nasladownictwa2. Poza kilkoma dygresjami, tekst zostat w catosci poSwiecony
zagadnieniu o$wiaty ludnosci chasydzkiej.

Grosglik zaczat od stwierdzenia, ze edukowanie chasydéw przedstawia znacznie
powazniejsze trudnosci niz edukowanie nieoSwieconych warstw w innych spotecz-
nosciach. W przeciwieAstwie do ludu innych wyznan, chasydzi sg stosunkowo wy-
ksztatceni i intelektualnie rozwinigci (cho¢ jednostronnie i w ztym kierunku), a ich
stosunek do Swieckiej o$wiaty jest skrajnie negatywny. Tradycyjne metody nauczania
przez szkoty ludowe i ochronki sg wiec nieskuteczne, gdyz chasydzcy rodzice odmowig
posytania dzieci do tych instytucji. Wysitki edukacyjne trzeba wiec skierowa¢ nie na
dzieci, a na mtodziez, ona bowiem - wbrew naciskom starszych - dostrzega potrzebe
nauk Swieckich, nie ma jednak mozliwosci sie z nimi zetkng¢. Tak tradycyjne
wyksztatcenie chasydzkie, jak i kontakty spoteczne catkowicie izolujg mtodego chasyda
od Swieckiej wiedzy i od ,,postepowych” wspétwyznawcdw. Aby 6w impas przetamac,
nalezy sktoni¢ miodziez oSwiecong do spotkan z chasydzkimi réwiesnikami, bowiem to
»,postepowcy” stronig od chasydéw, a nie na odwrot. ,,Mtode serca, one sie tatwo
zrozumig!” [!']. Mtodziez stronnictwa integracyjnego powinna tez poswieci¢ czes¢ swego

% Zob. Szacki, Geszichte..., t. 3, s. 168. Odezwa Mojzesza Montefiorego, Gtdd w Persji
i Babilonii, lzr. 12 (1877), nr 6 [dodatek],

Z Odgtosy. Jubileusz sekretarza gminy, lzr. 35 (1899), nr 44, s. 490.

B lzrael Leon Grosglik, Listy miodego ex-chasyda, lzr. 4 (1869), nr 27, s. 229-230, nr 28, s.
238-240, nr 30, s. 255-256, nr 31, s. 261-263, nr 36, s. 303-305, nr 42, s. 249-251 (réwniez jako
osobna broszura).

X Z polemik zob. H.N[eumanowicz], Przyczynki do Listéw ex-chasyda, lzr. 4 (1869), nr 37,
s. 309-311, nr 39, s. 327-328; nasladownictwa: N., Listy mtodego nawrdconego zacofanica, lzr.
11 (1876), nr 29, s. 227-228; Henryk P., Corki ex-chasyda (opowiadania b. studenta galicyjskiego),
Izr. 11 (1876), nr45, s. 360-361, nr46, s. 368-369, nr47, s. 377-378. Zob. tez Szacki, Geszichte...,
t. 3, s. 303.
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czasu na edukowanie chasydzkich kolegéw. Wazne jest jednak nie to, aby chasydow
edukowac za wszelka cene, lecz aby czynié to wtasciwie, tak aby nie odstrecza¢ ich od
wartosci religijnych i aby zachowa¢ pozytywne aspekty ich wiary i wiedzy, na przyktad
znajomos$¢ Talmudu. Jako negatywny przykiad Grosglik wskazuje Niemcy, gdzie wedtug
niego niekontrolowany ped ku o$wiacie doprowadzit do plagi niewiary i indyferentyzmu,
a znajomos¢ tekstéw religijnych - ws$réd nich witasnie Talmudu - zupeinie zanikia.
Grozniejszej katastrofy obawia¢ sie mozna wkrotce w Krdlestwie, gdyz bez watpienia
chasydzi zaczna sie w koncu uczy¢, a wtedy ,,przy najmniejszym zapoznaniu sie
z naukami $wieckimi izetknieciu sie ze Swiatem zewnetrznym gotowi sg nie tylko
zupetnie sie wyrzec i zaniecha¢ dotychczasowych swych studidw, ale sta¢ sie jeszcze
najwiekszymi ich przeciwnikami, a taki zwrot, bedac plaga dla judaizmu, moze okazac
sie wielce szkodliwym we wzgledzie spotecznym inaukowym”30 Dlatego Grosglik
proponuje, by nie odrywac chasydoéw od ich studiéw religijnych, ktére w istocie sg bardzo
wartosciowe (,,Talmud u nas jest jeszcze, ze tak powiem, zywga poezjg ludowg, gdy
tymczasem gdzie indziej jest on juz jakby suchym archeologicznym zabytkiem”),
a edukacja $wiecka powinna by¢ tylko do nich suplementem. ,,Zycie ludzkie wymaga
ciggtego postepu, ale nie koniecznie zupetnego wyrzeczenia sie przeszto$ci. Tylko jedno
z drugim tgczac - zamiary wasze urzeczywistni¢c mozecie”. Grosglik uwaza wiec, ze
oS$wiata nie powinna stuzy¢ do przeksztatcenia chasydéw w zwyktych ,,postepowcow”,
a raczej powinna z nich zrobié¢ ludzi oswieconych, zachowujac ich chasydzka tozsamos¢.
Idealng do tego drogg bytyby studia talmudyczne uzupetniane wiedzg $Swiecka
w dziedzinach, koniecznych dla zrozumienia Talmudu, ale skoro nie ma nauczycieli,
ktérzy byliby w stanie takie zajecia poprowadzié¢, nalezy zda¢ sie na zblizenie mtodych
chasydoéw i integracjonistow, w miare mozliwosci unika¢ zachowan obrazliwych dla
spotecznosci ortodoksyjnej i pod zadnym pozorem nie wdawac sie w spory religijne, bo
do tych miodziez ,,postepowa” nie jest przygotowana i kompromituje idee integracji
i postepu.

Punktem wyjscia oméwionego tekstu byty osobiste doswiadczenia, na co Grosglik
wyraznie wskazatl w tytule i co kilkakrotnie potwierdzit w wywodzie. Szczegoélnie
autentycznie brzmiagjego zale na tyranie ortodoksyjnych rodzicéw i unikanie chasydéw
przez mtodych ,postepowcéw”. Trudno sie jednak oprzeé¢ wrazeniu, ze fragmenty,
w ktorych autor opisuje spoteczno$¢ chasydzka i wyraza przekonanie, iz potega
chasydyzmu chyli sie ku upadkowi, a liczne odstepstwa i dezintegracja sg faktem, maja
stosunkowo mato wspélnego z rzeczywistoscig (na to wskazywali polemisci), a wynikajg
raczej z silnej wiary autora i z checi ukazania wtasnego przyktadujako drogi, jaka wkrétce
podaza tysieczne rzesze innych chasydéw (a wiec préba jej usprawiedliwienia). Swiat

3 Grosglik trafnie przepowiedziat w ten sposéb pézniejszy o ¢wieré wieku zwrot w strone
ideologii socjalistycznych, szczegdlnie widoczny wéréd mtodziezy z doméw chasydzkich - zob.
o tym Szacki, Geszichte..., t. 3, s. 367-371.
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chasydzki opisany przez Grosglikajest wiec $wiatem wyidealizowanym, a zaludniajacy
go ,racjonalni chasydzi”, ktérzy zamiast spotyka¢ sie z cadykiem, studiujg gramatyke
polska lub czytajgpo nocach hebrajskie powiesci osSwieceniowe Abrahama Mapu i Izaaka
Ertera, sg bez watpienia wytworem gorgcego pragnienia autora. Jednak podkreslenia
godne jest nie to, ze naszkicowany przezen obraz nie byt ani prawdziwy, ani
prawdopodobny, lecz to, ze osiemnastoletni chtopiec, ktory dopiero niedawno porzucit
stronnictwo chasydow i wstapit w szeregi obozu oSwieceniowego, odwazyt sie wystagpic
w obronie ruchu chasydzkiego i byta to obrona wyjagtkowo $miata, aw pewnych ele-
mentach nowa.

Najciekawszym ibez watpienia nowatorskim punktem programu Grosglika byta
propozycja ,,ucywilizowania” chasydow bez niszczenia ich chasydzkiej tozsamosci. Cho¢
Grosglik formalnie zerwat ze swa chasydzka przesztoscia, zachowane kontakty i wyraznie
okazywana chasydom sympatia dowodzga, ze autor traktowat powyzszy postulat bardzo
osobiscie i probowat go realizowaé we wtasnym zyciu. Sympatia dla ,,dawnych kolegéw
forma, a terazniejszych sercem” siegata dalej niz wszystkie dotychczasowe deklaracje
przedstawicieli obozu Zydéw ,,postepowych” w Krélestwie Polskim. Nawet najzyczliwsi
chasydom maskile iich spadkobiercy z obozu integracjonistow, jak Tugendhold czy
Neufeld, zaktadali, ze jedynym rozwigzaniem problemu chasydyzmu bedzie jego
znikniecie. Zwolennicy ideologii oSwieceniowej wierzyli bowiem, ze zgodnie z prawami
natury chasydyzm musi przesta¢ istnie¢ i stanie sie to za sprawag oSwiecenia jego
wyznawcOw. Tymczasem Grosglik nie tylko zakwestionowat konieczno$¢ dziejowg
takiego rozwiagzania, ale twierdzit wrecz, ze bezwarunkowa kapitulacja chasydow nie
bytaby korzystna, gdyz spotecznos$¢ zydowska zubozataby o wiele wartosci zatraconych
przez ,postepowcow”, a ocalatych juz tylko miedzy chasydami. Co wiecej, przyznawat
racje tym mitnagdim, ktérzy widzieli w chasydyzmie antidotum naplage indyferentyzmu
i radykalnej asymilacji, ktore uznawat za zagrozenia dlajudaizmu znacznie powazniejsze
niz chasydyzm.

Grosglik rozwijat swoje tezy w nastepnych latach w licznych artykutach drukowa-
nych na tamach ,1zraelity”, zwtaszcza w redagowanych przezen w pierwszej potowie
1871 r. Pogadankach. Jednak w przeciwienstwie do wielu innych jego projektow,
chasydzkie koncepcje nie doczekaty sie powszechnego uznania i nie zostaty podchwy-
cone ani przez redakcje, ani przez innych publicystow. Nie pomogto nawet nadanie
im bardziej strawnej dla $srodowisk ,,postepowych” formy ani upstrzenie ich antycha-
sydzkimi frazesami. Wycofanie sie Grosglika z redakcji iz aktywnej wspdtpracy
z czasopismem w drugiej potowie 1871 r. (cho¢ epizodycznie pisywal mniejsze teksty,
do redakcji wrocit dopiero w 1878 r.) sprawito, ze jego poglady na kilka lat zupetnie
zniknety z tamoéw ,lzraelity”. Wydaje sie, ze Srodowiska integracyjne nie tylko nie
byly w stanie wypracowa¢ wtasnego nowego programu postepowania wobec
chasydyzmu, ktéry odpowiadatby zmieniajacym sie czasom, lecz takze nie potrafity
przyja¢ zaproponowanych im nowatorskich idei Grosglika, by¢é moze witasnie ze
wzgledu na ich oryginalnos¢.
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Wi ielkie rozczarowanie

Po opublikowaniu Listow mtodego eks-chasyda i szczycie zainteresowania tematyka
chasydzka okoto roku 1869, na tamach ,lzraelity” coraz rzadziej pojawiaty sie duze
teksty redakcyjne poswiecone chasydyzmowi. Po 1870 r. bytjuz w zasadzie tematem
matych notatek, czy to korespondencji z prowincji, czy tez fragmentéw Pogadanek
redagowanych w tym okresie przez Peltyna i sporadycznie przez Grosglika. Notatki te
maja bardzo zr6znicowany charakter, zdarzajg sie nawet listy wystawiajgce chasydow
jako ludzi swiattych iwielbicieli poezji Mickiewicza, ale z czasem zauwazy¢ sie daje
przewaga tekstdw uwypuklajacych negatywne aspekty chasydyzmu (pidiony, pielgrzymki
do cadykéw, fanatyzm) i afery z udziatem chasydzkich przywodcéw, na przyktad proces
i wydalenie z Chrzanowa tamtejszego cadyka Dawida Halberstama, proces miedzy
cadykiem Jakubem Dawidem z Mszczonowa a Bogiem, aresztowanie cadyka Judy
Pesacha z Lipska k. Radomia, bezprawne uniewaznienie $lubu przez chasydzkiego
bogacza w Ptonsku i dziesigtki innych3L W polemikach z optymistycznymi poglgdami
Grosglika, prowincjonalni korespondenci podkreslali roznice miedzy reformujgcym sie
chasydyzmem warszawskim i fanatycznym, ciemnym chasydyzmem na prowincji
i zarzucali Grosglikowi nieznajomo$¢ stosunkéw poza Warszawg (co byto prawda
w przypadku nie tylko Grosglika, lecz takze catego zespotu ,,1zraelity”)32 Coraz czestsze
byty tez relacje prowincjonalnych ,,postepowcéw” sfrustrowanych przedituzajaca sie
dominacjgchasydéw i odsuwaniem ,,dobrzemys$lacych” od wiadzy w gminach. Z czasem
powrdcity tez sugestie rozwigzania kwestii wptywow chasydzkich metodami policyjnymi,
pojawity sie pochwaty administracyjnych akcji przeciw chasydzkim chederom
i sztyblomi3. Promowana przez ,,Jutrzenke” i Neufelda droga tagodnych $rodkéw
i perswazji znikta wiec zupeinie z programu ,1zraelity”.

Wydaje sie, ze lata siedemdziesigte to epoka rosngcego rozczarowania Peltyna ijego
wspétpracownikéw co do mozliwosci oSwiecenia wyznawcow chasydyzmu.
Odziedziczona po ,,Jutrzence” wiara w uzdrawiajgca moc wszechzydowskiej solidarnosci
i w rychte zwyciestwo obozu integracyjnego nad stronnictwem chasydow okazaty sie
ptonne, a przywodcy ,,postepowcow” - ws$réd nich Peltyn - staneli wobec pytania
o przyczyny fiaska swoich wizji. W namietnym apelu skierowanym retorycznie wprost

3 O Dawidzie Halberstamie z Chrzanowa - A. W...ski, Korespondencja, 7 (1872), nr 41, s.
330-331; o Jakubie Dawidzie z Mszczonowa - Samuel H. Peltyn, Pogadanki, lzr. 7 (1872), nr
47, s. 381-382; 0 Judzie Pesachu z Lipska - Izrael Leon Grosglik, Pogadanki, Izr. 8 (1873), nr 3,
s. 21; relacja z Ptonska - Samuel H. Peltyn, Temat do powiesci. Zzycia, lzr. 18 (1883), nr 26, s.
210-212, nr 27, s. 218-220.

2 Zob. przede wszystkim H.N[eumanowicz], Przyczynki do Listow ex-chasyda, Izr. 4 (1869),
nr 37, s. 309-311, nr 39, s. 327-328.

3B Np. Samuel H. Peltyn, Pogadanki, lzr. 11 (1876), nr 27, s. 212; Kronika krajowa, lzr. 11
(1876), nr 28, s. 222.
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»,d0 naszych braci chasydow” Peltyn oskarzyt ich o odstepstwo od prawdziwego
judaizmu, a wiec o schizme, o zabronione prawem religijnym oddawanie czci boskiej
oszukanczym cadykom, o batwochwalstwo, bluznierstwo i poganstwo, o obted
i fanatyzm, gnus$no$¢ i naiwnos$¢, a przede wszystkim o wystawianie wszystkich
wyznawcow judaizmu na ,,szyderstwo, wzgarde i obrzydzenie u oSwieconych ludéw”34.
Chasydzi byli zrédtem wstydu dla swych ,,postepowych” wspdtwyznawcow, totez musieli
zniknad, by chrzescijanscy wspotobywatele przestali utozsamia¢ wyznawcow judaizmu
z chatatowymi chasydami i zaczeli w nich widzieé¢ ludzi o$wieconych, godnych rownych
praw i spotecznego szacunku. ,,Pewien wstyd wstrzymuje nas od zblizenia sie do nich,
wstyd przed sobg samymi, a tym bardziej przed chrze$cijanami, by nie stawiali nas na
réwni z chatatowag rzeszg, i na réwni z nig nas nie traktowali”3. Spoza solidarystycznej
retoryki kolejny raz skrzeczy tu rzeczywistosc¢ i fakt, ze ,,postepowcy” dazyli do szerzenia
edukacji niekoniecznie ze wzgledu na dobro samych chasydéw (jak wielokrotnie
twierdzili), lecz dla poprawienia wasnej pozycji spotecznej%.

Jeszcze powazniejsze oskarzenia Peltyn skierowat pod adresem samych cadykow
(poczynajac od Beszta), ktdrzy sg ludzmi bez zastug i ,,robig sobie ze swej poboznosci,
ze swej mniemanej cudownosci, jak to starzy nasi powiedzieli Kardun lachtow boh
(siekiere do rabania): rzemiosto, proceder intratny, ktéry im fortune przynosi, fortune
zebrang z wdowiego grosza biednych ojcéw i matek”37. Z fatszywa troska ttumaczyt, ze
»~Czasem wymyka sie nam z ust gorzkie stowo ironii dla waszych bteddw; lecz i ta ironia
jest tylko wyrazem szczerej ku wam sympatii i checi widzenia was oSwieconymi,
uzacnionymi, szcze$liwymi...” Zapewnienia o sympatii brzmiaty jednak wyjatkowo
nieszczerze, jako ze przeplatane byly namietnymi oskarzeniami, wrecz obelgami
i wyrazami wstydu za ,,chasydzkich wspétbraci”. Tekst Peltyna jest wrecz wzorowym
przyktadem wszystkich tych btedéw w postepowaniu z chasydami, przed ktérymi tak
goraco przestrzegat Grosglik, a wiec zwracania sie do chasydow w tonie obrazliwym,
wdawania sie z nimi w polemiki religijne (w ktoérych ,postepowcy” ujawniali swa
ignorancje) i izolowania sie od nich twierdzeniem, iz przynoszg wstyd ,,postepowym”
wspotwyznawcom. Zresztg Peltyn mogt by¢ pewien, zejego apel nie dotrze do chasyddw,
a w istocie nie byt nawet do nich skierowany, chociazby dlatego, ze autor wiedziat, iz
chasydzi, nawet ci, ktérzy znaja jezyk polski, nie czytaja jego czasopisma (pie¢ lat
wczesniej, gdy starat sig, by list Dow Bera z Leowa dotart do chasydzkich czytelnikow,
wydrukowat go po hebrajsku). Prawdziwym odbiorcg mieli by¢ - jak zwykle -

3 Samuel H. Peltyn, Do naszych braci chasydow, lzr. 9 (1874), nr 27, s. 213-215.

$ M., Nasz stosunek do braci zachowawczej, jakim jest ijakim byé powinien, Izr. 21 (1887),
nr 11, s. 81 (list krytykuje te postawy).

¥ Na wstyd, jako jeden z motywow postaw Srodowiska modernizacyjnego wobec ortodoksji,
wskazat trafnie Guesnet, Polnische Juden..., s. 330-331.

J Peltyn, Do naszych braci chasydow..., s. 214,
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~Cywilizowani” wspdtobywatele, tak wsrod wyznawcow judaizmu, jak i wsrod
chrzescijan. Emocjonalna forma apelu do ,braci chasydéw” byta po prostu wyrazem
wstydu, frustracji i intelektualnej bezradnosci wobec problemu chasydyzmu, ktore to
uczucia opanowatly w tym czasie przywédcéw obozu ,postepowego”. W miejsce
odrzuconych nierealistycznych koncepcji ,,Jutrzenki” Peltyn nie umiat przedstawic
nowych propozycji ideowych, powrécit wiec do dawnego repertuaru antychasydzkich
polemik. Chasydzi powinni po prostu zniknga¢, jednak nie potrafit sobie wyobrazi¢ ani
jak, ani kiedy mogtoby to nastapic.

Antychasydzkim wystapieniom Peltynawiernie wtérowali korespondenci z prowincji,
jednak apogeum rozczarowania i frustracji byt artykut Adolfa Jakuba Cohna (zm. 1906),
adwokata, literata, nieztego publicysty i statego wspéipracownika ,,Izraelity”, a w latach
1904-1906 jego kierownika, ktory w 1876 r. stwierdzit, ze dla sprawy postepu wyznawcy
chasydyzmu sg straceni bezpowrotnie inie istnieje zadna droga przeksztatcenia ich
w ludzi cywilizowanych i spotecznie pozytecznych. O ile-wedtug Cohna-mozna mieé
nadzieje oSwiecenia niechasydzkiej ludnosci ortodoksyjnej, ktéra ma szanse okaza¢ sie
w przysztosci bardzo wartosciowg czeScig spotecznosci zydowskiej, o tyle nie mozna
mowi¢ o takiej szansie w przypadku ludnosci chasydzkiej. Bowiem, jezeli nawet
niektérzy - nieliczni! - chasydzi przechodzg do obozu ,,postepowcéw”, to okazujg sie
w nim bardziej szkodliwi niz pozyteczni, jako ze ich dusza jest do szczetu i na zawsze
skazona chasydzkg przesztoscig3s:

I w posrod tej masy ciemnej zdarzajg sie wprawdzie niekiedy, lubo bardzo rzadko, jed-
nostki, co wyzszemi zdolnosciami z natury uposazone, sitg woli wydobywajg sie na
wierzch, zyskuja nieraz stanowisko i rozgtos w Swiecie. Lecz jednostki te, i na tym szcze-
blu sie znajdujace, nie przestaja nosic¢ pietna pochodzenia swojego, lubujg sie w kontra-
stach, przerzucaja z jednej ostatecznosci w drugg i dla judaizmu nie istniejg wcale. Do-
brze jeszcze, gdy nie istniejg tylko - czesto bowiem tej wierze, ktora ich wyhodowata, tej
nauce, ktora ich mys$le¢ nauczyta, ciezkie, czasem nieuleczalne zadajg rany. Przejrzyjcie
szeregi tych, co w rozmaitych czasach oszczerstwa rzucali na judaizm ijego wyznaw-
coéw, co, ufni w pozycja swojg spoteczng i domniemanie wiary, jakie mieli za soba, roz-
liczne a niestworzone podsuwali zydom zasady i czyny —a przekonacie sie, ze prawie
wszyscy oni byli renegatami, wysztymi z chasyddw...

Wedtug Cohna sytuacja byta wiec beznadziejna. Problemu chasydyzmu nie mozna
byto rozwigzac przez edukacje i ucywilizowanie, gdyz ciemne masy chasydzkie nie byty
w stanie ich przyjaé¢, a nieliczne wsérdd nich jednostki, ktéorym wrodzona inteligencja
pozwalata zdoby¢ Swieckie wyksztatcenie i wyjs¢ z tona chasydyzmu, okazywaly sie
zepsutymi renegatami, groznymi dla catej spotecznosci zydowskiej. Cohn powstrzymat
sie od sformutowania jakichkolwiek wnioskéw, jednak trudno oprze¢ sie wrazeniu, ze

3B Adolf Jakub Cohn, Nasi, lzr. 11 (1876), nr 11, s. 81-82.
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po prostu zyczyt sobie znikniecia catego obozu chasydzkiego iantysemickie plany
wygnania wszystkich chatatowych Zydéw do Tartarii nie byty mu catkiem niemite.
Trudno wskazac¢jednoznaczng i wyrazng przyczyne, dla ktorej wtasnie okoto potowy
lat siedemdziesigtych stronnictwo ,,postepowe” zmienito swe zapatrywania na chasydyzm
oraz uznato fiasko swych - nigdy jasno nie sformutowanych - planéw edukacyjnych.
Zreszta owe zapatrywania nigdy nie byty jednoznacznie pozytywne (nawetu Grosglika),
tak wiec rozczarowanie nie musiato dla samych integracjonistéw jawi¢ siejako zasadnicza
zmiana pogladdéw, a zaostrzenie krytyki wobec chasydyzmu widoczne byto - cho¢ nie
tak wyraznie - juz od poczatku lat siedemdziesigtych. Przypuszcza¢é mozna, ze to
rozczarowanie narastato stopniowo juz od 1864 r., a w potowie lat siedemdziesigtych
osiggneto intensywnos$¢, ktéra doprowadzita do jego gwattownej ekspresji. Zapewne
zaden z drobnych czynnikéw nie miat ostatecznego i decydujacego wptywu na zmiane
pogladéw Peltyna i redakcji ,,lzraelity”. Dopiero suma ich wszystkich przyniosta znany
efekt. Wsrod czynnikéw, ktére mogty potegowacd te uczuciawspomnie¢ moznapojawienie
sie antychasydzkich publikacji w prasie niemieckiej, zwigzanych ze wspomniang juz
dziatalnos$cig Eliasza Guttmachera z Godziska Wielkopolskiego. Mimo manifestacyjnego
antygermanizmu, ,lzraelita” wstuchiwat sie w niemieckojezyczne opinie, a seria atakéw
Peltyna na Eliasza Guttmachera byta bezpos$rednig reakcjg na artykuty , Allgemeine
Zeitung des Judentums”3. Ws$rod krytycznych wobec chasydyzmu publikacji
niemieckich, ktore wptynety na poglady redakcji, przypomnieé tez nalezy Historig Zydow
Heinricha Graetza. Jej jedenasty tom - zawierajagcy miedzy innymi dzieje chasydyzmu
- ukazat sie w 1870 r. Sady Graetza pojawiatly sie w ,lzraelicie” przez nastepne
dwadzie$cia lat przy kazdej wzmiance o ruchu chasydzkim ijego przywdédcach, trudno
wiec ich wptywy przeceni¢. Niebagatelnym czynnikiem byt tez ogélny wzrost postaw
antyklerykalnych w srodowiskach wschodnioeuropejskiej haskali, widoczny w Rosjijuz
od poczatku lat siedemdziesigtych, oraz - co bardziej prozaiczne - wzrost znaczenia

P Tekst, ktory wywotat serie publikacji w ,lzraelicie”, to: Zeitungsnachrichten. Aus dem
Posenschen, AZJ 38 (1874), nr 11, s. 175-176. Z reakcji na dziatalno$¢ Guttmachera zob.
Zeitungsnachrichten. Aus dem Posenschen, AZJ 38 (1874), nr 16, s. 263-264; Zeitungsnachrichten.
Gréatz, AZJ 38 (1874), nr 44, s. 739; Vermischte und neueste Nachrichten. Beuthen O/S,
»lsraelitische Wochenschrift” 5 (1874), nr 11, s. 88; Die Wallfahren nach Grétz, ,.Israelitische
Wochenschrift” 5 (1874), nr 14-15, s. 108-109; Berichte und Correspondenzen, ,,Israelitische
Wochenschrift” 5 (1874), nr 16, s. 126. Komentujac zgorszenie pism niemieckich, Peltyn pisat
ze zto$liwg satysfakcja: ,,Pisma niemieckie, donoszac o tych pielgrzymkach ciemnego mottochu,
ktére maja byc tak liczne, ze na ostatniej stacji kolei zelaznej w Opalenicy napotka¢ dziennie po
pareset tych wedrowcow, czekajacych na okazje dostania sie do Swietego meza, nie majg dosy¢
stow na wyrazenie swego zgorszenia, ktore tem wieksze jest, ile ze zjawisko to byto dla nich
podotad nieznane. Trudno, itym co tytutujg sie rozkrzewiaczami kultury po catym szerokim
Swiecie, przychodzi niekiedy we wiasnym domu gorszy¢ sie widokiem ciemnoty
i Sredniowiecznego zacofania” - Samuel H. Peltyn, Pogadanki, Izr. 9 (1874), nr 12, s. 93.
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w ,lzraelicie” tekstow pisanych poza redakcjg, przede wszystkim z partykularza.
Jednoznacznie wroga postawa prowincjonalnych korespondentéw, obrazonych na
chasydéw za przejmowanie wtadzy w gminach, znalazta w koncu postuch w redakcji
»lzraelity” i od potowy lat siedemdziesigtych Peltyn opisywat prowincjonalny chasydyzm
jako uosobienie zta i Zrodto wszelkich nieszcze$¢ ludnosci zydowskiej w Polsced0.

Do zatamania si¢ dawnego entuzjazmu przyczyni¢ sie mogtjeden zjego architektow
-Marcus Jastrow. Cho¢ w tym czasiejego zwigzki z Krdlestwem Polskim bytyjuz bardzo
stabe, publikowane przezen w Stanach Zjednoczonych artykuly zapewne byty z uwaga
czytane w Warszawie, a tym bardziej te, ktére dotyczyty jego niedawnych polskich
perypetii. Tekst poSwiecony Baerowi Meiselsowi, w ktorym Jastrow ostro krytykowat
chasydyzm ijego przywodcow, musiat wywrzeé niemate wrazenie4l Jastrow nie tylko
kwestionowat wiarygodnos¢ cadyka Izaaka Meira Altera (z ktorym dziesie¢ lat wczesniej
harmonijnie wspotpracowat), lecz takze w bardzo ostrych stowach potepit caty ruch cha-
sydzki, oskarzajgc go o ciemnote, gnusnosc¢ i szerzenie opilstwa.

Trzeba jednak raz jeszcze podkres$li¢, ze wszystkie te - i by¢ moze inne - czynniki
mialy jedynie znaczenie drugorzedne. Najistotniejsze musiato by¢ pogtebiajace sie -
i stuszne - przekonanie, ze strategia przyjeta na poczatku lat szes¢dziesigtych okazata
sie nieskuteczna, a wiec wystawiona wtedy diagnoza nie dawata sie dtuzej podtrzymywac.
Jednoczes$nie przywddcy umiarkowanego nurtu integracyjnego nie potrafili wypracowac
nowej strategii, ktéra zastagpitaby optymistyczne projekty, a wiec ideologicznie
i retorycznie ob6z ,,postepowy” wtasciwie powrdécit do punktu wyjscia antychasydzkiej
histerii z potowy wieku. Wagi i ostrosci dodawat temu fakt, iz przesilenie w pogladach
na chasydyzm nastgpito jeszcze przed pojawieniem sie nowej fali ideologicznego
antysemityzmu oraz narodowego ruchu zydowskiego, a wiec czynnikéw, ktére mogty
odwracac uwage integracjonistow od ich tradycyjnego wroga, czyli chasydyzmu. Problem
ujawniat sie wiec w catej nagosci. Chasydyzm pozostawat w Swiadomosci przywo6dcow
stronnictwa integracyjnego najwazniejszym zagadnieniem i najpowazniejszgprzeszkoda
na drodze do realizacji ich ideatdw. Co gorsza, integracjonisci stawali wobec owego
problemu catkowicie bezradni.

Bezradno$¢ historyka: Hilary Nussbaum

Interesujgcym wyrazicielem ambiwalencji w stosunku do chasydyzmu i ostatecznego
rozczarowania byt Hilary (Hillel) Nussbaum (1820-1895), jeden z najaktywniejszych
cztonkéw formacji integracyjnej, a takze zwigzany z ,lzraelita” pisarz, publicysta

4 Zob. np. Samuel H. Peltyn, Optymizm ipesymizm, lzr. 9 (1874), nr 40, s. 319. O nastrojach
antyklerykalnych zob. w pracy Feinera, Haskalah and History..., s. 295-306.
4 Jastrow, Bar Meisels....
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i historyk-amator42 Byt on typowym przedstawicielem ,drugiego obiegu histo-
riograficznego” to znaczy tego nurtu zydowskiego piSmiennictwa historycznego, ktérego
celem byto przede wszystkim propagowanie haskalowych wartosSci przez znajomos¢
przesztosci ludu zydowskiego, a nie oryginalne studia historyczne43 Podobnie jak
wczesniej Neufeld i Peltyn, wierzyt, ze droga do reformy chasydyzmu wiedzie przez
jego poznanie, totez zajmowat sie tym tematem juz od pierwszych prac opublikowanych
w latach 1880-188144. W uwagach ,weterana warszawskiej gminy starozakonnych”
Nussbaum przedstawit szereg uwag o réznych kwestiach zydowskiego zycia zbiorowego,
w tym oczywiscie o ,sekcie gorliwcow”. Krytykowat chasydzkie obyczaje, zwtaszcza
pielgrzymki do cadykow, zaniedbywanie rodzin, marnowanie czasu, prowadzenie
prézniaczego zycia, lekcewazenie wielu form rytualnych, ,a gtéwnie szukanie tak
zwanego natchnienia do modlitwy w alkoholu i nikotynie”45. Ale jednoczes$nie autor
wskazywat na naganne traktowanie chasydéw przez ,klase postepowa”, na zrazanie ich
do postepu przez liczne wystepki i nieobyczajno$¢ zwolennikow modernizacji, na
niezdolnos$¢ wiekszosci mtodych ,,postepowcow” do podjecia religijnej dysputy
z chasydami i do przekonania ich do swych racji. Ostatecznym postulatem broszurki,
utrzymanym raczej w zyczliwym tonie Grosglika niz rozczarowanym Peltyna, byto
wezwanie do obustronnej tolerancji i okazywania wiekszego szacunku przedstawicielom
formacji ,,zachowawczych”.

Proby poszukiwania rozwigzan, a przynajmniej zrozumienia fenomenu chasydyzmu,
widoczne sg rdwniez w pisanej w tym samym czasie historii gminy zydowskiej
w Warszawie. Nussbaum przedstawit poczatki ruchu chasydzkiego za Historig Zydéw
Heinricha Graetza, a czesSciowo takze za lzraelem Loblem. Ta cze$¢ pracy byta mato
oryginalna. Jednak przenoszac z Graetza warstwe faktograficzng, Nussbaum dat wiasng
interpretacje owych faktéw, co byto wyrazem dazenia do wyjasnienia mechanizmow
ekspansji chasydyzmu, tak waznego dla jego reformy. Dla Nussbauma rozwigzanie
kwestii chasydzkiej - inaczej niz dla Graetza - stanowito nie problem historiograficzny,
lecz palacy, aktualny problem spoteczny. Autor przyjat wobec chasydyzmu postawe
ambiwalentng. Oczywiscie, ostro go krytykowalt, ale wierzyt tez, ze tkwi - lub tkwito -
w nim ziarno pozytywnej przemiany, ze chasydyzm byt takg samg proba reformy, jaka
w Niemczech podjat Mojzesz Mendelssohn. Zaobhserwowana przez Graetza zbhieznos¢

£ Najwazniejsze przyczynki do biografii Nussbauma zob. P [Samuel H. Peltyn], Z zatobnej
karty. Hilary Nusbaum, lIzr. 30 (1895), nr 45, s. 376-377; Szacki, Geszichte..., (indeks); Artur
Eisenbach, Nussbaum Hilary, w: PSB, t. 23 (1978), s. 416-417.

4 O ,drugim obiegu historiografii” zob. Shmuel Feiner, Nineteenth-Century Jewish
Historiography: The Second Track, ,,Studies in Contemporary Jewry. An Annual” 10 (1994), s.
17-44.

4 Hilary Nussbaum, Z teki weterana warszawskiej gminy starozakonnych, Warszawa 1880,
passim; tegoz, Szkice historyczne..., s. 114-139.

4% Nussbaum, Z teki weterana..., s. 91.
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czasu aktywnosci Beszta i Mendelssohna doprowadzita Nussbhauma do naiwnej
konstatacji, ze gdyby na ziemiach polskich pojawit sie nie Beszt tylko Mendelssohn,
wszyscy wyznawcy judaizmu w tym kraju byliby dzi§ maskilami. Wedle autora
chasydyzm byt zatem probg wyzwolenia z wiez6w skostniatego rabinizmu, a ostateczna
forma byta dzietem przypadku lub osobistego interesu i gdyby tylko

pierwiastkowy wytom w fortecznym wale rytualnym, pierwszy cios na granitowga opoke
Talmudu, wymierzony byt w swoim czasie przez racjonalnego mysliciela [...] wtedy rzu-
cone jednoczes$nie ziarna oswiaty przez Mendelssohna w Niemczech, znalaztyby zyzny
grunt i w Polsce, a zamiast sekty Chassydéw i cudotwérczych cadykow, mielibysmy kla-
se zydéw postepowych i przewodnikéw duchowych, uksztatconych46.

Nussbaum byt réwniez sktony przyznaé¢ pewng warto$¢ kabalistycznej doktrynie
chasydyzmu, uwazat jednak, ze zostata z powodu gtupoty, chciwosci i checi zysku
niewtasciwie zinterpretowana przez cadykéw: ,,niedostepna dlaumystow kabata, egoizm,
chciwo$¢ zysku, zuchwalstwo icheé wyniesienia sie stworzyty cadykow, a gtupota,
tatwowiernos$¢, pocigg do prdézniactwa i luznego zycia dostarczyty chassydow”47.
Stanowito to nawigzanie raczej do pogladéw Neufelda, gdyz Graetz byt do wszelkiego
mistycyzmu nastawiony wrogo.

Najciekawszg czescig pism Nussbauma byty jednak kronikarskie zapiski na temat
chasydéw w Warszawie od konca lattrzydziestych X1X w. Jako dtugoletni cztonek dozoru
bézniczego oraz znany historyk-amator, Nussbaum zgromadzit znaczng ilos¢ materiatow
historycznych, ktére pozwolity mu przedstawi¢ wielobarwny, interesujagcy obraz
stosunkéw w dwczesnej gminie stotecznej, czesto nie poddajacy sie tendencji autora,
a przez to tym bardziej fascynujgcy. Nussbaum zrealizowat wiec praktycznie postulat
podnoszony wielokrotnie przez Peltyna, aby poznawac srodowisko chasydow. Co wiegcej,
siegnat nawet do tradycyjnej literatury rabinicznej, by uzupetni¢ swojg wiedze na temat
przywodcow chasydzkich na ziemiach polskich. Wiedza ta doprowadzita go do
przekonania, ze wiekszo$¢ kierowanych przeciw chasydom zarzutdw nie ujmuje istoty
rzeczy (nawet jesli nie sg falszywe) inie przyczynia sie do reformy ,wstecznikow”.
Jednak co charakterystyczne, w zasadzie nie formutowat programoéw ich oswiecania,
ajego projekty reform miaty za obiekt raczej ,zachowawcza”, niz ,wsteczng” czesé
spotecznosci zydowskiej48 Ostatecznie wiec réwniez Nussbaum przyznawat sie do
bezradno$ci wobec chasydyzmu iw 1886 r. wprost pisat, zeds:

% Nussbaum, Szkice historyczne..., s. 121.

4 Tamze, s. 122.

48 Zob. np. Nussbaum, Leon iLajb...; ,,misyjna” dziatalno$¢ tytutowego Leona skierowana
jest wylgcznie ku oswieconemu misnagdowi, Lejbowi, a nie ,,szulchanaruchistom, cigzagcym ku
chasydyzmowi”.

4 Hilary Nussbaum, Jakub lzraelowicz. Szkic powiesciowy z zycia Zydéw, Warszawa 1886,
S. 74.
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Missnagdzi przedstawiajg wdzieczniejszy materiat do przyjecia o$wiaty i ogtady towa-
rzyskiej, i ich przede wszystkiem mamy na wzgledzie, méwiac o wptywie na zachowaw-
czg klase zydoéw, gdyz o oswieceniu ogétu Chassydéw, wobec wyjatkéw tylko, ktorzy
poznawszy sie na szalbierstwie cudotwoércow, z tona ich dezerterujg, mowic prawie nie
mozna, tu trzeba koniecznie wdania sie wiadzy prawodawczej, panstwowej. Dos¢, ze
taka sama przepasc jaka sie roztacza miedzy postepowcami a zachowawcami, dzieli Mis-
snagdéw od Chassydow.

Tak wiec, stosunkowo dobre poznanie chasydzkiego $wiata nie doprowadzito
Nussbauma do znalezienia sposobow reformy tej spotecznosci. Opublikowany w 1890 r.
tom pos$wiecony historii Zydéw na ziemiach polskich, cho¢ bardzo bliski tekstowi
z 1881 r. 0 Zydach w Warszawie, zupetnie pomingt rozwazania na temat reformatorskich
elementéw w chasydyzmie, niemal dostownie przepisujac Graetzas.

Nowe zagrozenia

Naturalng reakcjg na rosngce rozczarowanie chasydyzmem, widoczne w publi-
kacjach integracjonistow od lat siedemdziesigtych, byt spadek zainteresowania tym
tematem. Cho¢ chasydyzm nigdy nie znikngt zupetnie z tamoéw ,Izraelity”, od schytku
lat siedemdziesigtych redakcja poswiecata mu coraz mniej miejsca, eliminujac go nawet
z korespondencji i cotygodniowych Pogadanek (oraz ich kontynuacji). Chwilowe
zainteresowanie powrdécito jeszcze w latach 1889-1890, wywotane zagranicznymi
publikacjami na temat chasydyzmu, ws$rdod nich przede wszystkim nowatorskimi
pracami Simona Dubnowa (w tym samym roku przedrukowanymi w ,lzraelicie”).
Ciekawa dyskusja wywigzata sie rowniez na tamach ,Izraelity” w 1892 r., w zwigzku
z burzg w ,,dzbanuszku oliwy” to jest publikacjg redaktora naczelnego ,Hacefiry”
Chaima Zeliga Stonimskiego i akcja chasydzka wymierzong przeciw temu
hebrajskiemu pismu (o tym w rozdz. 5). Jednak chasydyzm nie wchodzitjuz w obszar
zainteresowan Peltyna ijego zespotu, a dyskusja ze Stonimskim wskazywata, ze
w omawianym sporze Peltyn - w przeciwienstwie do Stonimskiego - $wiadomie dazy#t
do przemilczenia chasydzkiego kontekstu. Kwestia chasydzka zostata przez redaktoréw
»lzraelity” uznana za zamkniets.

Zgadzato sie to z pojawiajgcg sie w ,lzraelicie” juz od konca lat szes¢dziesigtych
teza, ze chasydyzm przestat by¢ gtdownym problemem spotecznym, jako ze jego wplywy
zanikajg, ze mimo pozornego wzrostu traci na wewnetrznej spéjnosci i jego koniec jest
bliski, ze chasydzi masowo odchodzg ze swej sekty, a coraz liczniejsi wérdd nich sie
uczg, coraz mniej ,,cadykistéw”jezdzi do swych ,,naczelnikéw”.,,Ostygty obecnie zapaty
chasydyzmu, ostygta iprzyjazn ich tgczaca, ostygta nareszcie w pewnej mierze

5 Nussbaum, Historia Zydéw..., t. 5, s. 285-306.
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i dobroczynnos$¢ i pomaganie wzajemne”5L Potwierdza¢ to miaty liczne opowiesci -
literackie i ,autentyczne” - o chtopcach opuszczajgcych szeregi ,cadykistow”
i szukajgcych swieckiej edukacji. O ile jednak zapewnienia te brzmiaty w publikacjach
Grosglika szczerze - cho¢ nie przekonujaco - o tyle u Peltyna czy Cohna wydawaty sie
tym bardziej fatszywe, ze pojawialy sie w sasiedztwie petnych rozczarowania wyrzekan
na szerzgcg sie sekte i niemozno$¢ przeksztatcenia chasydow w cywilizowanych
cztonkow spoteczenstwa. Przypuszczaé raczej nalezy, ze publicysci ci odsuwali z obszaru
swych zainteresowan kwestie chasydzka, gdyz nie potrafili jej rozwiaza¢ i widzieli jg
jako w istocie nierozwigzywalng. Pod koniec lat osiemdziesigtych, gdy z réznych
wzgleddw nie byta juz tak bolesna, Peltyn przyznawat wprost, ze ob6z postepowy nie
znalazt dla niej rozwigzania, totez przestat sie nig po prostu zajmowac: ,,My zzylismy
siejuz niejako ze Swiadomos$cigo trapigcej nas biedzie, a gdy srodkéw na nigzaradczych
na razie nie widzimy, i mowi¢ o niej prawie przestaliSmy”5 Jedyna wysuwang w tym
czasie propozycja co do postepowania z chasydami - w istocie deklaracja bezradnosci
- byla sugestia, by czekaé, az chasydyzm sitg wewnetrznych przeobrazen zdegeneruje
sie catkowicie iw konsekwencji przestanie istnie¢: ,,Chasydyzm predzej droga
wewnetrznego procesu sam w sobie sie skruszy i zniweczeje, niz wptyw jaki z zewnatrz
do upadku zdota go doprowadzi¢”53

Poza wspomnianym rozczarowaniem, do spadku zainteresowania chasydyzmem
przyczynity sie zapewne tez obiektywne, zewnetrzne czynniki spoteczne, ktore
rzeczywiscie spychaty te kwestie na plan dalszy. Dwa z nich, jak sie wydaje, miaty
szczegOlne znaczenie.

Pierwszy, to pojawienie sie tak zwanego nowoczesnego antysemityzmu i coraz
wyrazniejszajego obecnos$¢é w publicystyce i zyciu spotecznym w Krélestwie Polskim.
Symbolicznym wydarzeniem byt warszawski pogrom z 25 grudnia 1881 r., ale dla
Srodowiska ,lzraelity” znacznie wazniejsze byto state nasilanie si¢ glosow anty-
semickich w prasie polskiejjuz od konca lat siedemdziesigtych. Pierwsze antysemickie
prace Jana Jelenskiego, pierwsze antysemickie czasopismo ,,Rola”, wreszcie gwattowna
erupcja ideologii antysemickich w Europie Zachodniej (przede wszystkim
w Niemczech) wystawialy na ciezkg probe dotychczasowg naiwng wiare stronnictwa
Zydow ,postepowych” w zbawcza moc edukacji, integracji i akulturacji Od konca
lat siedemdziesigtych polemiki z antysemityzmem staly sie wiec najwazniejszym

8 Naftali, Listy zachowawczego zyda, lzr. 23 (1888), nr 34, s. 290.

B Samuel H. Peltyn, Nasza obojetnos¢, Izr. 34 (1889), nr 24, s. 191.

B Samuel H. Peltyn, Swiatla i cienie - Rewolujacy chasydzi w todzi, Izr. 19 (1884), nr 25, s.
197-198.

5 Z bogatej literatury na ten temat zob. nowsze prace Theodore R. Weeks, Poles, Jews, and
Russians, 1863-1914. The Death ofthe Ideal ofAssimilation in the Kingdom ofPoland, ,,Polin”
12 (1999), s. 242-256; Brian Porter, When Nationalism Began to Hate. Imaging Modem Politics
in Nineteenth-Century Poland, New York-Oxford 2000, passim, zwfaszcza s. 160-182.
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tematem ,,Izraelity” i naturalnie odsunety wewnatrzzydowskie dyskusje religijne na
plan dalszy.

Marginalizowanie problematyki chasydzkiej byto podyktowane nie tylko mechanicznym
przesunieciem zainteresowan zwigzanym z pojawieniem sie antysemityzmu. Byo tez w nie
mniejszym stopniu reakcjg na artykuty prasowe, ktére od lat siedemdziesigtych coraz
czesciej przywotywaty rézne scenki z zycia chasydow jako egzemplifikacje zydowskiego
fanatyzmu, niereformowalnego zacofania i dowo6d na fiasko polityki integracyjnej.
Argumenty te padaly zresztgnie tylko ze strony zawodowych antysemitéw. Bolestaw Prus
- wobec spotecznosci zydowskiej ambiwalentny - w jednej z ostrych wypowiedzi
utozsamiat wszystkich Zydéw z chasydami, a o Henryku Nussbaumie, ktéry ,,zamiast
chodzi¢ w brudnym chatacie i wiecznie rozpietych spodniach, ubiera sie schludnie ipo
europejsku”, twierdzit, ze niejest prawdziwym Zydem% Publicysci ,,1zraelity” oczywiscie
nie kwestionowali wstecznosci chasydyzmu, a Peltyn nawet przyznawat, ze ruch 6w jest
jednym z czynnikéw podsycajacych wspdtczesng fale antysemityzmu5. Mimo to
»postepowi” autorzy ostro polemizowali z utozsamianiem chasydyzmu z catym zydostwem,
dowodzac, ze opowiesci wySmiewajgce ciemnote chasydyzmu opierajg sie na fatszywych
lub wrecz zto$liwie wykrzywionych doniesieniach i nie majg nic wspdlnego z prawdziwg
naturg ludu zydowskiego5r.

Czynnik drugi spychajacy znaczenie dyskusji z chasydyzmem na plan dalszy to
pojawienie sie ideologii nowoczesnego nacjonalizmu zydowskiego. Syjonizm byt
wyzwaniem dla integracjonistow nie tylko jako jedna z konkurencyjnych ideologii,
toczacych boj o dusze ludu zydowskiego. W tego typu bojach z chasydami i misnagdami
»postepowcy” byli od dawna zaprawieni. Syjonizm, kwestionujgc podstawy integracyjnej
polityki obozu ,postepowego” byt tym wiekszym wyzwaniem, ze krytyka wychodzita
z szeregbw ,.cywilizowanych”, a to podkopywato jeden z dogmatéw wiary w postep -
przekonanie, iz edukacja musi nieuchronnie prowadzi¢ do integracji z otaczajacym
spoteczenstwem. Konkurencyjna ideologia w tonie nietradycyjnej, Swieckiej spotecznosci
zydowskiej zadawata owej wierze najoczywistszy ktam. W pierwszej fazie polemiki
z ,mitosnikami Syjonu” integracjonisci z kregu ,lzraelity” nie potrafili wypracowac

% Bolestaw Prus, Kroniki, t. 9, Warszawa 1960, s. 220 (kronika z 10 pazdziernika 1886).
Zob. tez tamze, t. 11, Warszawa 1961, s. 156. O stosunku Prusa do spotecznosci zydowskiej
pisanojuz sporo,jednak sprawawcigz czeka na gruntownganalize. Zob. na ten temat np. Stanislaus
A. Blejwas, Polish Positivism and the Jews, JSS 46 (1984), nr 1, s. 21-36; Janina Szczes$niak,
Kreacje bohateréw zydowskich w tworczosci Bolestawa Prusa, w: Literackie portrety Zydow,
red. Eugenia toch, Lublin 1996, s. 263-271; A. Friedrich, Bolestaw Prus: toward Zionism, w:
Jews and Slavs, t. 8: Oh, Jerusalem! Red. Wolf Moskovich i in., Jerusalem-Pisa 1999, s. 105-
110.

% Samuel H. Peltyn, Dzieje chasydyzmu. Jego nastanie, rozwoj i utwierdzenie sie, lzr. 25
(1890), nr 14, s. 133.

5 Polemika z Prusem w: [Samuel H.] P[eltyn], Zydem jestem, Izr. 21 (1886), nr 41, s. 325,
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adekwatnego jezyka iprébowali wykorzysta¢ schematy wyprébowane w walce
z chasydami. O syjonistycznej organizacji ,Kadima” Iwowski korespondent pisat:
»Chasydyzm, doSwiadczywszy dojmujacej kleski w dawnej swej postaci, poczyna
odradzac sie pod maska pseudopostepowca”5 Poza tym, ze $wiadczy to o ideologicznej
bezradnosci w dyskusji z syjonizmem, jest tez najwyrazniejszym dowodem, ze
w Swiadomosci integracjonistow spory z nacjonalistami dostownie zajety miejsce sporow
z chasydyzmem. Przyktady przenoszenia antychasydzkich schematéw na nowego
przeciwnika znajdujemy i pdzniej, na przyktad w okre$laniu Teodora Herzla
syjonistycznym dalajlama. Poczynajac od Menachema Mendla Lefina i J6zefa Perlg
termin ten - w rozumieniu ,,postepowych” autoréw derogatywny - stosowany byt
wielokrotnie w piSmiennictwie haskali na okre$lenie przywodcow ruchu chasydzkiego.
W ten spos6b tworca syjonizmu zrownany zostat z chasydzkimi cadykami, a polemika
z syjonizmem zajeta miejsce dotychczasowej polemiki z ideologig chasydzka.

W koncu lat osiemdziesigtych Peltyn stat sie tez wobec chasydéw bardziej
pojednawczy. Nieliczne wéwczas gtosy o chasydyzmie ijego wyznawcach byty bardziej
wywazone, mniej napastliwe, powrdcity nawet pochlebne wzmianki o niektérych
cadykach, na przyktad o Judzie Lejbie Eigerze z Lublina, Izaaku Friedmanie z Bojan,
Arie Judzie Lejbie Alterze z Gory Kalwarii czy Elimelechu Szapiro z Grdjca). Peltyn
posunat sie na Sciezce pokojowej tak daleko, ze wydrukowat list krytykujacy odsuwanie
sie ,postepowc6éw” od ,zastojnikow” oraz wyrazany przez Zydéw o$wieconych wstyd
z kontaktow z chasydami6l W polemice z korespondentem wiedenskiego ,,Neuzeit”
twierdzit tez, ze najwiekszym zagrozeniem dla procesu o$wiecenia Zydow polskich jest
nie chasydyzm (jak twierdzit Aron w ,Neuzeit”), lecz ,lodowaty indyferentyzm tych
sfer, od ktorych wyzwalajgcego dla zydostwa hasta oczekiwac by nalezato”® Bytby to
wiec prawie powr6t do postaw charakteryzujacych ,,Izraelite” dwadzieScia lat wczes$niej,
gdyby nie fakt, ze Peltyn drukowat tez wowczas opinie przeciwne6 Bowiem mimo

B Lwowianin, Korespondencja ,,lzraelity”, lzr. 19 (1884), nr 3, s. 21.

B O Herzlu zob. S., Dalaj-lama syonizmu, Izr. 38 (1903), nr 12, s. 136. O dalajlamie u Lefina,
Essai..., s. 419 (f); u Perla, Uiber das Wesen..., s. 31, 124. Przyktady w ,,Izraelicie”: Samuel H.
Peltyn, Zwichnieta kariera (z zycia), Izr. 11 (1876), nr 13, s. 103; Alfred Lor, Z teatru, lzr. 35
(1900), nr 28, s. 329; Henryk Lichtenbaum, Z piSmiennictwa, lzr. 46 (1911), nr 3, s. 8-9; B.E,,
Odgtosy. Potega ciemnoty, Izr. 47 (1911), nr 48, s. 3-4.

@ B.p. Juda L. Eiger, Izr. 23 (1888), nr 6, s. 46; J.W., Interwiew u cadyka, lzr. 24 (1889), nr 8,
s. 63-64; Elkan, Z zycia, lzr. 24 (1889), nr 10, s. 75-76; Elkan, Za tydzien, lzr. 27 (1892), nr 14, s.
109.

@ M., Nasz stosunek do braci zachowawczej, jakim jest ijakim by¢ powinien, lzr. 21 (1887),
nr 11, s. 81.

@ Samuel H. Peltyn, Nasza obojetno$¢, lzr. 24 (1889), nr 24, s. 21 - polemika z: Aron, Zur
Lage der Juden in Polen, ,,Neuzeit” 29 (1889), nr 23, s. 223-224.

@ Samuel H. Peltyn, Nasi krancowi szkodnicy, lzr. 30 (1895), nr 47, s. 392-393; Judaita,
Projekt reformy..., s. 55-57, 81-82.
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pojawiajgcych sie niekiedy wypowiedzi tagodnych iniemal przyjaznych, diagnoza
chasydyzmu pozostata miazdzaca. Redaktor ,lzraelity” nie wierzyt w mozliwos$¢
edukowania chasydéw, porownywat ich do pokolenia Izraelitow, ktérzy wyszli z niewoli
egipskiej i muszg wymrze¢, zanim nowe pokolenia wejdg do ziemi obiecanej o$wiaty
i spotecznej integracji. W ten sposob ,lzraelita” bronit sie tez przed zarzutami prasy
polskiej, ze ,,postepowe” Srodowiska zydowskie robig zbyt mato dla o$wiecenia swych
fanatycznych wspétbraci6d Oswiecenie ich byto, wedle Peltyna, po prostu niemozliwe.
Widoczna od konca lat osiemdziesigtych zmiana w publikacjach na temat chasydéw
byta wiec tylko zmiang retoryki. Publicysci formacji integracyjnej nie mieli zadnych
nowych propozycji, a umiarkowany ton ich wypowiedzi byt raczej wyrazem ostudzenia
emocji i bagatelizowania znaczenia tego zagadnienia niz istotnej ewolucji pogladow.
Zmiana ta zapowiadata jednak dalsze, gtebsze przeobrazenia, jakie wkrotce dokonaty
sie w Swiatopogladzie tego obozu. Zmniejszenie sie niecheci do chasydyzmu w koncu
lat osiemdziesigtych byto tego pierwszym zwiastunem.

Zainteresowanie problemem chasydzkim ws$réd przywo6dcow obozu ,,postepowego”
skupionych wokoét , 1zraelity” mozna scharakteryzowac jako droge od optymizmu przez
rozczarowanie do obojetnosci. Publikacje z pierwszych lat istnienia tygodnika powtarzaty
zasadnicze tezy wypracowane przez obdz integracjonistow na poczatku lat
sze$cdziesiagtych. Peltyn ijego wspotpracownicy byli petni wiary w rychte zwyciestwo
nad chasydyzmem, a metodami walki miaty byt dobrowolna oSwiata, wzmozenie
solidarno$ci wewnatrzreligijnej oraz zblizenie miedzy mtodymi ,,postepowcami”
i chasydami. Najciekawszy program postepowania wobec chasydéw wypracowat Izrael
Leon Grosglik, ale dla Srodowiska ,,1zraelity” najbardziej charakterystyczne byty poglady
jego redaktora naczelnego, Samuela Henryka Peltyna. Peltyn akceptowat optymistyczne
zatozenia ,,Jutrzenki”,jednocze$nie jednak dazytdo poznania istoty ruchu chasydzkiego
i wypracowania bardziej kompleksowego wobec niego stanowiska.

Jednak, wbhrew zamierzeniom, kompetencje Peltyna i innych autorow ,lzraelity”
pozostaty w tej mierze dos¢ niskie, a srodowisku nie udato sie przedstawi¢ adekwatnego
programu w ,kwestii chasydzkiej”. Historia okazata sie krngbrna i wydarzenia nie
rozwijaty sie po mysli integracjonistow, co doprowadzito ich do gtebokiego
rozczarowania i frustracji. Radykalne wystgpienia Peltyna, a zwtaszcza Adolfa J. Cohna
dowodza, ze okoto potowy lat siedemdziesigtych wyczerpata sie cierpliwo$¢ przywodcow
tego stronnictwa, a z braku nowych strategii, powrdcili do koncepcji i retoryki dawnej
krytyki antychasydzkiej. Chasydzi stali sie znéw obiektem niewybrednych napasci,

& Samuel H. Peltyn, Dla przysztosci!, lzr. 19 (1884), nr 11, s. 81; tegoz, Nasze Drogi, lzr. 21
(1886), nr 20, s. 157.
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a czotowi publicysci ,I1zraelity” odrzucili optymistyczne koncepcje z poczatku lat sze$¢-
dziesigtych iuznali kwestie chasydzka za nierozwigzywalng.

Wkrétce potem tematyka chasydzka poczeta znika¢ z tamoéw czasopisma. Oficjalnym tego
uzasadnieniem byta teza o zmniejszajacych sie wptywach chasydyzmu i powolnym zaniku
ruchu. Naprawde byta tojednak taktyka przemilczania tematu bolesnego tak dla przywdédcow
ruchu integracyjnego publikujagcych w ,1zraelicie”, jak i dla szeregowych jego zwolennikéw
czytajacych ten tygodnik. Maskowane frustracje ujawniaty sie w réznych okolicznos$ciach,
na przyktad w publikacjach poruszajagcych temat chasydyzmu w prasie polskiejé

Paradoksalnie, metoda przemilczen okazata sie strategig skuteczna. Stato sie tak przede
wszystkim dlatego, ze od konca lat siedemdziesigtych nowe zjawiska spoteczne
zaprzatnety uwage publicystow i czytelnikdw ,Izraelity”. Pierwszym z owych zjawisk
byt nowoczesny antysemityzm, obecny na scenie zycia politycznego i spotecznego
w Krélestwie Polskim od schytku lat siedemdziesigtych. Walka z antysemityzmem
i polemika z wrogimi publikacjami ,,Roli” (a wkrétce potem znakomitej wiekszosci
polskich czasopism) zajmowata zydowskie srodowiska oswieceniowe tak bardzo, ze na
polemike z ,dawnym wrogiem”, to jest chasydyzmem, nie byto juz miejsca. Réwnie
powaznym wyzwaniem dla $wiatopogladu $rodowisk ,,postepowych” byto pojawienie
sie syjonizmu, ktéry natychmiast stat sie najpowazniejszym wyzwaniem ideologicznym
i odciagat uwage integracjonistow od chasydyzmu.

To wszystko miato swe konsekwencje w zmianie nastawienia obozu ,,postepowego”
wobec chasydyzmu w ostatniej dekadzie X1X w. Cho¢ diagnozy byty wcigz bardzo
krytyczne i Peltyn uwazat, ze jedynym rozwigzaniem problemu chasydyzmu bedzie
wymarcie wszystkich jego zwolennikéw, znaczaco ostabta w tym okresie namigtnie
napastliwa retoryka, charakteryzujaca ,,1zraelite” w drugiej potowie lat siedemdziesigtych,
a nawet powrécity na tamy pisma wypowiedzi pochlebne pod adresem chasydéw.
Towarzyszyt temu wzrost naukowego i literackiego nimi zainteresowania, ktéry
wprawdzie nie objawit sie znaczagcym wzrostem publikacji, przyczynit sigjednak walnie
do dalszego ocieplenia stosunku do ruchu chasydzkiego. Byt to poczatek przemian, ktdre
wydaty owoce dopiero w okresie, gdy ,lzraelita” zmienit redaktora naczelnego, a wraz
z nim swoja linie ideowa. Byttojednoczes$nie poczatek radykalnego przewarto$ciowania
podejscia do chasydyzmu i koniec formacji integracyjnej.

& Zob. np. Samuel H. Peltyn, Pogadanki, lzr. 9 (1874), nr 9, s. 68; nr 38, s. 304; 10 (1875), nr
41, s. 329.
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Koniec pewnej idei
Polityczna, historyczna i poetyczna
wizja chasydyzmu

Kryzys ideologiczny formacji integracyjnej

Jak wspominatem w poprzednim rozdziale, na spadek znaczenia kwestii chasydzkiej
w ideologii obozu ,postepowego” oraz na zwigzane z tym ztagodzenie retoryki
krytycznych wypowiedzi (cho¢ nie samych sadéw) wptyw wywarty przede wszystkim
obiektywne, zewnetrzne czynniki spoteczne, wérdd nich za$ pojawienie sie nowoczesnego
antysemityzmu oraz walka z rodzagcym sie nacjonalizmem zydowskim. Wymienione
zjawiska nie wyczerpywaly jednak listy tych, ktére w decydujacy sposéb zmieniaty
stosunek ,,postepowcow” do chasydyzmu w ostatnich dwoch dekadach istnienia
Krolestwa Kongresowego (czy tego, co z niego zostato). Stosunek 6w ewoluowat réwniez
dlatego, ze wewnetrznym przeobrazeniom Swiatopoglagdowym podlegato samo
stronnictwo integracyjne. W potowie lat dziewieédziesiatych doszto w nim do gtebokiego
kryzysu, a wkrétce do ostatecznego rozpadu tej opcji Swiatopogladowej, tkwigcej
korzeniami w o$wieceniowych ideatach haskali, a wiec w schytku wieku XV 1111

Symbolicznym wydarzeniem byta Smier¢ trzech przywddcéw obozu ,,postepowego”,
przewodniczagcego warszawskiej gminy zydowskiej Henryka Natansona (1820-1895),
publicysty i aktywisty spotecznego Hilarego Nussbauma oraz redaktora ,lzraelity”
Samuela H. Peltyna, ktérzy zmarli niemal jednocze$nie w latach 1895-1896. Odejscie
trzech pierwszoplanowych postaci zapewne nie pozostato bez wptywu na dzieje tego
obozu, niemniej kryzys Swiatopoglgdowy integracjonistow zwigzany byt raczej
z 0go6lniejszymi ideologicznymi i kulturalnymi przeobrazeniami Europy u schytku XIX
w. Pojawienie sie syjonizmu, nowoczesnego nacjonalizmu zydowskiego byto tylko
jednym z licznych znakéw wkroczenia europejskich spoteczenstw - w tym réwniez

1 O kryzysie tego ugrupowania zob. przede wszystkim prace Weeksa, Poles, Jews, and
Russians....
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spotecznosci zydowskiej - w okres rodzacej sie nowoczesnej, politycznej Swiadomosci
narodowej2 Proces upolitycznienia zydowskiej ulicy juz na przetomie wiekow przybrat
masowe formy, a niemal wszystkie organizacje i partie polityczne - socjaldemokratyczne,
bundowskie, folkistowskie, czy syjonistyczne - jednakowo wystepowaty pod hastem
zydowskiego odrodzenia narodowego. Definiowanie spotecznos$ci zydowskiej jako
narodu byto oczywiscie sprzeczne z najbardziej podstawowymi zatozeniami
programowymi ,,Polakdw wyznania mojzeszowego”, ktdrzy wobec wkroczenia tej
spotecznoséci na arene polityczng stali zupetnie bezradni. Co gorsza, podjecie
jakiejkolwiek polemiki z nowymi konkurentami ideologicznymi oznaczato akceptacje
definicji narodu ,,politycznego”, a wiec takiego, ktory wystepuje jako autonomiczny
podmiot zycia politycznego. A to stalo w jawnej sprzecznosci z podstawowymi
zalozeniami programowymi integracjonistow, ktorzy poza krotkim okresem zbratania
polsko-zydowskiego, az do potowy lat dziewiecdziesigtych Swiadomie nie uczestniczyli
w zyciu politycznym, a ich organowi ,,Izraelicie” udawato sie zachowac ,,stuszng” linie
polityczng pozytywistycznego liberalizmu, przy jednoczesnej daleko idacej
wstrzemiezliwosci politycznej. Aktywnosci w tej sferze nie sprzyjata represyjna polityka
carska, a wszelka tego typu dziatalno$¢ musiata ukrywac sie pod maska ostentacyjnej
apolitycznosci, niemniej wydaje sie, ze owa wymuszona postawa odpowiadata
srodowisku integracjonistow, ktdre starato sie zjednoczy¢ wszystkie odcienie polityczne
pod wspo6lnym sztandarem stronnictwa ,,postepowego”. W ,,Izraelicie” nawet ozywiona
w latach dziewiecdziesigtych polemika z syjonizmem nie miata charakteru czysto
politycznego, a byta raczej sporem ideologicznym o wysokim stopniu abstrakcyjnosci.
Gwattowne upolitycznienie $wiata zydowskiego w pierwszych latach XX w. wymuszato
radykalng zmiane tej strategii. Tymczasem integracjonisci nie mieli zadnej wspdlnej
linii politycznej, w ogdle nie byli ugrupowaniem politycznym (to znaczy definiujgcym
sie przez wspdlne cele polityczne), totez po prostu nie byli w stanie sprosta¢ wymaganiom
nowego wieku.

Nie bez wptywu na kryzys ideowy polsko-zydowskich integracjonistow pozo-
staty tez antypozytywistyczne tendencje coraz mocniej nurtujgce kulture Europy schytku
XI1X w. Nasilajgca sie krytyka i odwroét od ideatéw pozytywistycznych musiaty odcisnaé
pietno na formacji integracyjnej, ktérej ideologia wyrastata przeciez z owego
Swiatopogladu. Fundamentem ideologii haskali, a potem jej spadkobiercow, byto przeko-

2 O rodzeniu sie zydowskiej Swiadomosci narodowej na ziemach polskich zob. Jerzy
Tomaszewski, TheJews ofPoland, 1918-1939. An Emerging National Minority, w: Major Changes
Within the Jewish People in the Wake of the Holocaust. Proceedings of the Ninth Yad Vashem
International Historical Conference. Jerusalem, June 1993, red. Israel Gutman iAvital Saf,
Jerusalem 1996, s. 111-127. Ogolniej ofin-de-siecle’owym kontekscie tego procesu wYaakov
Shavit, ,, The Glorious Century ” or the ,,Cursed Century”. Fin-de-Siecle Europe and the
Emergence of Modern Jewish Nationalism, ,,Journal of Contemporary History” 26 (1991), s.
553-574.
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nanie o obiektywnej, ,naukowej” wartosci postepu wiedzy, technologii i rozwoju
cywilizacyjnego, ktéry musi prowadzi¢ do og6lnego postepu ludzkosci we wszystkich
dziedzinach, rowniez duchowych. Towarzyszacy schytkowi wieku wzrost postaw
dekadenckich, zachwianie wiary w ideaty humanizmu i wzrost nastrojow pesymis-
tycznych podkopywaty owo przekonanie. Do zachwiania sie tej wiary w spotecznosci
zydowskiej przyczynity sie rowniez dotykajace szczegélnie Zydéw zjawiska polityczne
i spoteczne, ktére nie miescity sie w ideologicznych ramach dawnych wyznawcéw
postepu, a wiec gwattowny wzrost nowoczesnego antysemityzmu (wraz z jego skrajnymi
manifestacjami w formie pogromow) oraz narodziny nacjonalizmu zydowskiego.
W Krélestwie Polskim zwtaszcza pojawienie sie ,postepowego antysemityzmu”
i przejécie na pozycje wrogie Zydom dawnych wybitnych ideologéw pozytywizmu
(przede wszystkim Swietochowskiego) postawito pod znakiem zapytania uniwersalng
warto$¢ postepu isensowno$¢ mysli pozytywistycznej3. Naturalny wptyw na kryzys
ideologii integracyjnej miaty réwniez tendencje irracjonalne, nurtujace ideologie Europy
na przetomie XIX i XX w. i stojgce w jawnej sprzeczno$ci z oSwieceniowg wiarg we
wszechwtadze rozumu, ktéra przeciez wciaz tkwita u podstaw pogladéw ugrupowan
haskalowych iintegracyjnych4.

Pierwsze $lady kryzysu pojawity sie w Srodowisku integracjonistow juz za zycia
Peltyna. W latach osiemdziesigtych wzmianki o seansach hipnotyzerskich
i zainteresowanie spirytyzmem, mistycyzmem i magig wywotywaty jeszcze wsérod
publicystéw ,lzraelity” pusty $miech izgorszenie, lecz niedtugo p6zniej stanowisko
Peltyna i innych zmienito sie do tego stopnia, ze tygodnik poczat drukowac teksty
poswiecone doniostosci przezyé mistycznych w duchowym rozwoju cztowieka5 Wroga
racjonalizmowi atmosferafin-de-siecle'u stepita opor zydowskich ,,postepowcéw” wobec
mistycyzmu, w tym i mistycyzmu zydowskiego, tym tatwiej, ze mimo wysoko
podnoszonego pozytywistycznego sztandaru scjentyzmu iracjonalizmu, Peltyn, jego
zwolennicy inastepcy byli zawsze bliscy ,cieptym uczuciom religijnym”, ktore od
poczatku istnienia ,Izraelity” stanowity wazny skfadnikjego programu ideowego, a nawet
swego rodzaju znak rozpoznawczy.

3 O ,,postepowym antysemityzmie” zob. Theodore R. Weeks, Polish ,,Progresive Anti-
semitism™, 1905-1914, ,,East European Jewish Affairs” 25 (1995), nr 2, s. 49-68; O przecho-
dzeniu wybitnych pozytywistéw na pozycje antyzydowskie zob. Frank Golczewski, Polnisch-
judische Beziehungen 1881-1922. Eine Studie zur Geschichte des Antisemitismus in Osteuropa,
Wiesbaden 1981, s. 92-96; Cala, Asymilacja..., s. 255-267; Opalski, Bartal, Poles and Jews...,
s. 98-103.

4 Najlepsze studium nt. schytku haskali we wschodniej Europie to Feiner, ,,Kajonek hanoszech
szade imo™....

5 Zob. np. R., Stoéw kilka o spélczesnym mistycyzmie, lzr. 27 (1892), nr 2, s. 27; Samuel H.
Peltyn, Niewyjasniona zagadka, lzr. 27 (1892), nr 3, s. 17-19; tegoz, O sp6lczesnym mistycyzmie
uwag kilka, lzr. 29 (1894), nr 5, s. 35-36.
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Zmiana postaw wobec pozazmystowych doswiadczen cztowieka odebrata krytykom
chasydyzmujeden z waznych argumentoéw w polemice z tym ruchem. Dotychczas chasydyzm
postrzegany byt jako wytwoér zydowskiego mistycyzmu i kwintesencja kabaty (,,tego
nowotworu na ciele judaizmu”), co miato by¢ samo przez sie wyjasnieniem wszystkich jego
utomnosci. Wyrazem tego przekonania byta zaakceptowana przez srodowisko integracyjne
teza, ze pierwotnie szlachetne cele iideaty Baal Szema zostaty wykos$lawione przez
wprowadzenie don elementow kabalistycznych i w ten sposéb dobre checi doprowadzity do
zatosnych skutkéw. Nowe podejécie do mistycyzmu odebrato oczywisto$¢ temu oskarzeniu,
jako ze chasydzki mistycyzm - takjak kazdy inny - przestat by¢ jednoznacznie negatywny,
a wiec przypisywanie mu odpowiedzialno$ci za utomnosci ludu zydowskiego przestato by¢
zrozumiate samo przez sie. Oczywiscie, nie znaczyto to automatycznie, ze kabata i chasydyzm
staty sie zjawiskami jednoznacznie pozytywnymi (Peltyn wprowadzat wiele ograniczen do
swej akceptacji mistycyzmu), niemniej jedno z gtdwnych antychasydzkich oskarzen stracito
w oczach samych oskarzycieli swg dawng ostros¢.

Wiasnie stosunek do chasydyzmu okazat sie najbardziej widomym znakiem korica ideologii
haskalowej w Rosji oraz pokrewnegojej Swiatopogladu integracyjnego w Krélestwie Polskim.
W 1897 r. Micha Jozef Berdyczewski ogtosit, ze nowe pokolenie porzucito nienawis¢ do
chasydéw, charakteryzujaca dawnych maskilié. W istocie oznaczato to nie tylko porzucenie
dawnych antychasydzkich resentymentéw, lecz takze odejscie od haskalowych projektéw
walki z chasydyzmem, czy chocby projektéw reformy tego ruchu, a wiec odrzucenie
kluczowego dla ideologii haskali programu o$wiecenia ludu zydowskiego i zakwestionowanie
jej wyzszosci nad wartosciami reprezentowanymi przez konkurencyjngideologie chasydyzmu.
Zmiana ta dotykata wiec najwazniejszych zatozen swiatopoglagdowych. Dotychczas nawet
najzyczliwiej wobec chasydow nastawieni maskile czy integracjonisci, jak Eliezer Zweifel
w Rosji, Daniel Neufeld i Izrael Leon Grosglik w Polsce, nie kwestionowali zasadniczych
réznic ideowych miedzy swa formacja a chasydyzmem i nie kwestionowali koniecznosci
o$wiecenia mas chasydzkich. Praktycznie oznaczato to, ze nawet rewizjonistyczni maskile
zgadzali sie, izw wyniku procesu dziejowego chasydyzm musi przestac istnie¢ (przynajmniej
w obecnej formie), choé pewne jego wartosci godne sg przejecia przez ich oSwieconych
spadkobiercow. Nawet Grosglik uwazat, ze chasydzi, jakkolwiek przechowujacy bezcenne
skarby tradycjijudaizmu, zagubione przez ,,klase postepowg”, wymagajagtebokiej przemiany,
a nad ich licznymi zaletami g6rujg jeszcze liczniejsze wady. Pokolenie, ktérego
przedstawicielem byt Berdyczewski, odrzucato te przekonania. W istocie oznaczato to
ostateczne odrzucenie tradycji haskali i wiary w wyzszo$¢ wartosci oswieceniowych nad
ideami reprezentowanymi przez $wiat chasydyzmu. Od konca lat dziewieédziesigtych
w opiniach najego temat gore zaczety bra¢ postawy sentymentalne, idealizujgce chasydow
iich mistrzow. Wzrosto tez zainteresowanie tym ruchem jako depozytariuszem tradycji
ludowych, co miato oczywisty zwigzek z ludowymi fascynacjamifin-de-siecle’u. Wprawdzie

6 Feiner, ,,Kajonek hanoszech szade imo”..., s. 81; tegoz, Haskalah and History..., s. 346.
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zachwyt nad chasydyzmem nie byt bezwarunkowy i powszechny, ale nawetjesli chasydyzm
bywat obiektem krytyki, to krytykowany ruch jawit sie nowym antychasydzkim polemistom
w zupetnie innej formie, nie jako wsteczna sita wymagajgca oswiecenia (tak widzieli go
maskile), leczjako sensu stricto przeciwnik polityczny, a wiec twor zupetnie nieznany dawnej
publicystyce haskalowe;j.

Przemiany w opiniach o chasydyzmie w dziedzinie polityki, historiografii i literatury
byly najwymowniejszym dowodem konca haskalowej koncepcji walki z nim.

Polityczny aspekt chasydyzmu: Nachum Sokotow

Cho¢ ruch chasydzki niemal od swych poczatkéw petnit rowniez oczywiste funkcje
polityczne, az do schytku XIX stulecia nie byt w oczach zwolennikéw haskali
zagrozeniem politycznym, nawet jezeli walka z nim wymagata niekiedy uzycia broni
politycznej, przede wszystkim interwencji u wtadz7. Chasydyzm byt wedtug maskili
réwnoznaczny z brakiem o$wiaty i dominacjg zdegenerowanych form religijnych, a w
zadnym razie nie miat znamion ruchu politycznego. To zapewne odpowiadato stanowisku
niektérych skrajnie wrogich maskli delegitymizujacych chasydyzm, ktérzy opisujac
konkurencyjny ruch odmawiali mu nie tylko czystosci intencji, lecz takze kwestionowali
jakakolwiek dziatalno$¢ celowg tego ruchu poza niskimi pobudkami materialnymi.
Zydowskie $rodowiska ,,postepowe” w Galicji dostrzegty w chasydyzmie zagrozenie
polityczne dopiero w koncu lat siedemdziesigtych po powotaniu przez krakowskiego
rabina Szymona Schreibera i betzkiego cadyka Jozuego Rokeacha organizacji politycznej
Machsike Hadas. Fala antychasydzkich publikacji z tego czasu nie dotarta jednak do
Krolestwa8 W Krdlestwie Kongresowym az do kofca lat osiemdziesigtych wiasciwie
jedynym publicysta dostrzegajgcym polityczna aktywnos$é chasydyzmu byt Wilhelm
Feldman (1868-1919), miody wowczas pisarz i korespondent ,,Izraelity” ze Lwowa (a
wiec z Galicji). Jednak wobec braku politycznych czy spotecznych organizacji
reprezentujgcych ortodoksje w Krolestwie, dla polskich integracjonistéw relacje
Feldmana o politycznej kontrofensywie chasydéw byty wcigz tylko egzotyczng
opowiescia, dochodzaca zza galicyjskiej granicy9. Lwowskie korespondencje Feldmana,

7 O politycznym uwiktaniu antychasydzkiej kampanii w Rosji zob. Lederhendler, The Road...,
s. 58-83.

8 Z najbardziej charakterystycznych publikacji galicyjskich zob. Jonatan Warschauer,
Wsprawie wiecu rabinéw. Odb. z ,,Reformy", Krakéw 1882; tegoz, Agitacje stowarzyszenia
»Machsike Hadas", Krakow 1883; Zygmunt Friihling, Klgtwa galicyjskich rabinéw
i cudotwdrcow, Lwow 1883.

9 Agudas Isroel powstata dopiero w 1912 r. O korzeniach, powstaniu i pierwszych latach
Agudas Isroel w Kroélestwie Polskim zob. Gershon Bacon, The Politics of Tradition. Agudat
Yisrael in Poland, 1916-1939, Jerusalem 1996, s. 22-46.
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w ktérych z zajadtos$cig atakowat chasydzkich przywo6dcoéw Machsike Hadas10 pozostaty
dla czytelnikow ,Izraelity” niezrozumiate ijak sie wydaje - spotkaty sie tam z obo-
jetnoscia.

Wszystko to zmienito sie po przejeciu w roku 1896 kierownictwa ,lzraelity” przez
Nachuma Sokotowa (1859-1936), dziennikarza o wyjatkowym nerwie politycznym, ktory
wprowadzit kwestie chasydyzmu na state do dyskursu politycznego $Srodowisk
integracyjnych Kroélestwa Polskiegoll Zmiana byta oczywiscie efektem ogoélniejszej
transformacji catej sytuacji spoteczno-politycznej itowarzyszacej jej Swiadomosci.
Upolitycznienie wyboréw do zarzgdu gminy zydowskiej w Warszawie w 1902 r., a potem
cata seria wydarzen o charakterze $cisle politycznym (pierwsze projekty samorzadéw
miejskich, rewolucja 1905 r., kolejne wybory do Dumy itd.) zmuszaty Srodowiska
integracyjne do zaangazowania sie w aktualia iprzyjecia bardziej czytelnego kursu
politycznego. Nowoczesna, masowa polityka, wdzierajgca sie w zycie spotecznosci
zydowskiej na przetomie stuleci, przeobrazita rowniez obdz integracjonistow, a zwrot
w strone polityki znalazt przetozenie réwniez na tematyke chasydzkga i byta to jedna
z uderzajacych nowosci w spojrzeniu na ten ruch.

Nachum Sokotow dostrzegatzmiany zachodzace w spotecznej organizacji chasydyzmu
i zdawat sobie sprawe, ze przybiera on nowe ksztatty odpowiadajgce wyzwaniom zbli-
zajacego sie XX w., spogladat wiec na chasydyzm jako na twor stricte polityczny z jasno
sprecyzowanymi celami spotecznymi i wyraznie zarysowang strefg wpltywow, zrywajac
w ten sposo6b z dobrze ugruntowang apolityczng polemika antychasydzka. To odpo-
wiadato ogélniejszym koncepcjom Sokotowa, ktory w tym czasie poszukiwat nowej
formuty aktywnos$ci publicznej icoraz szybciej zblizat sie do zydowskiej ideologii
narodowej. Walka z chasydyzmem nie mog#a, wedle Sokotowa, zamykac sie w dawnych
metodach polemiki literackiej, programach o$wiatowych czy probach obtaskawienia
przeciwnika. ,,Kwestia chasydzka” nie byta bowiem problemem dostepu do os$wiaty
ciemnych mas zydowskich, a raczej walka ze $wiadomym swych celéw przeciwnikiem
politycznym. Walka ta musiata wiec siegng¢ po nowoczesniejsze metody propagandy
politycznej, walki wyborczej, konkurencji na rodzacej sie scenie zydowskiego zycia
politycznego, a wiec $rodki odpowiednie do nowej sytuacji. Wedle jego stdw, ,bez
nowych haset zwyczajna krytyka chasydyzmu bytaby bezowocnym rezonowaniem™ i nie
mogta przynie$¢ oczekiwanych efektow. Nowym hastem miata by¢ wiasnie walka
o charakterze politycznym, starcie z politycznymi wptywami chasydyzmu w kazdym
mozliwym miejscu, w szkole, gminie, samorzadzie miejskim (planowanym), panstwie.
Sokotow wzywat wiec do szerokiego sojuszu sit antychasydzkich, ktére potgczywszy

10 Zob. np. Wilhelm Feldman, Korespondencja ,,lzraelity*", lzr. 22 (1887), nr 1, s. 5; tegoz,
Zpismiennictwa, lzr. 22 (1887), nr 18, s. 145.

1L O dziatalnosci Sokotowa w ,,Izraelicie” zob. Shoshana Stiftel, Sokolow weha-""Izraelita™.
Perek alum bedarko ha itonait szel hamanhig hacijoni hanod 'a we orech “Hacefira™ - ktiwa
wearicha be’iton mitbolelim bePolin, ,,Keszer” 17 (1995), s. 5-18; Bauer, Nahum Sokolow....
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sie, powinny dazy¢ do odsuniecia chasydow od wptywow, przede wszystkim od
wszechwtadzy w strukturach gminnych. Mozliwy byt wedtug niego taki sojusz (co nowe
- o charakterze politycznym) miedzy zyczliwg tradycji czescig inteligencji zydowskiej
a Swiatlejszymi przedstawicielami ortodoksji z kregéw dawnych mitnagdim, wymagato
to jednak zaangazowania sie zwtaszcza kregow spolonizowanej inteligencji, do ktérej
Sokotéw kierowat liczne apele12 Jednoczesnie probowat ozywi¢ dawne antychasydzkie
postawy misnagdow, wskazywat na szkody, jakie chasydyzm wyrzadza tradycyjnym
srodowiskom zydowskim13 a w apelach o szeroki sojusz inteligencji i misnagdow
wyraznie podpierat sie rabinicznymi autorytetami z przeszto$ci, przede wszystkim
Gaonem Wilenskim ijego antychasydzkg kampanig z kofica XVIII w.14 Te zabiegi,
skierowane do $srodowisk tradycjonalistycznych, szty w parze z apelami do drugiej strony
planowanego aliansu, do inteligencji zydowskiej, ktérg wzywat, by zadbata o bardziej
narodowy, hebrajski charakter swej dziatalno$ci oraz o wieksze zaangazowanie w sprawy
wewnatrzzydowskie. Sokotéw wprowadzit nawet termin ,hebrajskiej haskali”, bodaj
pierwszy raz w pismiennictwie w jezyku polskim 1 Jego wizja podziatow ideologicznej
sceny zydowskiej byta wiec w terminologii bardzo archaiczna, odwotywata sie do pojeé
z poczatku XIX stulecia, a nie zjego konca. Jednoczesnie jednak Sokotéw podktadat
pod dawne pojecia wspotczesne tresci o charakterze wybitnie politycznym, dawnej wojnie
miedzy chasydami i misnagdami nadawat wiec nowoczesny, polityczny charakter.

Na poczatku XX w. przekonanie o politycznym charakterze chasydyzmu stato siejuz
powszechne i w zdecydowany sposéb zmienito stosunek do niego wszystkich aktywnych
wtedy ugrupowan zydowskich. ,lzraelita” mogt powtdrzy¢ zajidyszowym ,,Frajndem”,
ze chasydyzm nie jest wcale stodkim aniotkiem z nostalgicznych powiastek Icchaka
Lejbusza Pereca, lecz groznym demonem zydowskiego zycia politycznegols Wraz
z ukonstytuowaniem sie w 1912 r. Agudas Isroel, politycznej reprezentacji ortodoks;ji,
poglady takie byty juz powszechne.

P Zob. np. Nachum Sokotéw, Zadania inteligencji zydowskiej. Szkic programu, Warszawa
1890, s. 4-5; tegoz, Do pracy i zgody!, Izr. 34 (1899), nr 24, s. 259-260; tegoz, Btogostan nedzy,
Izr. 35 (1900), nr 29, s. 339-340.

B Zob. N[achum] S[okotdw], Zanik misnagdyzmu, lzr. 33 (1898), nr 43, s. 449.

Y Zob. N[achum] S[okotéw], Z dziejow zastuzonych. Gaon Wilenski, pionier o$wiaty
i pogromca chasydyzmu, lzr. 32 (1897), nr 42, s. 406.

5 Pozytywna ,haskala hebrajska” miata by¢ oczywiscie przeciwstawiona negatywnej
»asymilacji”. Zob. Nachum Sokotéw, Do pracy izgody!, lzr. 34 (1899), nr 24, s. 259-260. Warto
zauwazy¢, ze wbrew tradycji pézniejszej historiografii, Sokotéw nazywat srodowiska Zydéw
»postepowych” w Krolestwie Polskim maskilami, a nie asymilatorami. Zob. Bauer, Nahum
Sokolow..., s. 117,177. To zmienito sie dopiero po przejsciu Sokotowa do obozu syjonistycznego.
Jest to kolejny dowdd, ze terminologia ta miata (i ma) subiektywny charakter waloryzujacy,
a nie obiektywna warto$¢ opisowa.

16 Zob. Lektor, Zprasy zargonowej. O chasydyzmie, lzr. 45 (1911), nr 3, s. 10.
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Poza haskalowg historiografig chasydyzmu

PrzewartoSciowanie stosunku do chasydyzmu w ideologii stronnictwa ,,postepowego”
w koncu XIX ina poczatku nastepnego wieku ujawnito sie rowniez w historiografii
i szeroko pojetej zydowskiej publicystyce historycznej - niemieckiej, rosyjskiej, aw
koncu ipolskiej. Pewng zmiane nastawienia historiografii zydowskiej do dziejow
chasydyzmu dostrzec mozna byto juz w stynnej Historii Zydéw Heinricha Graetza, cho¢
- poza romantyczno-sielankowymi elementami w portrecie Baal Szema - jest to dzieto
bardzo krytyczne wobec tego ruchu. Niemniej wprowadzone przez Graetza tony
pozytywne zostaly doskonale dostrzezone przez integracjonistow z kregu ,,lzraelity”
(znacznie lepiej niz przez pézniejszych krytykdw Graetza, ktérzy chcieli w nim widzie¢
uosobienie oSwieceniowych tendencji antychasydzkich)17 Teza Graetza o szlachetnych
elementach w poczatkach chasydyzmu zostata przez polsko-zydowskich publicystéw
przyjeta tym tatwiej, ze nie byta dla nich szczeg6lnie nowa i zaskakujgca. Twierdzenie,
ze chasydyzm byt usprawiedliwionym buntem przeciw skostniatemu formalizmowi
rabinicznemu, wprowadzit do pismiennictwa haskalowego lwowski rabin Abraham Kohn
juz w konAcu lat czterdziestych XIX w., aromantyczna wizja Beszta pod koniec lat
sze$ctdziesigtych bytajuz szeroko przyjetal8 W ,,1zraelicie” pierwszy taki tekst- autorstwa
samego Peltyna - pojawit sie¢ w 1868 roku19

Nastepnym etapem w rewizji stanowiska historiografii zydowskiej wobec chasydyzmu
byta poswiecona w catoscijego dziejom p6zniejsza o dwadzie$cia lat publikacja Simona
Dubnowa. Praca ta cieszyta sie w Srodowisku integracjonistéw pewnym zaintere-
sowaniem, a obszerne fragmenty pierwszego tomu Historii chasydyzmu, przedrukowane
z rosyjskojezycznego ,Woschodu”, ukazaty sie w ,,1zraelicie” juz w 1890 r. Peltyn przy
tej okazji konstatowat, ze ,czas jest wielki [...] zbada¢ doktadnie dzieje kietkowania

T Por. Hjeinrich] Graetz, Geschichte der Juden von den &ltesten Zeiten bis aufdie Gegen-
wart. Aus den Quellen neu bearbeitet von..., t. 11: Geschichte der Juden vom Beginn der Men-
delssohn sehen Zeit (1750) bis in die neueste Zeit (1848), Leipzig 1870. Szerzej o stosunku
Graetza do mistycyzmu (w tym itypowe opinie ojego stosunku do chasydyzmu) zob. David
Biate, Gershom Scholem. Kabbalah and Counter History, Cambridge Mass. 1979, s. 19-25;
Jonathan M. Elukin, A New Essenism. Heinrich Graetz and Mysticism, ,,Journal of the History of
Ideas” 59 (1998), nr 1, s. 135-148.

B Zob. [Abraham Kohn], Briefe aus Galizien, ,,Kalender und Jahrbuch fiir Israeliten auf
das Jahr 1847” (1846), s. 197-202. Z p6zniejszych publikacji zob. np. J. Horowitz, Chas-
sidaische Silhouetten, ,,Jahrbuch fur Israeliten 5626 1 (1865-1866), s. 170-207; Simon
Szanto, Der Beseht und seine Nachfolger, ,, Jahrbuch fur Israeliten 5627” 2 (1866-1867),
s. 107-178.

1 Samuel H. Peltyn, Chassydyzm, jego istota istosunek do rabinizmu, Izr. 3 (1868), nr 24,
s. 193-194, nr 25, s. 201-202, nr 27, s. 217-219; tegoz, Beszt ijego nastepcy. Szkic biograficzno-
humorystyczny, lzr. 3 (1868), nr 51, s. 414-416; 4 (1869), nr 1, s. 1-3, nr 2, s. 15-16, nr 4, s. 30-32,
nr 5, s. 38-40 (na podstawie Szanto, Der Beseht und seine Nachfolger).
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i rozrostu tego na naszej niwie zielska”20 Mimo to monografia Dubnowa nie byta wéréd
polsko-zydowskich integracjonistéw szczegdlnie popularna, co wigza¢ mozna z kilkoma
czynnikami. Przede wszystkim poczatek lat dziewiecédziesigtych byt czasem, gdy
wyraznie spadto zainteresowanie chasydyzmem w publikacjach nurtu integracyjnego.
Po wtére, nowos$¢ pracy Dubnowa wyrazata sie przede wszystkim w politycznych
implikacjachjego wizji chasydyzmu, co wciaz pozostawato poza obszarem zainteresowan
wiekszos$ci zydowskich ,,postepowcédw” w Krélestwie Kongresowym. Pewne znaczenie
dla ,,porazki” Dubnowa moégt mie¢ tez fakt, ze w wydrukowanym w ,lzraelicie”
przekiadzie Peltyn dokonat tak licznych operacji, iz artykut stracit bardzo wiele ze swej
oryginalnosci: zostat do$¢ dowolnie poskracany, publikacja nie byta tez ttumaczeniem
dostownym, araczej do$¢ wierng parafrazg opracowania Dubnowa, w kilku miejscach
oryginalny tekst opatrzony zostat komentarzami Peltyna. Zmiany tego typu byty zreszta
statg praktyka ,lzraelity” (oraz innych czasopism) i wynikaty nie z jakich$ niecnych
zamiaréw, lecz z przyjetych norm redakcyjnych. W przypadku tekstu Dubnowa okazaty
sie one dos¢ nieszczesliwe, jako ze Peltyn, czujac sie upowaznionym do swobodnych
ingerencji w tres¢ i forme oryginatu, wttoczyt autorskie idee w schematy i terminologie
stosowane zazwyczaj przez ,lzraelite” w tekstach poswieconych chasydyzmowi.
W efekcie studium Dubnowa zostato sprowadzone do kolejnej, mato oryginalnej
antychasydzkiej opowiesci o poczagtkach tego ruchu. Nie mozna tez wykluczy¢, ze
koncepcje Dubnowa byty zbyt trudne do zaakceptowania dla polskich zwolennikéw
integracji, totez ,,parafraza” Peltyna byta po prostu prébga przykrojenia tego tekstu do
gustu i pogladéw polskiego czytelnika.

Dubnow wyprzedzit Swiatopogladowo integracjonistow Krdlestwa Polskiego
0 dekade. Na przetomie wiek6w pojawita sie bowiem w $rodowisku ,1zraelity” grupa
miodych tworcow, krytykow literackich, etnograféw i historykow, ktérzy zajeli wobec
chasydyzmu postawy zupeinie rézne od prezentowanych w $rodowisku Peltyna
1Nussbauma, a znacznie blizsze wspo6tczesnemu im Dubnowowi. W$rdd zydowskiej
inteligencji Krélestwa Polskiego zmiane te najpetniej wyartykutowali folklorysci, przede
wszystkim Beniamin Wolf Segel i Henryk Lew, ktérzy w ruchu chasydzkim widzieli
forme ludowej obrzedowosci i skarbnice tradycyjnej madrosci ludowej. Zainteresowanie
ruchem chasydzkim byto w ich przypadku typowym przejawem modernistycznej
ludomanii i zwigzanego z nig rozwoju badan folklorystycznych. Potrzebe studiéw nad
ludem zydowskim podnosili zaréwno polscy, jak i zydowscy intelektualici tego czasu,
polskie srodowiska etnografow podjety kilka inicjatyw badawczych, a zaintereso-
wanie chasydyzmem nasilajace sie wsrod zydowskiej inteligencji byto tych inicjatyw

2 Samuel H. Peltyn, Dzieje chasydyzmu. Jego nastanie, rozwoj i utwierdzeniesie, lIzr. 25 (1890),
nr 14, s. 133-134, nr 15, s. 145-146, nr 16, s. 156-157, nr 17, s. 164-165, nr 18, s. 175-176, nr 19,
s. 185-186, nr 20, s. 195-196, nr 21, s. 204-205, nr 22, s. 214-215, nr 24, s. 235-236; tegoz, Jak sie
u nas rozwijata schizma, lzr. 25 (1890), nr 45, s. 442, nr 46, s. 454-455, nr 47, s. 466-467, nr 48,
s. 476-477, nr 49, s. 489-490, nr 50, s. 499-500.
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bezposrednim efektem2l Podobnie zreszta dziato sie wéwczas w Rosji (by wspomnie¢
tylko stynng wyprawe Anskiego), monarchii austro-wegierskiej i krajach Europy
Zachodniej. Ale inaczej niz czterdzie$ci lat wczes$niej, mtodzi badacze nie zamierzali
poznawac chasydyzmu po to, aby go zniszczy¢ lub reformowag, tak jak to byto zamiarem
wczesniejszych, nawet najzyczliwiej nastawionych do chasydyzmu integracjonistow.
Na przetomie stuleci badania nad przesztoscia chasydyzmu prowadzi¢ miaty raczej do
poznania duszy narodu i zrozumienia jego natury, ktérej najpetniejszym wyrazicielem
mieli by¢ wiasnie chasydzi. Bez watpienia, jedng z najwazniejszych inspiracji mtodych
etnografow byta w tej dziedzinie tworczo$¢ lcchaka Lejbusza Pereca, patrona war-
szawskiego kotka zydowskich folklorystow iautora nostalgicznych Opowiesci chasy-
dzkich12

Wyrazem tych nowych postaw byta kolejna faza zainteresowania historig chasy-
dyzmu natamach ,lzraelity” i polskich pism etnograficznych u schytku X1X i na poczatku
XX w. Bardzo ciekawie i trafnie wyjasnitto w 1897 r. Beniamin Wolf Segel (1866-1931),
jeden z pierwszych folklorystéw zydowskich w Polsce i dziennikarz pisujgcy miedzy
innymi do ,Izraelity”. Segel zaczat od tego, ze ,,zawsze o tem marzyt, ze przyjdzie kiedy$
historyk-pedagog, w ktérego duszy tle¢ bedzie cho¢ iskierka duszy Renana, opowie nam
wewnetrzne dzieje chasydyzmu ijego licznych kierunkdw i skresli nam wizerunki
wybitniejszych jego postaci”’23 Dotychczasowe studia historyczne i etnograficzne (w
tym jego wtiasne) byty z roznych przyczyn niezadowalajgce, totez dzieje chasydyzmu
wcigz czekajg na swego historyka. Najostrzejsze stowa krytyki skierowat Segel pod
adresem Graetza:

Graetz, ktory poswiecit caty rozdziat XI tomu swej historii chasydyzmowi, zbywa go
jednym epitetem, nie bardzo uprzejmym, ale powtarzanym we wszystkich tonach:
»hasslich”. Ale czyz tem ttumaczy¢ mozna ogromne rozpowszechnienie i blisko poéttora-
wiekowe trwanie tego ruchu, ktéry niestety w spaczonej strasznie formie, tak gteboko
wryt sie w organizm duchowy ludu zydowskiego w wschodniej Europie?

Segel skrytykowat rowniez Dubnowa, jako ze jego rozprawy, ,S$cisle historyczne,
traktujg wiecej o wewnetrznym stanie i rozwoju chasydyzmu, niz o wewnetrznej jego
istocie”. Dubnow nie zrealizowat wiec marzenia o ,,zydowskim Renanie”, cho¢ to wasnie

2L O historii zydowskich badan etnologicznych na przetomie wiek6w i ich polskich inspiracjach
zob. Olga Goldberg-Mulkiewicz, Ethnographie Topics Relating to Jews in Polish Studies,
Jerusalem 1989, s. 9-25.

2 O wplywie Pereca na folklorystyke zydowska zob. Mark W. Kiel, Voxpopuli, vox dei. The
Centrality of Peretz in Jewish Folkloristics, ,,Polin“ 7 (1992), s. 88-120.

2 B[eniamin] W. Segel, Zpismiennictwa, lzr. 32 (1897), nr 10, s. 96-97.

2 Robert M. Seltzer, The Secular Appropriation of Hasidism by an East European Jewish
Intellectual. Dubnow, Renan, and the Besht, ,,Polin” 1 (1986), s. 151-62.
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historyczne pisma Renana byty jego gtdwng inspiracja2 Wrogie wobec chasydyzmu
stanowisko literatury nowohebrajskiej byto wedle Segela cze$ciowo usprawiedliwione,
gdyz pisarze haskalowi - poczawszy od J6zefa Perlg, a skonczywszy na Perecu
Smolenskinie - poznali ruch chasydzki juz w jego zwyrodniatej formie, zwanej
~cadykizmem?, nie dostrzegali wiec w nim Zzadnych zalet, a widzieli jedynie wady
i zagrozenie dla promowanej przez haskale powszechnej edukacji. Dopiero w ostatnich
latach, gdy potega chasydoéw odeszta do przesztosci, a ruch najwyrazniej chyli sie ku
upadkowi, ,,postepowi” pisarze i historycy zajeli sie z wiekszg uwaga, a nawet sympatia,
»~catym bogactwem giebokich mysli filozoficznych ietycznych”, bedacych jego
owocemz;

Jest-to ciekawe zjawisko, iz obecne pokolenie o wiele obiektywniej, a w niektérych wy-
padkach nawet z sympatig, zapatruje sie na ten, badz co bagdz wypaczony a fatalny w skut-
kach ruch wséréd judaizmu. Was im Liede soli auferstehen, muss im Leben untergehen.
Obecnie, kiedy chasydyzm chyli sie ku koiAcowi, kiedy trzyma sie jeszcze tylko mocg
tradycji i- bezwadnosci umystowej, my, miodsi, poczynamy zwraca¢ uwage na jego
strone poetyczna, ktérg ostadzat zycie niezliczonej liczbie biedakéw, na pierwiastki my-
Slowe i etyczne, ktore sie w nim miescity i poniekad nawet rozwinetly, poczynamy sobie
przypominac, ile to poteznych umystéw i gtebokich charakterow zuzyto sie w tem bied-
nem kole, oraz to, ze w zawigzku swym chasydyzm byt tylko reakcjg przeciwko strupie-
szatemu rabinizmowi. Wystawi¢ go na poSmiewisko, to dzi$ nie zadna sztuka, walka z nim
niepotrzebna, gdyz sam sita faktow dogorywa. Wolimy wiec, patrzac nar jak na koniecz-
nos$¢ dziejowy i nalezaca do przesztosci, zrozumiec jego tres¢ i istota.

Tekst Segela byt doskonatym przyktadem nowych oczekiwan wobec studiéw nad
chasydyzmem. Chasydyzm ostabt, walki z nim ustalty, mtode pokolenie poczeto wiec
spoglada¢ z wiekszg sympatig na niedawnych przeciwnikéw. Linia wyraznie
przeprowadzona miedzy pieknymi ideatami i wypaczonymi skutkami wskazuje, ze
Segel (tak jak i pdzniejsi badacze i piewcy tego ruchu) nie godzit sie na petng apologie
chasydow. Spuscizna haskalowej krytyki pozostawata zywa, dotyczyta juz jednak
»,o0kresu btedow iwypaczen” péznego chasydyzmu. Nie biedy tez byty dla Segela
najwazniejsze. Nacisk potozony na zalety i pozytywne dokonania dowodzi, ze gotéw
byt do daleko idgcej rewizji krytycznych opinii, a nawet idealizacji ruchu chasydzkiego.
Co wazne, podkreslal, ze jest to tendencja powszechna w jego pokoleniu. Historyczny
spor z chasydyzmem odtozony zostat do lamusa, mtode pokolenie uznato bowiem, ze
jako sita spoteczna przestat by¢ grozny, i ogtosito, ze nadszedt czas, by zajg¢ sie jego
poznaniem.

Pochodzace z tego czasu folklorystyczne prace Segela stanowity dowdd, ze nie
byty to czcze deklaracje. Tak u Segela, jak i u innych folklorystéw, historykéw czy

5 Segel, ZpisSmiennictwa..., s. 96-97.
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literaturoznawcéw zydowskich tego okresu, chasydyzm byt obiektem zyczliwych
(czasami réwniez solidnych) studiow, ktérych jedynym celem byto poznanie jego
tajemnicy2. Liczne etnograficzne relacje na temat chasydzkiej obrzedowosci,
chasydzkich wierzen, praktyk izwyczajow opublikowali w ,lzraelicie” i polskich
pismach ludoznawczych mtodzi zydowscy folklorysci skupieni w grupie ,Wisty” -
Henryk Lew, Jerzy Or, Zygmunt Majer czy Regina Lilientalowa. Niezwykle zyczliwie
przyjeto tez debiutancki tom Martina Bubera (1878-1965) z bajkami rabiego Nachmana
z Bractawia. Niewielki zhior, ktory wkrotce stat sie niemal manifestem neochasydyzmu,
ruchu intelektualnego zapoczatkowanego przez Bubera, a zmierzajagcego do
filozoficznej reinterpretacji doktryny chasydzkiej, zostat powitany wrecz
entuzjastycznie przez Henryka Lichtenbauma, publicyste ,Izraelity”27. Lichtenbaum
ocenit dzieto Bubera jako ,klejnot w skarbcu literatury wszechswiatowej”, ktory
ukazuje prawdziwg nature chasydyzmu ijego wznioste idee. Recenzent podkreslat
jednoczes$nie, ze studia nad tym ruchem na zachodzie Europy sa nieobcigzone
kontaktami zjego dniem dzisiejszym, dlatego mogg sobie pozwoli¢ na tak bezin-
teresowne zainteresowanie jego duchowoscig. Zdaniem Lichtenbauma, zaletg Bubera
byto ito, ze potrafit przeprowadzi¢ granice miedzy wzniostymi ideami pierwotnego
chasydyzmu ijego obecnym kuglarstwem i sekciarstwem, dzieki czemu czytelnik
zapoznac sie moze z wielkimi dzietami pierwszych mistrzéw, nie wchodzgc w ponure
kwestie wspditczesneX

Rownie zyczliwie, cho¢ nie tak entuzjastycznie pisano w ,Izraelicie” o innych nowych
publikacjach na temat chasydyzmu, widzianego jako uosobienie zydowskiej ducho-

% Z prac Segela poswieconych chasydyzmowi najwazniejsza, to: O chasydach i chasydyzmie,
»Wista” 8 (1893), s. 304-312, 508-521, 677-689. Zob. tez liczne wzmianki o chasydach w: tegoz.
Materiaty do dziejow etnografii Zydéw wschodnio-galicyjskich, ,,Zbiér Wiadomosci do Etnografii
Krajowej” 17 (1893), s. 261-331; tegoz, Wierzenia i lecznictwo ludowe Zydow, ,,Lud” 3 (1897),
s. 49-69. Mniejsze prace Segela drukowane w ,,Izraelicie” to np.: Z legend zydowskich. Potega
Spiewu. Z opowiadan chasyddw, lzr. 33 (1898), nr 50, s. 526-528; tegoz, Legendy i opowiesci
ludowe, lzr. 34 (1899), nr 20, s. 216-217, nr 21, s. 224-225, nr 22, s. 236-237, nr 23, s. 248-250.
Bibliografia wazniejszych prac Segela w: N. Weinig, Beniamin Wolf Segel, ,,YIVO Bleter” 3
(1932), s. 91-93. Wiecej o folklorystycznych zainteresowaniach w ,,lzraelicie” zob. Goldberg-
-Mulkiewicz, Ethnographic Topics..., s. 19-25.

Z Martin Buber, Die Geschichte des Rabbi Nachman, Frankfurt am Main 1906. Najwazniejsze
prace o stosunku Bubera do chasydyzmu to Gershom Scholem, Martin Buber § Interpretation of
Hasidism, w: tegoz, The Messianic Idea in Judaism and Other Essays on Jewish Spirituality,
New York 1971, s. 228-250; Biale, Gershom Scholem..., s. 43-47; Moshe Idel, Martin Buber and
Gershom Scholem on Hasidism. A Critical Appraisal, w: Hasidism Reappraised, red. Ada Rapo-
port-Albert, London 1996, s. 389-403.

B H[enryk] L[ichtenbaum], Z piSmiennictwa, lzr. 42 (1907), nr 5, s. 52-53. Wkrotce ukazato
sie tez polskie ttumaczenie jednej z Buberowych opowiesci - zob. Martin Buber, Rabin ijego
syn, lzr. 42 (1907), nr 14, s. 160-161, nr 15, s. 172-173.
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wosci2. Jednak i tu nie byta to apologia bezwarunkowa. Uparcie powracata opozycja
miedzy pierwotnym ideatem iwypaczonymi praktykami chasydyzmu wspdétczesnego,
dla ktérego istnienia nie byto zadnego usprawiedliwienia. Réznica ta byta podnoszona
i podkreslana niemal przy kazdej okazji, a zainteresowanie istotg i przesztoscia ruchu
szto w parze z potepieniem dla jego obecnej aktywnos$ci politycznej. Henryk Lichten-
baum, o chasydach pisujgcy stosunkowo czesto, zauwazat nawet: ,,W ostatnich latach
mnozg sie jako$ pisma o chasydyzmie. Spodziewamy sig, ze to odrodzenie tego ruchu
w literaturze zwiastuje jego zanik w zyciu”30. Cho¢ nie wady i zanik chasydyzmu
stanowity przedmiot zainteresowania nowych publicystow, a Segel, Lew czy Lichten-
baum poszukiwali w nim ,,stulonych ptatkéw mistycznej r6zy”, dazenie do rzeczywistego
poznania ruchu nigdy nie wykroczyto nawet u tych najbardziej zaangazowanych
publicystéw poza do$¢ powierzchowne poszukiwania. Zaskakujgco szybko opinie
0 pozytywnym elemencie w chasydyzmie staty sie obiegowymi frazesami, wedle ktérych
»byt ruchem sui generis dodatnim, byt protestem ludowym przeciw oschtemu,
bezdusznemu rabinizmowi”3l, dopiero przez p6zniejszych rabindw zepchnigetym na
martwe $ciezki rytualizmu. Owa opozycja dawnego i nowego chasydyzmu stata sie
kolejnym wytrychem do wyjasniania jego nieznanego $wiata i faktycznie zwolnita
nowych autoréw z gtoszonego przez nich postulatu poznawania owego ruchu, bowiem
jako prawdziwie interesujacy, godny studiowaniajawit sie tylko chasydyzm z XVl w.,
a nie ten wspoéiczesny piszacym. Jak sie wydaje, byt to wygodny zabieg odsuwajacy
wciaz nie rozwigzany problem chasydyzmu i zwalniajacy ,,postepowcéw” z obowigzku
intelektualnego czy emocjonalnego zaangazowania sie w te kwestie. Zgodnie
z powszechnie akceptowana teza, chasydyzm byt tylko reliktem zamierzchtych czasow,
a cztowiek wspoétczesny maogt sie nim zajmowac jako ciekawostka etnograficzng,
materiatem literackim lub fascynujacym tworem przesztosci, ale nie rzeczywiscie palacym
problemem. Taka perspektywa pozwalata pogodzi¢ fascynacje poczatkami i doktryng
ruchu z bezgranicznym potepieniem jego biezacej aktywnosci politycznej, pozwalata
tez zachowac dystans, nie wymagajac intelektualnej odpowiedzi na stawiane przez uparte
istnienie chasydyzmu pytania. Warszawscy ,,postepowcy” mogli wiec uwazacé sie za
ludzi catkowicie wyzwolonych z wiezéw przesztoSci, zachowujac jednoczesnie dawne
antychasydzkie uprzedzenia. Zresztg nie ulega watpliwosci, ze dla licznych
przedstawicieli trzeciego czy czwartego pokolenia zydowskich $srodowisk ,,postepowych”
tak chasydyzm, jak icaty tradycyjny $wiat zydowski, byty zagadnieniem odlegtym,
z ktérym nie mieli zadnego lub niemal zadnego osobistego kontaktu.

X Zob. np. omoéwienia prac Frenka - Beniamin Wolf Segel, Zpi$miennictwa, lzr. 32 (1897),
nr 10, s. 96-97; Kahany - Lector, Z piSmiennictwa, lzr. 37 (1902), nr 16, s. 182-183; Bogratschoffa
- Henryk Lichtenbaum, ZpiSmiennictwa, lzr. 43 (1908), nr 14, s. 134; Teitelbauma - Henryk
Lichtenbaum, Zpi$miennictwa, lzr. 46 (1911), nr 3, s. 8-9.

3 Henryk Lichtenbaum, Zpismiennictwa, lzr. 43 (1908), nr 14, s. 134.

3l Henryk Lichtenbaum, Zpismiennictwa, lzr. 46 (1911), nr 3, s. 8-9.
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»Ze Spiewami i tancami” - literacka moda na chasydyzm

W oczywistym zwigzku ze wzrostem zainteresowan historyczno-etnograficznych byta
tez fala literackiej mody na chasydyzm, jaka przetoczyta sie przez pismiennictwo
zydowskie i zydowsko-polskie w koicu XIX ina poczatku XX w. Najwybitniejszym
przedstawicielem ipatronem tego nurtu tak w literaturze, ja i w folklorystyce byt
wspominany lcchak Lejbusz Perec (1852-1915), autor Opowiadan chasydzkich
powstatych w latach 1899-19003 Sama tworczos$¢ Pereca lezy poza obszarem tego stu-
dium,jako ze nigdy nie nalezat on do zwolennikow nurtu integracyjnego, konsekwentnie
tworzyt w jidysz (a wiec dla zupetnie innego kregu czytelniczego). Mimo to jego
opowiadania odcisnety znaczgce pietno na przemianach ideowych formacji integracyjnej
orazjej spadkobiercdw, réwniez na postawach wobec chasydyzmu. Nie przez przypadek
pierwszymi ttumaczami tych opowiadan najezyk polski byli wtasnie wspomniani mtodzi
folklorysci zydowscy, skupieni w grupie ,,Wisty” i pisujacy regularnie do ,lzraelity”.
Mtodzi etnografowie nie tylko drukowali przektady chasydzkich opowiesci Pereca, ale
pod ich wptywem sami zbierali i publikowali chasydzkie przekazy ludowe3 Wkrdtce
pojawity sie tez chasydzkie tematy w jidyszowej twérczosci Szaloma Asza oraz jej polskie
ttumaczenia w ,Izraelicie”3. Dominacja przektadéw zjidysz, a po czesci iz innych
jezykow 3 byta skutkiem ubdstwa oryginalnej twdérczosci literackiej w kregu polsko-
zydowskich integracjonistow i ich nastepcow z przetomu wiekéw. Ttumaczenia z Pereca,

2 Polski przektad opowiesci w: Icchok Lejb Perec, Wybor opowiadan, thum. Anna Dresnerowa,
Wroctaw-Krakéw 1958. O Opowiesciach chasydzkich u Pereca zob. przede wszystkim: Szmuel
Niger, I. L. Perec. Zejn lebn, zejrtfirndike perzonlechkejt, zejne hebreisze urtjidisze szriftn, zejn
wirkung, Buenos-Aires 1952, s. 274-297; Jacob Glatstein, Peretz and the Jewish Nineteeth Century
(Fragments from a Larger Study), w: Voicesfrom the Yiddish. Essays, Memoirs, Diaries, red.
Eliezer Greenberg, Ann Arbor 1972, s. 51-63; Ruth R. Wisse, I.L. Peretz and the Making of
Modern Jewish Culture, Seattle-London 1988; David G. Roskies, Rabbis, Rebbes and Other
Humanists. The Searchfor a Usable Past in Modern Yiddish Literature, ,,Studies in Contemporary
Jewry. Annual” 12 (1996), s. 55-77 (Literary Strategies. Jewish Texts and Contexts, red. Ezra
Mendelsohn). Jedyna praca po polsku na ten temat to Janine Strauss, Odnaleziona tozsamosc.
Rewaloryzacja chasydyzmu przez I.L. Pereca (1852-1915), w: Literackie portrety Zydéw, red.
Eugenia toch, Lublin 1996, s. 231-241.

3B Zob. np. Z ludoznawstwa. Powiesci i legendy ludu zydowskiego, lzr. 34 (1899), nr 50,
s. 560.

3 Np. Szalom Asz, Piatek wieczor u Rebego (urywekz poematu ,,Miasteczko™, lzr. 42(1907),
nr 7, s. 74-76; tegoz, Przywitanie Rebego (urywekz poematu ,,Miasteczko’), Izr. 42 (1907), nr 9,
s. 98-100.

3 Np. J. Zangwill, Baal-Szem (z cyklu ,,Marzyciele getta™), thum. z angielskiego Maria
Feldmanowa, lzr. 36 (1901), nr 41, s. 462-463, nr 42, s. 475-476, nr 43, s. 488-489, nr 44, s. 499-
500, nr 45, s. 511-512, nr 46, s. 522-523, nr 47, s. 534-535, nr 48, s. 545-546, nr 49, s. 557-578,
nr 50, s. 570-571, nr 51, s. 582-583; 37 (1902), nr 1, s. 6-7, nr 2, s. 12, nr 3, s. 30-31.
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Asza czy Zangwilla zastepowaly tu twdrczo$¢ wiasng, podobnie jak etnograficzne zbiory
i materiaty zrédtowe oraz oméwienia prac innych autoréw zastepowaly witasne prace
historyczne. Najwyrazniej, przezywajace powazny kryzys ideowy $rodowisko Zydéw
»postepowych” w Krélestwie Polskim nie byto intelektualnie i artystycznie szczegdlnie
ptodne.

Jedynym obszarem literackich zainteresowan chasydami, w ktérym przedstawiciele
omawianej formacji pozostawili interesujace utwory oryginalne, byta twoérczos¢
dramatyczna, a doktadniej - dwie sztuki Wilhelma Feldmana i Andrzeja Marka.
W ostatnich latach XIX stulecia za znaczacym wzrostem zainteresowania mas
zydowskich nowoczesnymi tworami kultury niereligijnej postepowato wzrastajgce
zapotrzebowanie na sztuki dramatyczne o tematyce zydowskiej i dla Zydow, a wiec
takie, w ktérych spoteczno$¢ zydowska bytaby nie obiektem niewybrednych kpin, lecz
petnoprawnym bohaterem. Po kilku udanych prébach przystosowania jidyszowego
repertuaru do polskich scen ogréodkowych, w 1897 r. dyrektor teatru Eldorado Lucjan
Dobrzanski zamowitu Gabrieli Zapolskiej sztuke o tematyce zydowskiej3 Wystawiona
w tym samym roku Matka Szwarcenkopfokazata sie ogromnym sukcesem artystycznym
i kasowym i wywotata serie dramatéw o podobnej tematyce - Jojne Firkutkesa
Zapolskiej, antysemickg Sare Weishlut Teodora Jeske-Choinskiego, Sady Boze Wilhelma
Feldmana oraz interesujace nas tu dwa dramaty o tematyce chasydzkiej - Cudotwdrce
Feldmana i Chasydoéw debiutujacego Andrzeja Marka.37 Zwyczajem teatréw ogrod-
kowych, oba dramaty opatrzone zostaty kupletami iwraz ,ze $piewami itafcami”
wystawione jako wodewile. To oczywiscie odpowiadato 6wczesnym zapotrzebowaniom
na ,autentyczny” folklor zydowski, ktdrego ucielesnieniem miatby¢ wiasnie chasydyzm.

Grany w 1900 r., awydany rok p6zniej Cudotworca (Cadyk) Wilhelma Feldmana to
dos$¢ banalna historia platonicznej mitosci mtodego genialnego talmudysty Gabriela do
corki chasydzkiego bogacza, delikatnej, inteligentnej, dobrej i wyksztatconej Perli. Alter,
ojciec Perli, postanawia wyda¢ jg za uczonego mtodzienca, za radg cadyka wybiera
wiec Gabriela. Ten, oszotomiony, zgadza sie, ale Perlg zdecydowanie przeciwstawia sie
catemu planowi. W obecnosci licznie zgromadzonych chasydéw dochodzi do ostrego
konfliktu miedzy nia i cadykiem, ktéry oswiadcza, ze dziewczyne opanowat dybuk. Za
sowitg optata, obiecuje wypedzi¢ ztego ducha, ale Perlg nie poddaje sie prymitywnym
naciskom cadyka. Wtedy do akcji wkracza Gabriel, na stronie zwierza sie dziewczynie

¥ O okolicznosciach powstania dramatu zob. Zbigniew Raszewski, Zapolska - pisarka
teatralna, w: Gabriela Zapolska, Dramaty, t. 1, Wroctaw-Warszawa 1960, s. LII-LXXV; Michael
C. Steinfuf, Polish-Jewish Theater. The Case ofMark Arnshteyn, a Study o fthe Interplay Among
Yiddish, Polish, and Polish-Language Jewish Culture in the Modem Period, praca doktorska,
Brandeis University 1988, s. 100-12 (dziekuje prof. Steinlaufowi za udostepnienie mi tej
interesujacej pracy).

3 Najlepsze omoéwienie tej serii dramatéw ,,zydowskich” w Steinlauf, Polish-Jewish Theater...,
s. 100-138.
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W ilthelm Feldman

CUDOTWORCA

SZTUKA w 4. AKTACH

WARSZAWA A LWOwW
Ksiggarnia Jana Fisiera A Ksiegarnia H. Attenberga
1901.

Strona tytutowa dramatu Wilhelma Feldmana, Cudotworca
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z zywionego dla niej podziwu i zawieratajne porozumienie. Perlg udaje, ze ulega cadykowi,
ale w sobote poprzedzajaca zaplanowane matzefnstwo Gabriel wygtasza w synagodze
ptomienne kazanie, w ktorym wyjawia, ze cadyk to pazerny na pienigdze oszust,
a chasydyzm jest odstepstwem od prawdziwej wiary mojzeszowej i przeklenstwem ludu
zydowskiego. Odwazna przemowa Gabriela zjednuje mu mito$¢ pieknej Perli i podziw
mtodych talmudystéw, pognebia cadyka ibudzi sumienie czesci chasydéw. Zakochana
kobieta oswiadcza: ,,Z panem pracowac... walczy¢... cierpie¢!” i zastona opada3

Reakcje prasy polskiej na dramat Feldmana byty umiarkowanie przychylne39, cho¢
zdarzaty sie gtosy wytykajace autorowi brak realizmu i szablonowo$¢ w szkicowaniu
postacid0, a anonimowy publicysta ,lzraelity” wrecz posadzat autorow dramatow
0 tematyce chasydzkiej o tanie zerowanie na gustach mottochu i ptytkie wyszydzanie
tego ruchu: ,kilku naszych dramaturgéw scen ogrédkowych poczeto darzy¢ chasydyzm
swemi watpliwemi wzgledami i obrato go za temat taniej zabawy i $miechu dlamottochu
teatralnego”4l Najostrzej zaatakowat Feldmanowego Cudotworce Alfred Lor, publicysta
1krytyk teatralny pisujacy do ,lzraelity”. Zauwazyt, ze Feldman opart dramat na starym
pozytywistycznym schemacie walki chasydéw z o$wiatg, nie zdobyt sie na oryginalnosé
ujecia tematu i przedstawit w istocie ,parodie wiecznego Meira”, stynnego bohatera
Elizy Orzeszkowej Meira Ezofowicza42 Bohaterowie Feldmana powtarzajg, wedtug Lora,
»,zdawkowe hasta sprzed éwieréwiecza”, sg nieprawdziwi, banalnie podzieleni na ztych
chasydow i dobrych propagatoréow oswiaty, a dramat ,,chodzi po utartych, wykarczo-
wanych i przergbanych $ciezkach”.

Zarzuty Lorabyty nie tylko trafne, lecz wskazywaty takze nawyrazng zmiane stosunku
krytyki zydowskiej do catej materii chasydyzmu. Lor odrzucal dotychczasowe
pozytywistyczne, reformistyczne postawy wobec ,,ciemnoty chasydyzmu” i oczekiwat,
ze dramat ukaze ,,zwykty szmat zycia”, tragiczne lub komiczne epizody prawdziwego
zycia zydowskich mas chasydzkich, wraz z ich ludowg i tajemniczg naturg. Autor Cudo-
tworcy podjat fascynujacy temat wcigz mato znanego ruchu mistycznego, lecz - whrew
oczekiwaniom - nie wykroczyt poza czarno-biaty schemat fanatycznych chasydéw i ich
Swiattych oponentéw. Postaci dramatu byty przez to papierowe, a cala sztuka zostata

3B Wilhelm Feldman, Cudotwérca. Sztuka w 4. aktach, Warszawa-Lwéw 1901.

P Zob. Lucjan Rydel, Z teatru, ,,Czas” 53 (1900), nr 301, s. 1-2; Zygmunt Sarnecki, Teatrzyki
letnie, ,,Wiek llustrowany” 27 (1900), nr 190, s. 2; Gabriel Kempner, Ze scen letnich, ,,Przeglad
Tygodniowy” 35 (1900), nr 29, s. 296-297; E.Z., Cudotworca, ,,Krytyka” 2 (1900), nr 12, s. 776-
777; Zet, [korespondencja], ,,Kraj” 19 (1900), nr 48, s. 13; W. Rabski, Z teatrow letnich, ,,Kurier
Warszawski” 80 (1900), nr 190, s. 3; Feliks Koneczny, Teatr krakowski, ,,Przeglad Polski” 35
(1900/1901), t. 3, s. 144-146.

4 Zast., Przeglad dramatyczny, ,,Echo Muzyczne, Teatralne i Artystyczne” (1900), nr 28 s.331-
332.

4 Lector, Zpi$miennictwa, lzr. 37 (1902), nr 16, s. 182-183.

£ Alfred Lor, Z teatru, lzr. 35 (1900), nr 28, s. 329-331, nr 29, s. 342-343.
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pozbawiona dramatycznego napiecia. Zresztg, zauwazali to rowniez i polscy krytycy,
cho¢ przypisywali to koncesjom na rzecz plebejskich oczekiwan teatrzykow
ogrédkowych. Wydaje sie jednak, ze ten sposéb ujecia tematu byt konieczng
konsekwencjg ogolniejszego stosunku Feldmana do chasydyzmu, w ktérym widziat on
przede wszystkim zagrozenie polityczne, a nie fenomen ludowy. Dziatalno$¢ tytutowego
cudotwdrcy, cadyka, byta aktywnos$cig spoteczno-polityczna, a nie religijng, ajego
jedynym celem (poza zbiciem fortuny) byto zachowanie spotecznego status quo. Chasydzi
nie tworzg wiec fascynujacego ruchu mistycznego, wykwitu zydowskiego folkloru,
ajedynie zbieranine pijakéw zdeprawowanych przez straszliwa nedze i machinacje
cadyka, aw wymiarze wyzszym - ultrakonserwatywny ruch polityczny. Wydaje sie, ze
galicyjskie doswiadczenia Feldmana, jego antychasydzkie wystgpienia z lat
osiemdziesigtych pietnujace polityczne ambicje ruchu, a przede wszystkim ostra walka
z wptywami Machsike Hadas uodpornity go na literackie fascynacje chasydyzmem, jakim
ulegali w tym czasie jego warszawscy koledzy. Jest to tym bardziej uderzajgce, ze
Feldman bytjednym z najaktywniejszych propagatoréw modernistycznych nurtéw w kul-
turze i literaturze polskiej przetomu wiekow. Podjecie tematu chasydzkiego najwyrazniej
sktonito go do siegniecia po anachroniczne (w jego wiasnym mniemaniu) formy
pozytywistycznej literatury tendencyjnej43

Nastepny dramat ,chasydzki” powstat jako konkurencja dla Feldmanowego
Cudotworcy, réwniez na potrzeby warszawskich teatréw ogrédkowych. Napisany na
zamoOwienie Wactawa Gasiorowskiego dramat Chasydzi Andrzeja Marka (ok. 1879-1943)
zostat spisany w pie¢ dni i w ciggu tygodnia wystawiono go na scenie ogrodkowego
teatru ,Fantazja” w Warszawie. Dramat byt literackim iscenicznym debiutem, totez
krytyka nie poSwiecita mu zbyt wiele uwagi, co gorsza, tekst nie zostat nigdy opubli-
kowany, nie zachowat sie tez jego rekopis, tak wiec dostepne dzi$ informacje o dramacie
ograniczajg sie do drobnych, fragmentarycznych uwag44 Jedynie anonimowy recenzent
»,Hacefiry” pozostawit nieco doktadniejsze jego streszczenie4s. Opowie$¢ osnuta zostata

4 0 ,,zydowskich” dramatach Feldmana, w tym i Cudotworcy, zob. Steinlauf, Polish-Jewish
Theater..., s. 118-124; Ezra Mendelsohn, Jewish Assimilation in Lvov. The Case o f Wilhelm Feldman,
»Slavic Review” 28 (1969), s. 577-590; Zygmunt Gren, Rok 1900. Szkice o dramacie zapomnianym,
Krakéw 1969, s. 274-290. Gren trafnie wskazal na zwigzek tendencyjnosci dramatéw z podjetq
w nich tematyka chasydzka i ogdlniejszym stosunkiem Feldmana do tego ruchu.

4 O Andrzeju Marku (whasc. Marku Amsztejnie) zob. przede wszystkim Steinlauf, Polish-
Jewish Theater.... Fragment tej pracy opublikowany jako: Michael C. Steinlauf, Mark Arnshteyn
and Polish-Jewish Theater, w: The Jews ofPoland Between Two World Wars, red. Israel Gutman
i in., Hanover-London 1989, s. 399-411. Dobry biogram Marka w Zalman Zilbercweig, Leksikon
funjidiszn teater, t. 5, Mexico City 1967, kol. 4414-4467.

46 T.W.,, Al hacadikim we ‘al hachasidim (chizjonot al bimot hateatron), ,,Hacefira” 27 (1900),
nr 153, s. 628-629. Obszernie streszczam 6w artykut, gdyz jest to jedyny, nie znany dotad
w literaturze przedmiotu, opis dramatu Marka.
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wokot niemal identycznego jak u Feldmana motywu - wyksztalconej dziewczyny,
mitosci, planéw matzenskich i chasydzkiego srodowiska. Jednak w przeciwienstwie do
Feldmanowego Cudotwdércy, w Chasydach nie mamy jednoznacznych podziatéw na
dobrych i ztych bohateréw, chasydzi nie sg w istocie przeciwnikami ideowymi, a poja-
wiajg sie gtébwnie po to, by ozywi¢ scene swymi tancami i $piewami.

Tres$¢ dramatu jest nastepujagca. W $redniej wielkosci miescie mieszka Dawid Wagner,
bogaty chasyd, ktérego wyksztatcona cérka Rebeka odmoéwita wyjscia za cadyka
z pobliskiego miasteczka. Swaci proponujg wiec Wagnerowi wydanie cérki za
miejscowego maskila, doktora medycyny Frajmana. Wagner godzi sie z tg propozycja,
komentujacja, ze skorojego corka musi mie¢ meza maskila, to niech bedzie nim Frajman,
bo inni kandydaci moga by¢ jeszcze gorsi. Wkrotce po odejéciu swatéw przychodzi
jednak do Wagnera jego syn, zie¢ cadyka, i oSwiadcza, ze cata ich rodzina popadta
w nietaske z powodu planowanego zwigzku z Frajmanem, synem heretyka i reformatora,
ktory probowat uczy¢ zydowskie dzieci zakazanych rzeczy, a nawet zbezczescit Tore.
Wagner zarzeka sie, ze nic o tym nie wiedziat i gotéw jest wycofa¢ sie z umowy, ale
cadyk go nie przyjmuje, a chasydzi ponizajg. Rozgniewany, wraca do domu wt#asnie
w momencie, gdy Frajman sklada pierwszg wizyte Rebece, mtodzi natychmiast sie
w sobie zakochuja, a zty na chasyddéw ojciec zgadza sie na ich zwigzek. Nastepny akt
przedstawia dom Wagnera kilka miesiecy p6zniej podczas $wieta Radosci Tory. Smutny
Wagner wspomina radosne $wieta spedzane w towarzystwie innych chasydéw, jeszcze
raz wiec idzie do cadyka i naktania go do wizyty w swym domu. Tym razem cadyk daje
sie przekona¢ i przybywa z catg Swita, ale podstepnie proponuje Wagnerowi, by zapro-
sit rowniez narzeczonego, po to, by mogli dzieli¢ z nim rado$¢ Swieta. Frajman pod-
czas rozmowy wyjawia swoje plany edukacyjne oraz negatywny stosunek do Talmudu
i Zoharu, cadyk nakazuje wiec Wagnerowi go wygnac i zerwac zareczyny. Tak tez sie
dzieje. Frajman wraca do domu i tam dowiadujemy sie, ze mieszka wraz z matka i przy-
garnieta sierotg, Marta, ktora ciezka pracg w fabryce utrzymuje calg tréjke, bo doktor
wcigz nie moze znalez¢ pracy. Marta opowiada o spotkaniu z synem wiasciciela fabryki,
Szczerzynskim, ktory okazat jej wielkie zainteresowanie. Wtem przychodzi Rebeka,
wypedzona z rodzicielskiego domu za odmowe poS$lubienia syna cadyka. Frajman
i Rebeka postanawiajg zatozy¢ szkote dla dzieci zydowskich iszerzy¢ w niej ideaty
haskali. Mija nastepny rok. Podczas $wieta Jom Kipur Rebeka prosi ojca, aby sie
pogodzili, zeby jg pobtogostawit, ten jednak odmawia inazywa Rebeke i Frajmana
ztoczyncami igrzesznikami. Po wejsciu ttumu do bdéznicy, widzimy opartg o $ciane
synagogi Marte, ktéra nastuchuje gtosu kantora, ale nie $mie wejs¢ do $rodka, gdyz
porzucita judaizm. Po chwili przychodzi Szczerzynski i dowiadujemy sie, ze Marta
w istocie go nie kocha, a przyjeta chrzescijanstwo, gdyz miata nadzieje, ze w ten sposéb
oddali sie od Frajmana, ktorego darzy mitoscig nie braterska. Jej nadzieja, ze z czasem
pokocha Szczerzynskiego, okazata sie ptonna iteraz dziewczyna pogrgzona jest
w rozpaczy. Nagle w béznicy wybucha pozar, thum wybiega przed budynek, jako ostatni
wychodzi Frajman, ktory probowal ugasi¢ ogien iratowat ludzi. To $cigga na niego
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zto$¢ thumu i klgtwe rabina, bo gaszac pozar, sprofanowat przeciez Swieto. Rebeka
wystepuje w jego obronie, rabin nakazuje Wagnerowi jg uciszy¢, ale Wagner publicznie
oswiadcza, ze to juz nie jest jego corka, gdyz sie jej wyrzekt. Na to Rebeka nazywa
Marte swa siostrg, co thum komentuje stowami, ze pewnie i sama wkrotce sie wychrzci.
Frajman dowiaduje sie w ten sposob o konwersji Marty i rzuca sie na nig z wséciektoscia.
W ostatnim akcie Szrzeczynski opowiada doktorowi, ze nie udato mu sie zdoby¢ mitosci
i reki Marty, gdyz tawcigz kocha Frajmana. Do$¢ niespodziewanie, doktor porzuca nagle
plany oSwieceniowe, porzuca Rebeke oraz matke i ucieka z Martag w nieznane.

Krytyk Gabriel Kempner podkreslat nieporadnos$¢ dramatyczng Marka, zbytjaskrawe
odwotania do innych tekstéw dramatycznych, stabosSci kompozycyjne, cho¢ zauwazat
~pewngszczero$¢ i zapat, ktéremi, mimo wszystko, przenikniete jestjego dzieto”46. Zapat
mtodego autora zauwazali i inni. Jak to scharakteryzowat Alfred Lor, utwor byt tyglem
stylow i gatunkdéw, najrézniejszych tematéw i watkow, stabo splecionych i przerazajgco
rozwlektych47. Mimo to recenzent ,,Izraelity” przyznawalt, ze cato$¢ zostata przedstawiona
z wielkim wyczuciem nastrojéw, a autor umiejetnie siegnat po ,,modernistyczne nastroje”
i Swietnie odmalowat poetycznos$¢ i subtelno$¢ obok grozy i $miesznosci. Lor uznawat
wiec wyzszo$¢ sztuki Marka nad utworem Feldmana, na co decydujacy wptyw miat
stosunek obu autoréw do chasydyzmu. W przeciwienstwie do czarno-biatego schematu
Feldmana, w dramacie Marka chasydyzm nie zostat zakwalifikowany ani jako
jednoznacznie zty, ani jako jednoznacznie dobry - jestjedynie malowniczym ttem dla
»prawdziwego” zycia i prawdziwych uczué. Dramat nie konczy sie zwyciestwem ani
chasydow nad maskilami, ani maskili nad chasydami, lecz triumfem prawdziwej mitosci
nad nieprawdziwym S$wiatem dawnych sporéw ideologicznych, tak haskali, jak
i chasydyzmu. Marek spetnit wiec oczekiwania mtodych zydowskich krytykdw, ktorzy
poszukiwali w chasydyzmie raczej Swiat nastrojow itajemniczosci, niz przeciwnika
programow os$wiatowych. Recenzje z przedstawien Feldmana i Marka Alfred Lor
poprzedzit znamiennym wprowadzeniem4s:

Chasydzi!... Tak, w tem stowie drzg stulone patki mistycznej rézy, to stowo, niby echo
odlegtych epok, rzuca nam przed oczy jakie$ zamyslone ascetyczne postacie o palacych
oczach i Sciagtej twarzy! Chasydzi to kraj ekstazy i fanatyzmu, umystowej ciemnoty i bez-
granicznego oddania sie jednej osobie, uzmystawiajacej idee ciaggtej tacznosci z béstwem,
to kraj strasznych przesadéw i przepieknych bajek, to caty oryginalny $wiatopoglad, majacy
swoj historyczny podktad i przepisujagcy swoim adeptom niezmacony niczem optymizm.
Chasydzi - to bezbrzezny, niezbadany jeszcze gruntownie ocean, ktorego fale do dzi$
dnia sg w ciggtym ruchu i z ktérego nie wiadomo, co sie wytoni: moze nowa Atlantyda,
lad cudowny, wymarzony, szczesliwy, moze stugtowy polip, ktéry tysigcznemi ramiona-
mi opasze cate zydostwo...

% Kempner, Ze scen letnich..., s. 297.
47 Lor, Z teatru..., s. 342-343.
8 Tamze, s. 329.
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Dla mtodej inteligencji polsko-zydowskiej chasydyzm byt (a przynajmniej miat by¢)
zatem zjawiskiem nieznanym i tajemniczym, jednocze$nie fascynujacym i przerazajgcym,
co doskonale pasowato do modernistycznych nastrojow przetomu wiekow. Tak
odrealniony, oczywiscie nadawat sie doskonale na miodopolski temat literacki. Byt
ludowy i mistyczny, bliski a nieznany, peten kontrastéw, a przede wszystkim nalezat do
Swiata przesztosci, a wiec byt intelektualnie i emocjonalnie bezpieczny. Owa wizja
odpowiadata tez zapewne poziomowi wiedzy spolonizowanej inteligencji, dla ktorej
»,prawdziwszym” byt chasydyzm z opowie$ci Martina Bubera niz otaczajacy jg Swiat
wspotczesnych chasydow, ktérych mitodzi publicysci ,lzraelity” po prostu nie znali.

Na przetomie wiekow XI1X i XX kontynuujgca mysl haskalowg formacja integracyjna
przezywata powazny kryzys i stopniowg dekompozycje. Jednym ze znakéw porzucenia
dawnej linii ideowej byt miedzy innymi szybko zmieniajgcy sie stosunek do chasydyzmu.
zmiana ta nastepowata w dwoch przeciwstawnych kierunkach, obu nieznanych
poprzednim pokoleniom maskili iich spadkobiercdw. Zjednej strony zaangazowani
politycznie publicys$ci (przyktadem Nachum Sokotéw) dostrzegali w ruchu chasydzkim
nowe zagrozenie polityczne i wzywali do sojuszu wszystkich niechasydzkich sit
politycznych przeciw temu ugrupowaniu. Z drugiej strony od potowy lat dziewigé-
dziesigtych coraz powszechniejsze stawato sie idealizowanie przeszto$ci chasydyzmu,
dostrzeganie w nim fascynujgcego tworu ludowego mistycyzmu, depozytariusza
autentycznego folkloru zydowskiego, a przede wszystkim doskonatego tematu
literackiego. Obie postawy, jakkolwiek pozornie sprzeczne, byty czesto reprezentowane
tacznie, a typowym tego wyrazem byto przekonanie, iz dobra i piekna nauka twércow
chasydyzmu zostata wypaczona przez po6zniejszych cadykéw i doprowadzona do
wspotczesnej, zdegenerowanej formy ruchu politycznego.

Ogromne zainteresowanie poczatkami tego ruchu byto niewatpliwie probg ucieczki
od jego wspotczesnych realiow, ajednoczes$nie ucieczkg od haskalowych, konfron-
tacyjnych postaw. Zmiana ta byta oczywistg konsekwencjg przeobrazeh w piSmiennictwie
europejskim, jakie na przetomie wiekow zaszty w historiograficznym, filozoficznym
i literackim obrazie chasydyzmu. Publikacje historyczne Dubnowa i Salomona
Schechtera, ,,chasydzkie” opowiadania Icchaka Lejba Pereca, Szaloma Asza i Martina
Bubera byty drukowane i komentowane na tamach ,lzraelity”, a rodzgca sie moda na
chasydyzm oczywiscie nie omineta i Krolestwa Polskiego. Z Peltynem (zmartym w 1896
r.) odeszto pokolenie, dla ktérego walka z chasydyzmem bytajednym z naczelnych zadan
zyciowych. Mtode pokolenie $wieckich Zydéw nie tylko nie podzielato antychasydzkich
obaw i antypatii swych rodzicéw, lecz takze z zainteresowaniem i sympatig spogladato
na chasydyzm, jako na skansen przesztosci narodu zydowskiego. Oczywiscie, nie byta
to sympatia bezwarunkowa i bezinteresowna. Podziw dla filozoficznych i moralnych
dokonan wczesnego chasydyzmu, stowa uznania dlajego mistrzow wyrazane byty zawsze
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wraz z potepieniem dla skartowaeiatych ich nastepcow, a zepchniecie chasydow
w przeszto$¢ delegalizowa¢ miato ich istnienie we wspdiczesnosci. Byé moze jednak
dla trzeciego i czwartego pokolenia warszawskich ,,postepowcéw” caty 6w problem
rzeczywiscie byt tak odlegty, ze tongt w mrokach przesztosci. Mtodzi integracjonisci -
zwtaszcza w Warszawie - nie doSwiadczyli juz potegi chasydzkich wptywow, nic wiec
nie zaktocato sielankowego obrazu tego ruchu.

To nie przeszkadzato w ostrej polemice z chasydyzmem jako ruchem politycznym.
Nowi publicysci mogli sobie jednak pozwoli¢ na tak razgcg niekonsekwencje, gdyz
chasydyzm byt dla nich tylko fascynujacym tematem literackim, a nie gtéwnym
problemem ideologicznym. Cho¢ chasydyzm wcigz istniat, a nawet miat si¢ dos¢ dobrze,
nurtujgca Swiadomos$¢ maskili iintegracjonistdw , kwestia chasydzka” odeszta do
przesztosci.



Miedzy marginalizacja, demonizacja i nostalgia
Podsumowanie i wnioski

Dzieje stosunku haskali do chasydyzmu w Krélestwie Kongresowym wydaja sie wazne
dla zrozumienia historii spotecznos$ci zydowskiej nie tylko w tej czesci ziem polskich,
ale w catej Europie Wschodniej z kilku co najmniej powodéw. Przede wszystkim
uderzajgca réznica miedzy postawami maskili polskich i zwolennikéw haskali z Galicji,
a takze znanych krytykéw chasydyzmu z Litwy czy Wotynia pozwala zrelatywizowa¢
poglady wszystkich tych grup. Przyktad Krolestwa Polskiego dowodzi bowiem, ze walka
z ruchem chasydzkim nie byta przyrodzong obsesjg catej wschodnioeuropejskiej haskali
i immanentnym sktadnikiem jej ideologii, a wynikata raczej ze splotu wielu czynnikéw,
tak natury ideologicznej, jak i spotecznej. Podobnie przetom w postawach wobec
chasydyzmu zwigzany z wystgpieniem Eliezera Zweifla uzyskuje zupetnie nowe
znaczenie w konteks$cie bardzo podobnych wystgpien polskich integracjonistéw juz na
poczatku lat szescdziesiatych. | nie chodzi tu jedynie o kronikarskie odnotowanie
pierwszenstwa, lecz o uchwycenie analogii ogéIniejszego procesu, zachodzgcego wtedy
w $rodowiskach Zydéw ,postepowych” tak w Cesarstwie Rosyjskim, jak i Krélestwie
Polskim. R6znice w postawach wobec chasydyzmu mozna wiec traktowac jako punkt
wyjscia do og6lniejszych badar nad haskalg i chasydyzmem w Europie Wschodniej,
ksztatltujacymi je czynnikami i wynikajgcymi stad wiasciwosciami.

Poczatki haskali na ziemiach centralnej Polski, p6Zniejszym terytorium Ksiestwa
Warszawskiego i Krélestwa Kongresowego, nie roznity sie zasadniczo od poczatkow
tego ruchu na innych obszarach Europy Wschodniej, réwniez jesli chodzi o reakcje na
chasydyzm. Maskile aktywni w centralnej Polsce byli nawet wéréd haskalowych
krytykow chasydyzmu szczeg6lnie widoczni. Izrael Zamos¢ byt bodaj pierwszym z nich,
w Warszawie pisat swdéj antychasydzki projekt Mendel Lefin, tam tez dziatat Jacques
Calmanson. Mimo to, wydaje sie, ze antychasydzka krytyka w konicu XVIII i poczatku
X1X w. nie stanowita istotnego elementu ideologii oSwiecenia zydowskiego na ziemiach
polskich. Salomon Majmon po$wiecat historii chasydyzmu stosunkowo duzo miejsca w
swej Autobiografii, ale jednocze$nie utrzymywalt, ze ruch ten juz niemal nie istnieje, a
wysoce abstrakcyjny opisjego doktryny i organizacji dowodzit, ze autor wiedziat o nim
zaskakujgco mato. Uwaga, z jakg opisywat ,,sekte nowochasydzka”, wynikata raczej ze
skomplikowanych strategii literackich i Swiadomego ksztattowania wizji opisywanego
Swiata, a nie z przekonania o obiektywnej waznosci tego ruchu dla wschodnio-
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europejskiego zydostwa. Rowniez dla Calmansona —wbrew twierdzeniom rozpo-
wszechnionym w pracach historiograficznych —chasydzi nie stanowili szczegdélnego
obiektu zainteresowania, z analizy jego tekstu wynika bowiem, ze nie uwazat owej sekty
ani za szczeg6lnie grozng, ani za fanatyczna ani tym bardziej za liczng. Uosobieniem
zagrozen sfanatyzowanego sekciarstwa byt wedtug Calmansona nie chasydyzm, lecz
frankizm i temu ruchowi poswiecit szczeg6lnie duzo uwagi.

Wyjatkowa byta tylko postawa Menachema Mendela Lefina z Satanowa, ktdry istotnie
od 1791 r. konsekwentnie polemizowat z chasydyzmem i dostrzegat w nim jedno z
gtownych zagrozen reformy ludu zydowskiego w Polsce. Wydaje sie w zwigzku z tym
wysoce znamienne, ze poglady Lefina nie odcisnety niemal zadnego pietna na postawach
innych polskich maskili wobec chasydyzmu (wyjatkiem byt Abraham Stern, ktérego
poglady ksztattowaty sie pod silnym wptywem haskali galicyjskiej). Zawazyty na tym
czynniki zewnetrzne, na przykiad to, ze Lefin wkrétce po upadku Rzeczypospolitej
przenidst sie najpierw na Biatoru$, a nastepnie do Galicji, gdzie zjednat sobie liczne
grono zwolennikéw. Szczegdty biograficzne miaty jednak znaczenie tylko akcydentalne.
Ro6znica w stosunku do chasydyzmu, jaka wyraznie daje sie zauwazy¢ miedzy haskalg
w Galicji i Krdlestwie Polskim, byta wyrazem ogdlniejszej odmiennosci ideologicznej
tych dwu grup zwolennikdw o$wiecenia. O ile haskala w Galicji bytaw znacznym stopniu
uksztattowana przez ideaty religijne i miata silng podbudowe ideologiczng, o tyle na
ksztatcie oswiecenia zydowskiego w Krolestwie Kongresowym zawazyta gtdwnie
symbioza z instytucjami panstwowymi, mozliwo$¢ uczestnictwa w licznych projektach
reformy ludu zydowskiego i debatach publicznych nad ,.kwestigzydowska”, a posrednio
réwniez silna presja integracyjna (w tym nacisk na uzywaniejezyka polskiego). Zjawiska
te byty szczeg6lnie widoczne w okresie Ksiestwa Warszawskiego (1807-1815) i w dobie
konstytucyjnej Krolestwa Polskiego (1815-1830), ale ich skutki odczuwalne byty réwniez
pbézniej. To wszystko sprawiato, ze zwolennicy haskali w Krélestwie zainteresowani
byli przede wszystkim aspektem praktycznym swej dziatalno$ci, przeobrazeniami
spoteczno-politycznymi i gospodarczymi, a uwaga poswiecana przez nich projektom
produktywizacyjnym czy sytuacji polityczno-prawnej byta nieproporcjonalnie wieksza
niz ta, z jakg do owych zagadnien podchodzili maskile w innych regionach Europy
Wschodniej (kilka dziesiecioleci pézniej bardzo podobne tendencje dostrzec mozna byto
wsrod maskili rosyjskich, co réwniez byto skutkiem ich aliansu z wtadzg). To uksztat-
towato réwniez stosunek polskich maskili do chasydyzmu. Ruch chasydzki postrzegany
byt przede wszystkim nie jako wyzwanie ideologiczne i odmienna koncepcja
Swiatopoglgdowa, lecz jako ewentualne zagrozenie (lub sojusznik) w planach reformy
tadu spoteczno-gospodarczego, nic zatem dziwnego, ze az do lat trzydziestych XIX w.
byt przez polskich maskili bagatelizowany. Dziato sie tak, gdyz w perspektywie
spotecznej i gospodarczej chasydyzm nie byt wtedy jeszcze zjawiskiem groznym, jako
ze jego zwolennicy w Krdélestwie Kongresowym stanowili mniej niz 10% populacji
zydowskiej, a ich wptywy byty wcigz bardzo mate. Dlatego niemal wszyscy polscy
maskile kierowali ostrze krytyki przeciwko tradycyjnym instytucjom kahalnym, a
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zupetnie ignorowali zagrozenie chasydzkie ijesli nawet marginalnie wspominali o
cadykach ichasydyzmie, widzieli w nim tylkojedng z form tradycyjnej struktury kahalnej
(koncepcja zaczerpnieta wprost od Calmansona). Co wiecej, niektérzy z maskili -
najlepszym przyktadem dr Schonfeld z Kalisza - postrzegali chasydyzm jako
potencjalnego sojusznika w walce zwszechwtadzg kahatu i wspierali roztamowe dziatania
tego ruchu.

Stosunek do chasydow zaczat sie zmienia¢ dopiero w latach czterdziestych, gdy ich
liczebno$¢ siegata juz trzeciej czesci ludnosci zydowskiej, a w niektérych gminach
stanowili wrecz wiekszo$¢. Szczegblna aktywnos$¢ spoteczna, solidarnos$¢, dobra
organizacja oraz widoczne od lat czterdziestych zainteresowanie instytucjami gminnymi
(dozér bézniczy, rabinat) stawiaty chasydéw w pozycji naturalnego konkurenta zwo-
lennikéw oswiecenia zydowskiego, tym bardziej, ze ruch ten przezywat okres wzrostu
doktadnie w tym samym czasie co chasydyzm. Podstawowym obszarem sporu byty
oczywiscie instytucje kahalne i codzienne zycie zydowskiego miasteczka. Cho¢ oba
ugrupowaniawecigz byty stronnictwami mniejszosciowymi, oba pretendowaty do wiadzy
w gminie, a przynajmniej do zdominowania pewnych aspektéw zycia zbiorowego. W
przypadku zwolennikéw oSwiecenia wynikato to bezposrednio z ich zatozenh ideowych.
M askile uzasadniali swoje pretensje do wtadzy wyzszym wyksztatceniem,
Lucywilizowaniem”, majatkiem i zgodnoscig z duchem polityki rzgdowej. W latach
czterdziestych rzad Krolestwa Polskiego nie bytjuz jednak zainteresowany wspieraniem
inicjatyw ,,cywilizacyjnych”, totez stosunkowo liczne interwencje uwitadz nie przynosity
spodziewanych skutkow. Poza Warszawa maskilom nie udato sie przeja¢ wiadzy w
gminie, ani nawet stworzy¢ wystarczajacej bazy instytucjonalnej, ktéra umozliwiataby
skuteczng realizacje wlasnego programu. To prowadzito do rozczarowania, wzrostu
frustracji i wrogosci wobec chasydyzmu, ktéry postrzegany bytjako gtowna przeszkoda
ijedyny aktywny przeciwnik w walce o gminne rzady, tym bardziej, ze codzienne $rodki
nacisku i szykany, jakimi chasydzi nekali swych przeciwnikéw, musiaty by¢ dla
zwolennikow haskali bardzo dotkliwe. W latach czterdziestych znaczgco wzrasta wiec
liczba listéw z prowincji do gazet zydowsko-niemieckich, a przede wszystkim donoséw
do regionalnych i centralnych wtadz Krdlestwa Polskiego, w ktérych demonizowany
chasydyzm urasta do gtbwnego problemu polskiego zydostwa. Donosy, w ktérych polscy
maskile skarzg sie rzgdowi na chasydéw, nawigzujg do znanych od ponad p6t wieku
zarzutéw i argumentéw (chasydyzm jako forma eksploatacji ludu zydowskiego, jako
bastion najczarniejszego fanatyzmu itd.), jednak mimo swej gwattownosci, sg z reguty
ubogie intelektualnie, a wiedza autorow o obiekcie oskarzen jest wrecz zenujgco niska.
Zreszta, rownie mato wiedzieli o chasydach uczestnicy debaty prasowej z lat 1839-1840
(Edward Hering, J6zef Bernstein, Antoni Eisenbaum, Izaak Emes). Donosy iraporty z po-
towy wieku najlepiej ilustrujg kompensacyjny charakter owej polemiki - walka z
chasydyzmem miata zastgpi¢ realizacje wtasnego programu i wytlumaczy¢ z nie-
mozliwosci jego przeprowadzenia. Chasydyzm oskarzany bywat o wszelkie nieszczescia
ludu zydowskiego, relacje na jego temat bywaty coraz czestsze, jednocze$nie jednak
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maskile konsekwentnie unikali poruszania tej kwestii w ogdlniejszych debatach,
catosciowej refleksji nad nig i podjecia préby systemowego rozwigzania. Najczestszg
postawg byta po prostu ignorancja.

Ta faza konfliktu trwata do poczatku lat szesédziesigtych. Jedynym maskilem, ktérego
poglady znaczaco ro6znity sie od dominujacych w tym czasie postaw, byt Jakub
Tugendhold, od lat dwudziestych bronigcy chasydyzmu jako jednej z petnoprawnych
form judaizmu. Choé¢ Tugendhold nie darzyt tego ruchu zadng szczeg6lng sympatia,
konsekwentnie nie zgadzat sie zjego delegitymizacjajako potencjalnie grozng dla catego
Swiata zydowskiego. Jak trafne byly jego przypuszczenia, dowodzg dzieje legendy o
mordzie rytualnym, ktéra w X1X w. przybrata nowa, ,,udoskonalong” forme - oskarzano
o popetnianie tej zbrodni juz nie wszystkich Zydéw, lecz tylko ,fanatyczng sekte
chasydéw”. Oskarzenie to, popularne zw#aszcza w ostatnich dekadach X1X w., dowodzi,
jak niebezpieczna okazata sie- dla catej wspolnoty zydowskiej - zbytradykalna retoryka
antychasydzka. Tugendhold nie tylko wprost z oskarzeniem polemizowat, lecz takze
wielokrotnie dowodzit, ze chasydyzm nie jest sektg, nie jest bardziej fanatyczny niz inni
tradycyjni Zydzi i nie zastuguje w zadnym razie na szczeg6lne potepienie.

Prawdziwy przetom w stosunku do chasydow bytjednak dzietem nie Tugendholda, a
nowego pokolenia polsko-zydowskich integracjonistow, ktore wkroczyto na scene zycia
publicznego na poczatku lat sze$cdziesigtych. Przede wszystkim, mtodzi publicysci,
skupieni gtéwnie wokot ,,Jutrzenki”, po raz pierwszy uczynili chasydyzm jednym z
gtownych problemo6w ideowych catej formacji oswieceniowej (czy precyzyjniej méwigc
- postoSwieceniowej), nie tylko jako gtéwnego przeciwnika w walce o reforme ludu
zydowskiego, lecz takze jako wyzwanie Swiatopoglagdowe. Byt to punkt kulminacyjny
zainteresowania chasydyzmem wséréd zydowskich zwolennikow modernizacji w
Krélestwie Polskim (maskili i ich sukcesoréow integracjonistéw). Tematyka chasydzka
nigdy - ani przedtem, ani potem nie zajmowata tak eksponowanego miejscaw programach
ideowych Zydéw ,,postepowych” w Krélestwie i nigdy nie byta az tak wazna dla ich
Swiadomosci grupowej. Chasydyzm byt bowiem jednym z dwu biegundw (drugi, to
skrajna asymilacja), pomiedzy ktérymi integracjonisci widzieli sie jako ztoty $rodek i
jedyna droga dla spotecznos$ci zydowskiej w Polsce. Istnienie chasydyzmu byto wiec
poniekad uzasadnieniem samego istnienia formacji integracyjnej ijej opozycji wobec
skrajnych form asymilacji i indyferentyzmu religijnego. Jednoczes$nie pokonanie
chasydyzmu (sitg argumentu, a nie argumentem sity) miato wedle integracjonistow
oznacza€ ich ostateczne zwyciestwo nad catym obozem tradycyjnej spotecznosci
zydowskiej, ktéra - nie powstrzymywana strachem przed chasydzkimi represjami -
masowo zasili szeregi zwolennikéw modernizacji.

Postawy i wypowiedzi publicystow ,Jutrzenki” na temat chasydyzmu byty
ambiwalentne. Autorzy ci czesto i ostro krytykowali chasydyzm, oskarzajgc cadykéw o
eksploatacje naiwnego ludu, o szerzenie pijanstwa i kultywowanie ciemnoty, ale
jednoczes$nie szukali nowych ptaszczyzn porozumienia, a przede wszystkim akceptowali
chasydyzm jako partnera w sporze o przyszto$¢ ludu zydowskiego w Polsce. Coraz
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czestsze tez byty glosy podnoszace dobre cechy chasydéw, ich bezprzyktadng solidar-
nos¢, szczero$¢, dbatos¢ o wyksztatcenie religijne, dobroczynnos¢, bezinteresownosé
i posSwiecenie dla wiasnych ideatdw. Najdalej idacy w tej apologii Daniel Neufeld,
zafascynowany ludowymi formami religijnosci, wrecz kwestionowat wyzszo$¢ obozu
»postepowego” nad zwolennikami opcji przeciwnej oraz nawotywat do solidarnosci z
chasydzkimi ,,braémi w wierze”. Ta cze$¢ integracyjnej ideologii byta zapewne odbiciem
trwajacego witasnie ,,zbratania polsko-zydowskiego” i proba przeniesienia romantycznej
ideologii solidaryzmu na stosunki wewnatrzzydowskie. Nie bez znaczenia musiato by¢
tez umocnienie stronnictwa integracyjnego, ktére wreszcie przestato dostrzegaé¢ w
chasydyzmie zagrozenie dla wiasnej egzystencji i mogto pozwoli¢ sobie na przyjazne
stosunki z przeciwnikiem i prébe zrozumieniajego intencji.

Wszystko to nie oznaczato porzucenia krytyki chasydyzmu, planéw edukacyjnych i
dalekosieznego celu transformacji tego segmentu ludnosci zydowskiej, po raz pierwszy
jednak polemika przeniesiona zostata z poziomu walki o przetrwanie i lokalnych sporéw
o wtadze w gminie na ptaszczyzne sporu ideologicznego, gdzie obie strony wystepowacé
mogty jako rownoprawne. Bytto wrecz spektakularny zwrot od postaw konfrontacyjnych,
delegitymizujacych (a w najlepszym razie ignorujgcych) chasydyzm, dominujgcych w
srodowisku maskili pierwszej potowy X1X w., ku bliskiemu Tugendholdowi stanowisku
szukania mozliwosci porozumienia i wartosci wspdélnych.

Mimo to $rodowisku ,Jutrzenki” nie udato sie wypracowaé sp6jnego programu w
»kwestii chasydzkiej”, by¢ moze dlatego, ze czasopismo przestato istnie¢ juz po dwdch
latach w gorgcym okresie powstania styczniowego 1863 r. Wielu przywo6dcow ruchu
integracji wyjechato lub zostato zestanych. Srodowisko podjeto jednak wysitki, by
reaktywowac pismo i odbudowac grupe, a jego ideaty i kierunki poszukiwan przejat
wychodzacy od 1866 r. tygodnik ,Izraelita”, ktéry bezposrednio nawigzat do pogladéw
»Jutrzenki” réwniez w kwestii chasydyzmu. Poczagtkowo Samuel H. Peltyn, redaktor
naczelny ,,Izraelity” poszukiwat przede wszystkim mozliwosci porozumienia i pokojowej
koegzystencji. Oczywiscie nie byto to wyrazem pogodzenia sie z istniejacym porzadkiem
spotecznym, ajedynie wyrazem przekonania o rychtym zwyciestwie nad chasydyzmem,
jakie dzieki temu zblizeniu ,,postepowcy” odniosg metodami pokojowymi, dobrowolng
edukacja, dobrym przyktadem. Jednocze$nie pismo prowadzito gorgcg kampanie
poznawania chasydyzmu, zgtebiania jego wad i zalet, a niektére z pojawiajgcych sie
wtedy koncepcji (na przyktad Izraela L. Grosglika) byty naprawde oryginalne. Ow
sielankowy okres skonczyt sie jednak juz w pierwszej potowie lat siedemdziesigtych,
kiedy w ,lzraelicie” zaczety przewazaé¢ gtosy rozczarowania upartym istnieniem
chasydyzmu. Analogia z popowstaniowym rozczarowaniem i narastajgcymi
nieporozumieniami w stosunkach polsko-zydowskich jest wrecz uderzajgca. Frustracje
prowincjonalnych ,,postepowcéw” powrdcity natamy pisma ze zdwojona sitg, przynoszac
tresci bardzo bliskie antychasydzkim gtosom z lat czterdziestych i pieédziesiatych.

Fala wrogich chasydom publikacji nie trwata zbyt dtugo i opadta juz w koncu lat
siedemdziesigtych. Zapewne byta to proba przemilczania bolesnego tematu, z ktérym
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srodowiska integracyjne nie potrafity sobie poradzi¢, ale na spadek znaczenia polemiki
z chasydyzmem istotny wplyw miaty takze ogélniejsze przemiany spoteczne ipolityczne
na 6wczesnej scenie zycia publicznego w Krolestwie. Od przetomu lat siedemdziesigtych
i osiemdziesigtych podstawowe linie podziatu biegty juz nie miedzy zwolennikami
o$wiecenia i zacofania (a wiec frakcjami wewnatrz swiata zydowskiego), lecz miedzy
spotecznoscig zydowska i antysemitami. Pojawienie si¢ nowoczesnego antysemityzmu
miato wrecz kolosalne znaczenie dla przemiany ideowej stronnictwa integracjonistow,
nie tylko odsuwajac spor z chasydyzmem na plan dalszy (jako mniej istotny), lecz takze
wzmacniajac potrzebe integralnej obrony catego $wiata zydowskiego przed totalnymi
atakami zydozercow. Obrona ta obejmowata niekiedy rowniez chasydyzm, co miato
swga analogie w starszej o pot wieku dziatalnosci Jakuba Tugendholda.

Kolejnym czynnikiem, ktéry od lat osiemdziesigtych spychat chasydyzm z taméw
Jlzraelity”, byto pojawienie sie nowoczesnego zydowskiego nacjonalizmu. Srodowiska
integracyjne okazaly sie zupeinie nieprzygotowane na ideologiczng rywalizacje w
nietradycyjnym segmencie spotecznosci zydowskiej, gdzie do tej pory sprawowali niemal
peing hegemonie, totez w walce z nowym konkurentem ,lzraelita” siegnagt po dawng
retoryke antychasydzka: syjonisci nazwani zostali nowym wcieleniem chasydyzmu, a
Teodor Herzl - nacjonalistycznym dalajlamg. Pod wieloma wzgledami polemika z
syjonizmem (z pozostatymi ugrupowaniami zydowskich nacjonalistéw ,Izraelita” w
zasadzie nie dyskutowat) zastgpita wiec dawngwalke ideologiczngz ruchem chasydzkim.

Kolejny przetom w postawach wobec chasydyzmu dokonat sie na przetomie stuleci
XIX i XX i bytjednocze$nie konicem omawianej formacji integracyjnej. Przemiany
spoteczne, polityczne ikulturalne, ktére przeobrazity Swiat w ostatniej dekadzie XI1X w.
ipierwszych latach wieku nastepnego zaowocowaty kryzysem i ostateczna dezintegracja
stronnictwa integracyjnego. Przyczynity sie do niej kryzys ideologii pozytywistycznej,
pojawienie sie tendencji irracjonalnych, a z drugiej strony wkroczenie spotecznosci
zydowskiej w epoke masowych ruchow politycznych i szybki rozwoj zydowskiej
tozsamos$ci narodowej. Analogiczne przemiany dokonywaly sie w tym czasie réwniez
w pozostatych krajach Europy Wschodniej, gdzie rowniez doprowadzity do ostatecznego
upadku zydowskiej formacji oSwieceniowej. Jednym ze znakéw odej$cia od dawnej
ideologii przez przedstawicieli Swieckiej inteligencji zydowskiej byto miedzy innymi
porzucenie haskalowych i posthaskalowych projektow reformy chasydyzmu, stanowig-
cych jedng z najwazniejszych idei oSwiecenia zydowskiego przez duzg czes¢ XIX w.
Najbardziej znanymi wyrazicielami tej nowej tendencji byli Simon Dubnow, Micha J6zef
Berdyczewski, Icchak Lejbusz Perec, a nieco p6zniej réwniez Martin Buber. W Kro-
lestwie Polskim, poza Perecem, reprezentowali jg gtownie folklorys$ci skupieni wokot
grupy ,,Wisty”, publicysci ,lzraelity” oraz kilku literatéw, wérod nich Andrzej Marek.
Twadrcy nowej kultury zydowskiej nie tylko wyrzekali sie walki z chasydami (to miato
pewng analogie w bagatelizujgcych postawach z poczatku istnienia Krélestwa Pol-
skiego), lecz takze odrzucali samg idee koniecznej transformacji ruchu chasydzkiego
i przypisywali mu liczne zalety, ktérych brakowato w $wiecie Zydéw $wieckich. W
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chasydyzmie poszukiwano przede wszystkim skarbnicy madros$ci ludowej inieskazonego
folkloru zydowskiego, ludowego mistycyzmu, a przede wszystkim fascynujgcego tematu
literackiego. Jedyng ptaszczyzng ewentualnej konfrontacji z chasydyzmem byta arena
polityczna, jednak to rowniez byto znaczacg innowacjg w stosunku do owego ruchu,
dotychczas postrzeganego w kategoriach apolitycznych. Pogodzenie tych
przeciwstawnych postaw byto mozliwe dzieki siegnieciu po stary, wykorzystywany juz
w krytyce chasydyzmu motyw ,,ztotego wieku”. Ostrg krytyke politycznej aktywnosci
wspobiczesnego chasydyzmu tgczono wiec z idealizacjgjego pierwszych mistrzéw i ich
ludowej madrosci. Uderzajgca przewaga zainteresowan przeszto$cig byta zapewne prébg
ucieczki od realiow trwajacego konfliktu, ktérego wiekszos$¢ przedstawicieli miodej
inteligencji zydowskiej - trzecie czy czwarte pokolenie ,,postepowcéw” - po prostu nie
rozumiata. Nie mozna tez wykluczyé, ze do przekonania o koncu chasydzkiego Swiata
sktaniat widoczny od lat dziewieédziesigtych spadek popularnosci tego ruchu. Tak czy
inaczej, chasydyzm, mimo swego upartego istnienia, byt dla zydowskiej inteligencji
poczatku XX w. tematem zamknietym, nalezagcym do $wiata przodkow.






Aneksy

I. Calmanson ochasydyzmie (1796)

[Jacques Calmanson: Uwagi nad niniejszym stanem Zydéw polskich i ich
wydoskonaleniem, z francuskiego przez J[uliana] Cfzechowicza], Warszawa 1797,
s. 18-19]

O sekcie zwanej Choside, czyli Gorliwcow, Naboznikow

Ta Sekta, szczeg6lniej samym tylko polskim Zydom znajoma, dopiero zjawita sie
przed lat dwudziestu. Miedzybérz miasteczko podolskie jest miejscem jej wylegnienia.
Pierwiastki swoje winna rabinowi tchnacemu fanatyzmem, ktory na zle uzywajac
tatwowiernosci ludu, zawsze pogrgzonego w niewiadomosci, zawsze chciwego nowosci
i zdumiewajacego sie na wszystko, co nosi pozo6r cudu, byt tak zreczny, ze miedzy nim
uchodzit za proroka. Gtosit, ze byt mocen uzdrawia¢ wszystkie choroby przez kabate.
Ta osobliwszego gatunku nowo$¢ wielkie z poczatku skutkowata omamienie. Gmin
jednem niczem przyciggany i zrazany zaréwno jednem niczem, z skwapliwoscigzbiegat
sie do lepianki fanatyka po odzyskanie zdrowia, a chociaz sam tylko btad pod jego
strzechg znajdowat; mimo tego jednak liczba uczniéw jego wzmogta sie znakomicie.

Sekta ta, ktéra sie jeszcze dotad utrzymuje, odrzuca wszelka nauke prawa; przybiera
sobie jakby zaszczytjaki niewiadomos$¢, ktorg przedtem jako wade i wystepek zarzucano
jej cztonkom, a z ktorej sobie dzisiaj nadobng, a przynajmniej lenistwu dogodna,
uksztattowata cnote; jedne tylko zna nauke, kabaty, ale w tej ani rachuby, ani wypadku
nie posiada. Zycie rozwazalne zaleca jako jedyne, do ktdrego stworzony jest cztowiek;
w publicznos$ci okrywa wszelkim zaniedbaniem osobistego zysku, ale pokatnie nie brata
sie z takowym wyznaniem. U nich majatki wszystkie sgwspdlne i prawie zawsze rzadzg
niemi starsi, o ktérych bardzo wysokie powzieli wyobrazenie, i ktérych nawet zdobig
okazalszym bardziej niz przyzwoitszym tytutem nieomylnych. Nadto, ta umiejetnosé
kabalistyczna, ktorej gtebokosc¢ i korzysci z przepychem wystawia ich starszyzna, a ktorej
tajemnice troskliwie i roztropnie dla swego zysku ukrywa przed ttumem, z powodu aby
nie tylko dochowata niewzruszenie tyraniczej mocy, jakg ma nad umystami, ktora jest
jedyng zasadg i podporg ich powagi, lecz précz tego aby okazata jakie$ prawo do
majatkéw przybywajacych zwolennikow, ta mowie umiejetnos¢ kabalistyczna, dla nich
samychjest niezgruntowana tajemnicg. Te dwie okolicznosci dziwi¢ sie kaza,jak zrecznie
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korzystajg z nierozsadnej gorliwosci zwiedzionych od siebie prostakéw. Ale z drugiej
strony litowaé sie trzeba nad brakiem S$wiatta, nad dobrg a nierozsagdng wiarg tych
nieoswieconych itatwowiernych ludzi, ktérzy mniemaja, ze tym dziataniem zaslepienia
obtgkanego zupetnie czynig przystuge Béstwu, gdy tymczasem wszystkie ich trudy idg
na ofiare dziwactwu kilku zmyslonych gorliwcow, w ktorych osobach, zawsze ucigzliwie
panujacych, majg i mie¢ beda despotdw, jezeli rzad skutecznych nie obmysli srzodkow
wygubienia tej szerzacej sie zarazy.

Zyczyé bez watpienia nalezy, aby rzad przedsiewzigt skore i skuteczne sposoby, ku
zatozeniu tamy dalszego rozchodzenia sie tak niebezpiecznej sekty w miare maksym
swoich, a niebezpieczniejszejjeszcze co do swych skutkow; sekty, ktdra sie skwapliwiej
rozchodzi, niz przepowiada¢ mogty mdte jej zawigzki, a ktora niszczacym jadem swoim
juz niemal wszystkie zaraza synagogi. Czeg6z nie powinni sie obawia¢ z jej zaciektosci,
nie tylko Zydzi, ale i kraj, gdzie sie ten gad legnie, jezeli nie bedzie potozona dzielna
tama przystepom szaleAstwa tych oslepionych zapalencow? Fanatyzm ich tym jest
straszliwszy, ze sie w dobrej wierze spuszczajgc na btgd, mniemaja, jakoby pod
sztandarem religii walczyli; a troskliwo$¢ o ustalenie i rozszerzenie réwnie bezboznych
jak okropnych dogmatéw, ktadg w szeregu najpierwszych powinnosci swoich.

Il. Raport Sterna (1818)

[AGAD, CWW 1871, s. 43-46]

Do Wysokiej Komisji Rzgdowej Wyznan Religijnych i OSwiecenia Publicznego

W skutek zlecenia mnie danego w przedmiocie znajdujgcej sie miedzy ludem lzrael-
skim w Polsce sekty tam nazwanej Cwr,on (Chasidim) nastepujgce sktadam objas-
nienie.

Stowo hebrajskie pojedyncze Ton (Chasid), aw liczbie mnogiej n’H’on (Chasidim)
znaczy cztowiek pobozny i swietobliwy, ktdry wszystkie przykazania religijne, tak
ceremonialne, jako i moralne, $ci$le tak dalece zachowuje, ze nad powinnoscia, ktora
wszystkim poboznym ludziom jest wspdlna, ciagle postepuje izawsze do tego dazy,
wiecej czyni¢ dobrego niz prawo wymaga. Szczytna poboznos$é, wstrzemiezliwosé,
wstrzymania sie od wszelkich do rozpusty prowadzi¢ mogacych obyczajow, pokora,
mito$¢ blizniego inieograniczona dobroczynno$¢, takiego Swietobliwego cztowieka
cechujg. A ze nie czesto taki cztowiek z temi wszelkiemi przymiotami wydarza sie, przeto
bardzo rzadko komu z Izraelitow przymiotnik -non (Chasid) bywat przydawany.

Przed laty dopiero kilkudziesiat zjawit sie na Podolu w miescie Miedzybozu Izraelita
rodem z Wotoszczyzny nazwiskiem lIzrael i przydat sobie imie po hebrajsku de (Baat
szem), co znaczy dziatajagcy przez rozmaite imiona Boga ianiotdw sposobem
kabalistycznym rzeczy cudowne. Udawal, ze w kazdym czasie umie przenosié¢ dusze
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swoje do Boga, aten z Bogiem zwigzek wszelkie tajemnicy onemu odkrywa, ze
wszystkich udajacych sie do niego chorych lub nieptodnych leczyé¢, nieszczesliwych
los polepszy¢ wyrokiem swym potrafi. Tenze Izrael Baat Szem zwabit do siebie z réznych
miejsc malg liczbe os6b i ci stali siejego uczniami, a razem rozsiewaczami wymys$lonych
cudéw. Zeby za$ ta nowo$é wiekszg u Izraelitdw powage uzyska¢ mogta, zaczatz swemi
uczniami réznic¢ sie od innych lzraelitow w sposobie odprawiania codziennego nabozen-
stwa niezwyczajnym klaskaniem, najnieprzyzwoitszym skakaniem, inajdzikszym
krzykiem, tudziez, odmieniwszy forme modlitw u lzraelitow polskich, litewskich,
czeskich i morawskich, nieco odmienng forme u lzraelitow niegdy$ hispanskich uzywang
przyjeli, udajgc, ze ta formajest najpewniejszg bramg, przez kt6rg by modlitwa do nieba
wchodzi¢ mogta.

Wiadoma sktonnos$¢ prostoty i mniej rozsadnej czesci ludu do zabobonéw i odgtosu
rzeczy cudownych stato sie powodem, ze niektdre osoby chorujgce albo w jakiej
nieprzyjemnos$ci domowej zostajgce do niego udali sie. A poniewaz ze rozgtosili, iz
przez ich nadzwyczajne mistyczne czyny i gorliwosci fanatycznej w modlitwach, w Scisty
zwigzek z Bogiem ianiotami zostajg, przeto przybrali sami miedzy sobg imie O'-pon
(Chasidim). Z tym wszystkim lud izraelski w ogdle gardzit niemi i ich mistyczng nauka
tak dalece, ze nazwisko Chasidim stato sie przymiotnikiem ironicznym. Po niektérych
miejscach, nazwano ich Kitajcami, z powodu ze nie uzywali do odziania materii wet-
nianej, lecz tylko kitaju, z obawy, ze moze sie znajdowac jaka nitka Iniana w wetnie
wtracona, i przeto tylko odziez kitajowg mieli.

Po $mierci wspomnianego lzraela Baat Szem uczniowie jego rozeszli sie w ré6znych
okolicach ikazdy z nich, w swej okolicy rozgtosit, ze on od swego przewodnika
odziedziczyttajemnicy w cudotworstwie. Nauczat i za obowiazek wprowadzat, ze kazdy
przybywajacy do niego zjakga prosbg musi mu wprzédy daé jvhd (Pidion), co znaczy
okup za dusze, a na ten czas dopiero moze by¢ pewnym, ze proshajego pomysiny odbierze
skutek. Kazdego z nich staraniem byto, aby mtodziez i cze$¢ Izraelitdw mniej rozsadna,
szczegO6lniej bogatych oraz pici zefiskg, omamiac i usidli¢. Najusilniej przeto troskliwemi
byli, aby wszedzie po miastach i miasteczkach mieli swych partyzantdw i zeby ciz osobng
mieli izbe lub szkotke do odprawiania nabozenstwa podtug ich zwyczaju, klaskaniem,
skakaniem i innemi nieprzyzwoito$ciami, szczeg6lniej za$ do swych schadzek, iz tym
sposobem snadniej mtodziez do swego towarzystwa wciggng¢ by moglty. Gdy po tym
ktéry z takowych hersztdw umart, powstali na jego miejsce kilka z partyzantéw czyli
uczniéw jego, ogtaszajac siebie przewodnikami i postepujgc tym samym trybem jak ich
hersztowie, pomnazali zabobony i posuneli do najwyzszego stopnia oszustwo.

Stan i postepowanie Chasidim w terazniejszych czasach jest taki, iz rozgtaszajg miedzy
pospolstwem izraelskim, ze w tym lub owym miescie znajduje sie ten iten lzraelita,
ktéry natchnionym bedac duchem Swietym, wszystko widzi, ze przez zwigzek duszy
jego z Bogiem wszelkie przypadki w Swiecie swym wyrzeczeniem odmieni¢ moze. Na
wzmocnienie swych wnioskow przytaczajg zmyslone czyny jego cudowne. Na ten odgtos
osoby tatwo wierne, a szczegdlnie pici zeriska [!], udajg sie do tego herszta, osobiscie
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albo przez postanca na piSmie, czescig z rozmaitemi zapytaniami, np. czyli ma sie w tym
lub w owym handlu wpuszcza¢? Czy ma z tg osobg w zwigzek matzenski wchodzi¢ lub
nie? Czy matzonkowie majg z sobg zy¢ lub rozwodzi¢ sie? CzeScig za$ z prosbami, np.
o ptodnosci, o szczesciu w handlu, o wyzdrowienia chorego, o wyratowania z jakiego
nieszczescia, o odzyskania kradziezy, o wypedzenia diabta czyli ztego ducha z cztowieka,
0 otrzymania pomysinego skutku na podang prosbe do zwierzchnosci, o wygraniu
procesu. W ostatnich dwoch przypadkach niektdrzy nawet biora z sobg albo posytajg
ten papier, na ktérym prosba lub jaki akt ma by$ spisany, celem aby ten Swietobliwy
herszt ten papier pobtogostawit. Przy kazdej takowej okolicznosci musi by¢ dany
hersztowi Pidion. czyli okup za dusze. Zapewniajg Chasidim, iz co tylko herszt wyrzeknie,
to sta¢ sie musi, dodajgc przy tym warunek, aby proszacy bez najmniejszego powatpie-
waniaw Chasidim i ich herszcie zupetnie wierzyt. Ci osoby proszace pospolicie obierajg
od herszta Chasidim pomys$ine zapewnienia, a gdy sie potem opacznie dzieje i oszukany
na to sarka, tedy potrafig sobie Chasidim wykretami poradzi¢, ze proszacy pewnie nie
musiat wierzy¢ w ich herszcie albo tez ze proszacy potem stat sie grzeszniejszym niz
byt wprzody.

Postgpili z oszustwem i zabobonami jeszcze dalej, iz niestychanym dotad sposobem
Chasidim i zwodzeni przez nich osoby na grobach zmartych Swietobliwych hersztéw swe
pisSmienne prosby sktadaja. W tych miejscach syn zmartego lub inny po nim w przewodnictwie
nastepujacy jest w tych przypadkach posrednikiem miedzy zmartym a prosbe podajacym
ludziela skutek prosby, ale to musi poprzedzaé¢ Pidion. czyli okup za dusze.

Takich hersztdw chasidim namnozyto sie w Polsce w terazniejszych czasach, kazdy
z nich z osobna ma po réznych miejscach swych partyzantdw, a tak niektdrzy Chasidim
uwazajatego, niektorzy za$ kogo innego za Swigtobliwego w wyzszym stopniu. A chociaz
wszyscy Chasidim do wspolnych zamiaréw oszustwa, rozszerzania zabobonow,
i zacienienia $wiatta celuja, jednak wydarza sie czestokro¢ miedzy samemi hersztami
nienawis¢ i ktdtnie, kazdy z nich utrzymuje, ze drugi jest niegodziwy i oszust.

W kazdym miescie lub miasteczku, gdzie kilka oséb Chasidim znajduja sie, wszelkiemi
starajg sie sposobami, aby mieli osobne miejsce, niby do osobnego odprawiania
nabozenstwa, a najpryncypalniej do swych czestych rozpustnych schadzek. To stuzy im
do tatwiejszego zwabienia do siebie miodziezy. Jest to miejsce do wylegania réznych
zabobonow nieobyczajnych iniemoralnych postepkéw, tam to prézniactwo staje sie
przyrodzeniem. Schadzki bywaja u nich czeste, szczeg6lniej zas w Sobote przed
wieczorem narrwbo rrnuo (Seuda Sztyszys), co znaczy trzecia sobotnia biesiada, w ten
czas jedza, pija i Spiewajg piesni. Herszt ich udziela im do ugruntowania szkodliwych
zabobonéw dazace niedorzeczne wyktady pisma. Po tym odprawiajg wieczorne
nabozenstwo iznowu biesiadujg robo nv?n- (Metawe Maltke) znaczy odprowadzenie
krolowg, co alegoryczne ma znaczenie, odprawienie wychodzgcego Szabasu, pija,
Spiewajg i skacza, co trwa pospolicie az do potnocy, a czestokro¢ i przez catg noc. Ciz
Chasidim usitujg wmawiaé, iz postepowanie to jest drogg do otrzymania zwigzku
z Bogiem prowadzaca.
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Daleko znaczniejsze schadzki i zjazdy bywajg u hersztéw Chasidim wyzszego stopnia,
zbieraja sie z réznych odlegtych nawet okolic do niego na Swieto lub Szabas, mozniejsi
jezdza, a ubozsi pieszo odbywajg podréz. Czesto wydarza sig, ze miodziez bez wiedzy
rodzicodw, a nawet przeciw wyraznej ich woli, wykradajg sie, przynoszaz sobatak za siebie,
jako tez od innych os6b nie przytomnych Pidion. czyli okup za dusze, z dotgczeniem na
piSmie imie proszacego iprzedmiot prosby. Tam sie wszystko odprawia jeszcze
dziwaczniejszym sposobem, okazato$¢ mistyczng i kabalistyczngnabiera powazng postac.
Kazde stowo, co tylko herszt duchem $wietym (podtug ich wnioskéw) natchniety wyrzecze,
jest znakiem, ze toz samo w niebie ogtoszono. Znaczna cze$¢ miodziezy bawi tam po
kilka niedziel i wprawia sie jeszcze lepiej w prézniactwie i zabobonach.

To cate postepowanie i nauki podczas schadzek i zjazdéw przez Chasidim dane celuja,
aby précz religijnej i ich mistycznej nauki mtodziez zadnym innym naukom iumiejet-
nosciom nie oddata sie itak dalece wstret do nauk i umiejetnosSci wpajajg, ze nawet
czyta¢ ksigzke naukowa, chociaz zadnego z religig nie ma stosunku, jedynie ze ona jest
w innym jezyku i innemi literami, za wystepek poczytuja.

Lud lIzraelski w Polsce w ogoéle biorgc, ubolewa wprawdzie, iz ci oszusci i zwodziciele
z kazdym dniem wiecej zabobony az nadto szkodliwe rozszerzajg i mtodziez od o$wiaty
oddala¢ usitujg, lecz nie ma tej sity, aby temu ztemu zaradzi¢ mogt.

Po takowym objasnieniu, ktére na witasnym doswiadczeniu i przekonaniu gruntuje
sie, zdaje mi sie by¢ rzecza potrzebna, aby Wysoka Komisja Rzagdowa Wyznan Religij-
nych i Oswiecenia Publicznego postanowi¢ raczyta: zeby Chasidim znajdujace sie po
miastach i miasteczkach osobnych izb lub szkétek do odprawianie nabozenstwa nie mieli,
lecz tacznie z innemi lzraelitami w bdznicach podtug dawnego zwyczaju nabozenstwo
odprawiali oraz zeby wszystkie ich schadzki i zjazdy pod jakim bgdz pozorem najsurowiej
zakazane byli.

w Warszawie d. 29. Wrze$nia 1818 r.
/podpisano/ Abraham Stern

Ill. Raport Schonfelda (1820)

[AGAD, KWK 702, s. 73-86]'
Ob die Ménner Israels - besonders die Chassidim - sich des Bades jidischer Frauen
bedienen durfen? - Ein von der kalischer Woywodschafits-Commision unter d[em] 29ten

October dfieses] J[ahres] sub. Nr. 2497 abgesondertes Gutachten von Schoenfeld

Kalisch im Nov[ember] 1820

1 Dziekuje Christianowi Britzke i Susannie Schlésser za pomoc w transkrypcji tego tekstu.
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Motto

Dank alles, was du glaubst, noch zehnmal ernsthaft ber
Eh du dich Ubereilst, steh still, und zweifle lieber. -

Gieb keinem Vorurtheil des Alterthums Platz,

der allerélteste ist oft der schwéchste Satz,

Vom Irrthum oft erzeugt, vom Anschein angepriesen,
Geheiligt durch die Zeit, obgleich noch unerwiesen.
Dusch

§ 1Eingang

Alle Gebrauche, Gebote und Ceremonien der Juden, welche nicht in dem Pentateuch
enthalten sind, grinden sich aufden Talmud, und entlehnen ihr Ansehen von diesem. Es
findet jedoch eine Abweichung in ihren Gebrduchen, Ceremonien und in den Liturgien
statt, deren sich die Israeliter zu verschiednen Zeiten und in verschiednen Landern bedient
haben. -

So haben die deutschen, polnischen und russischen Juden einerlei Gebrauchsvorschrift
(Minhag) die spanischen und portugisischen Juden aber eine andere, welche wiederum
von jener der italienischen und levantinischen Juden abweicht. Diejenigen zu China und
Indischeland [?] haben abermals eine andere. Allein in den Hauptpunkten des Glaubens
und der Gebrduche stimmen alle miteinander tGberein.

§ 2 Entstehungsgeschichte der Chassidim

In den Jahren 1760 und 65 machte sich zuerst ein gewisser Israel Loebel zu
Miedzyworz [!] in der Ukraine bekannt. Dieser Israel, ein Mann von vielem Ehrgeitze,
sehr wenig bewandert in den Kenntnissen des Talmuds, und daher wenig Hoffnung zur
Berihmtheit unter seinen Glaubensgenossen voraussehend, aber dennoch voll von dem
eitlen Wahn, sich einen berihmten Namen zu machen, schlug den Weg eines Cagliostro
ein, er ward - ein Geisterbeschwdrer: - ,,Mein Geist” sagte er - ,reiRt sich dfteren von
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meinem Korper los, um die Neuigkeiten in der Geisterwelt zu erforschen. Er offenbahrt
mir, was da vorgeht, und unterrichtet mich von manchem Bdsen, mit dem die Geisterwelt
unsere Erde bedroht®. -

Israel Loebel legte sich das Prédicat Chassid bei. Dieses Wort heiflt in der Ursprache
fromm, nach der Auslegung der Chassidim aber bedeutend (?). Chassid ist ein Mench,
der nicht damit zufrieden ist, die Ceremonialgesetze Moses und der Talmudisten zu
befolgen, sondern sich besonders angelegen sein 1aRt durch seine Gerechtigkeit sich
inniger mit Gott zu Verbinden. -

Durch Zuziehung der reichen Juden zu seiner Secte, gewann diese an Umfang und
Stérke.

§ 3 Von dem Ritus der Chassidim

AuBer den gewdhnlichen unzéhlbaren Ritualpolizei-Gesetzen der Juden und der
Ceremonialgebrduche, welche die Chassidim ganz scrupolés befolgen, haben sie noch
eine Menge Gebete, welche ein unverstdndliches Gemisch von cabalistischen
neuplatonischen chabatischen Mysteriums zusammengesetzt, der seinen Ursprung aus
dem Talmud haben mag. Ein eigenes System bilden sie nicht oder aber so wenig findet
man bei ihnen besondere gedruckte Gebetsbicher oder Heiligtumsbicher.
Handschriftlische mdgen sie im Geheimen besitzen. Sie haben kein 6ffentliches
Oberhaupt, sondern der Frommste und gelehrteste unter ihnen, den sie Magid (Redner)
oder auch Baal Sehern (Cabalist-Geisterbeschwadrer) nennen, ist gewissermalen der Erste
unter ihnen, und der jedesmal auf seinem Sterbebett seinen Lieblinsjlinger zu seinem
Nachfolger erwéhlt. Dieser Erste - (den sie gewdhnlich schlichtweg Rabbi nennen), ist
ein Wunderthédter, Amulettenkrdmer, der mit Verstorbenen Umgang haben will. Das
mystische Buch Sohar (aus syrisch-chaldaischen Phrasen zusammengesetzt) ist ihr
delphisches Orakel. - Die Chassidim werden von den anderen Juden gehalt, ob sie
gleich keinen sittenlosen Lebenswandel beschuldigt werden kdnnen. Wahrscheinlich
firchten die Talmudisten ihre Zunahme der Rivalitdt wegen. - Dal keine Klagen sich
Uber sie erheben, liegt- wie David Friedldnder richtig bemerkt - theils an dem Mangel
der Klagepunklte, theil weil unsere Obrigkeit bis jetzt von der inneren Verhalung der
Juden leider keine Notiz genommen hat. -

Auler dem Kdnigreiche Pohlen, dem &sterreichischen und russischen Pohlen, gibt es
unter den Juden keine von der Chassidim Seite. -

8 4 Die Reinigung der Juden, besonders in Beziehung auf das Baden der Chassidim -
betreffend

Mit der Aufldsung des Israelitischen Staats, hat auch ein grofRer Theil, der im
Pentateuch vorkommenden und im Talmud erlauterter Gesetze, aufhdren miissen, insofern
selbige mit Local- und temporellen Verhdltnissen verbunden waren, und dieses traf
besonders die Reinigungsgesetze. Vor diesen als zur Sache hierhergehdrend, nur soviel
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das Waschen und Baden, wie Uberhaupt Reinlichkeit, besonders des Kdrpers - welches
Letztere im Orient noch sehr herrschend ist - ist dem Juden als polizeilich Ritualgesetz,
in der Bibel sowohl wie in den Commentaren, vor allem dem Talmud, Uberall empfohlen.
(Was aber unsere Juden Pohlens leider wenig beherzigen) Wenn sichs daher die Chassidim
zur Pflicht machen, das kleinste Ceremonialgesetz ihres Glaubens zu erfullen, und welches
in Beobachtung der Reinlichkeit besonders lobenswert ist, so ist es keinem Zewifel
unterworfen, dall sie noch hieran scrupolds sind, und dies Baden kann daher:

.alls ein zu ihnrem Ritus gehdérender Akt mit Fug und Recht angenommen werden*.

8 5 Ob die Méanner und Frauen Mosaischer Confession von ein und demselben Bad
Gebrauch machen dirfen?

Die Talmudisten bestimmen die Zeit des Bades der jidischen Frauen (nach der
jedesmaligen Menstruation) in der Dd&mmerung, wo sich das Tageslicht in die Nacht
verliert. Dieses Bad (Mikwa) soll eine Cvsterne von der Tiefe eines Mannes seyn, die
von Quellwasser geflllt worden ist. DaR sich die judischen Manner in einer solchen
Mikwe baden, oder nicht baden sollen, ist weder im Talmud noch sonst in den
Rabbinischen Schriften anzutreffen.

8 6 Durfen daher die Chassidim in der Stadt Stara Czestochowa sich des dortigen
judischen Frauenbades bedienen?

Diese Frage kann ich mit Gewissenhaftigkeit aus den bereits einleuchtenden oben
angefiihrten Grinden bejahen. Nur muB die Zeit hierzu dermalen festgesetzt werden,
dal Anstand und Sittlichkeit nicht verletzt werde; welches sich die dortigen Chassidim
gewill gefallen laBen werden.

Solche Festsetzung der Badezeit, kann am Besten in Loco durch eine sachverstandige
Delegation ndher anberaumt werden.

§ 7 SchluRbestimmung

Es dirfte hier vielleicht der passende Ort seyn etwas Uber die 6ffentlichen Béader
(Mikwas) fir judische Frauen, zu sagen. - Wenn Wildberg in seinen Schriften einer
medizinischen Gesetzgebung, Seite 4 § 3 sagt:

»Da der einzelne Einwohner weder Einsicht noch Gelegenheit hat, das wahre
Verhéltni}, so wohl der ganzen als einzelnen Theile zu liberschauen, da ihm das Vermdgen
fehlt, die Hindernisse des Wohlseyens zu entfernen, und bei dem Mangel defRelben, die
beste Hulfe sich zu verschaffen, da er am wenigsten die Folgen unvermeidlich gewesener
Einflisse vermuthen, ja nicht einmal verringern kann, so hat er die gereifte Forderung
an die Stunde zu machen, dass er nicht nur sein Leben vor 6ffentlicher Gewalt schiitze,
sondern Uberhaupt fir sein kérperliches Wohlseyn sorge, oder durch Gesetze,
Einrichtungen oder Anstalten ergénze, was der Einsichtund dem Vermdgen des Einzelnen
nicht moglich ist.
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Treffen die eben angefiihrten Worte des vortrefflichen Gelehrten nicht besonders die
Badeanstalten (Mikwas) fur judische Frauen? Warum stehen diese Béader (sogar als
offentliche Anstalt) nicht unter medizinisch-polizeilicher Aufschicht? Hat nicht der Herr
Doctor Wolff zu Hamburg griindlich genug dargethan - in seinem Werk ,,Krankheiten
judischer Frauen* - welcher Nachtheil die Mikwa (ohne &rzliche Einrichtung veranstaltet,
ohne &rzliches Vorwissen gebraucht) aufdie Gesundheitjidischer Frauen hervorbringen?

Mdgen die Juden als Fremde (hospites) als Sassen (durch das Sassenrechtjus incolatus)
oder als Biirger (civitate donare) angesehen werden, so diinkt mich dass sie die gereiften
Anforderungen verstanden haben, fir ihre Gesundheitserhaltungs-Pflege zu sorgen.

O mdchte doch unsere humane und weise Regierung, wie sie bereits begonnen - auf
das Ritual der Juden mehrund mehr eingehen, dass der Jude nicht mehr als Jude, sondern
ehrenvoll als Pohle mosaischer (judischer) Confession dastehe, und sprechen mit deren
heiliger sinniger Vohs (?)

»Nicht mehr verfolgt wird Lehr und Meinung,

Nicht gilt vor Gottesdienst ein Brauch;

Nur Lieb ist aller Kirchen Einung,

der Tempel und Moscheen auch*.

Schoenfeld.
IV. Memoriat M oszkowskiego (1845)
[AGAD, CWW 1436, s. 215-233 (fragmenty)]
O potrzebie reformy ludu zydowskiego i srodkach don
[-<]

2. Sekta chasydymow, ktorych liczba coraz wiecej pomnaza i wzmacnia sie i caty
kraj ciemnoscig, zabobonstwem i przesagdami zalewajg, najwiecej wszystkie zbawienne
postanowienia rzadu do o$wiaty Zydéw dazace zniweczaja i potepiaja; oni to, a zwtaszcza
ich naczelnicy, czyli Rebowie. nie dopuszczaja oddania dzieci lub mtodziezy do szkot
chrzescijanskich lub do Swiattego nauczyciela zydowskiego. Naczelnicy ci, ktérzy zadnej
nauki gruntownej teologicznej, ani zadnego jezyka, nawet hebrajskiego, gruntownie nie
znaja, gdy im sie udaje pewng liczbe zwolennikdw, nastreczycieléw i pomocnikéw na
strone swojg zaciggac, juz przybierajg tytut Rebe, czyli Naczelnik i usitujg najwiekszg
ciemnos¢, zabobonnos¢ przesagdow, nienawis¢ religijng, przewrotnych i alegorycznych
wyktadow miedzy temi wpajac, bo przez to sg w stanie wytudzi¢ pieniedzy, rozszerzyé
i utwierdzi¢ swych wybiegi z wr6zeniem, gustami, umiejetno$cig leczenia chorych,
zastarzatych defektow ipozbawionych zmystéw, utrzymujac takze, ze potrafig przez
swe obroty postanowienia rzadowe zniweczyé, winowajcow i defraudantow od kar
uwolni¢, a to wszystko niby za pomocg talizmano6w itp. i oni to nie pozwalajg rodzicom,
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aby dzieci ich uczyli sie w szkotach chrzescijanskich obyczajéw i wiadomosci, a nawetA
jezykow ojczystych rosyjskiego i polskiego, gdyz dobrze wiedza, ze czym wiecej o$wiata
miedzy Zydami sie rozszerzy, tym wiecej ich niegodziwe sekta upadnie i zniknie. Jak
tez o nich nie ma $ladu w Niemczech iinnych krajach.

Do tych to naczelnikéw, czyli Rebéw zjezdzajg i zgromadzajg sie z odlegtych okolic
Krélestwa mezczyzny, kobiety z dzie¢mi i nawet catlemi familiami, po kilkaset oséb na
szabasy, a po tysigce na $wieta, sypigc im pieniadze i pomocy i rady ich do wszystkich
czynnos$ci handlowych idomowych zasiegajac, u nich po kilka tygodni przesiaduja,
oddajac sie wszelkim prézniactwom, rozpustom, pijanstwom i zgorszeniu, zapominajg
sie 0 potrzeb domowych i familii troszczy¢ i tam miodzi ludzie namowami i nadziejami
dobrego powodzenia uwodzeni, co tylko posiadajg, a co rodzicom albo zonom
z kosztownosci okradajg i zabieraja, nawet odziezy, tam na hulanki wyprzedajg i utracaja,
w mniemaniu zyskania przez to przychylnosci Rebi. ktéry nad wszelkiemi ich obrotami
i czynno$ciami czuwac obiecuje. A te wszystkie niegodziwosci dzieja sie pod sprzy-
jajacym okiem burmistrza miejscowego, ktory chetnie i z przymileniem natakie rozpusty
i bezprawia sie patrzy i one cierpi, bo gdzie tacy naczelnicy mieszkaja, tam burmistrze
znaczne majg korzysci, tak od samych oszukujgcych naczelnikéw czyli Rebéw. ktdrym
bez ograniczenia wykona¢ swoje kuglarskie sztuki i przechowania u siebie bez celu
mnéstwo ludzi pozwalajg, a przy tym od przybywajgcych codziennie chasydymaéw rozne
datki wybieraja, tak tytutem, ze Swiadectwami opatrzeni nie sg albo ze sg zbiegtemi
defraudantami, lub obwinieni o przestepstwa, albo tez za widymowanie $wiadectw, a w
ogo6lnosci za dozwolenie dowolnego tutania sie i czynienia bezprawiow. [...]

[...Nalezy...] znie$¢ sekty chasydymoéw, a mianowicie zakaza¢, aby ci po miastach
lub wsiach nie mieli oddzielne izby do odprawiania nabozenstwa, tak zwane chasydem
sztybetl i miewac¢ w takich schadzki, bo tu wszelkie rozpusty, rozwigztos$¢ i pijanstwa
sie dziejg, tu wszelkie zuchwalstwa, bezkarno$¢, niepostuszenstwa i prézniactwa, tudziez
nienawis$é i wstret do wszelkich nauk i prac nauczy¢ sie mozna, a nade wszystko i naj-
predzej zabroni¢ trzeba naczelnikom, czyli Rebom. azeby pod karg na oszukancéw
i dgzacych do skazania obyczajéw przepisana, nie wazyli sie zgromadzac u siebie miej-
scowym lub obcym Zydom i kobietom, czy to pod pozorem odprawienia nabozenstwa,
udzieleniarady do przedsiewzieciach i handlach, lub wrézenia i leczenia utomnych, albo
zmystdw pozbawionych itp. oszukanstw. Takoz nie wazyli sie wybiera¢ sktadki, jak to
czesto czynig, celem zniszczenia zbawiennych postanowien rzagdowych, lub tez przyjaé
najmniejszej ofiary pieniezne lub w efektach pod karg osobistg, jakg Wysoka Komisja
Rzadowa oznaczy, i konfiskowania tych ofiar na szpital. Burmistrz za$ takiego Rebe lub
zjazdow izgromadzen obcych Zydéw obojej pici i wieku w miescie pod zarzgdzeniem
jego bedacem cierpigcy lub burmistrz taki, ktory by $wiadectw do udania sie do naczelnika
lub innych chasydymoéw udzieli¢ powazyt sie, lub tez dopuscit w oddzielnych izbach,
anie w béznicach, razem z innemi, bez hatasowania iz uszanowaniem nabozenstwa
odprawiac i pozwolit mieé¢ schadzki lub tez pozwolit im wmieszaé sie lub krytykowaé
do interesow szkolnych, rzemie$lniczych irolniczych, tyle im nienawistnych, z urzedu
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ztozony i w miare wykroczenia i sprzeciwienia si¢ zbawiennym zamiarom rzadu osobiscie
ukaranym zostanie. [...]
Eliasz Moszkowski

V. Eol | Febus (Bajka) (1863)

[Eol i Febus (Bajka), ,,Jutrzenka” 3 (1863), nr 7, s. 1-2]

Na Olimpie zasiadali Bogowie, radzac nad dobrem mieszkancéw planety. Wielkie
reformy wzieto pod rozbior, jak rodzaj ludzki uszczes$liwié, jak chroni¢ go od upadku,
jak usuwac zawisci religijne, narodowe i kastowe, jak samolubstwo zamieni¢ na mitos¢
blizniego, stowem jak restaurowac wiek ztoty, za ktdrym Swiat tak dtugo teskni.

Nagle w powaznem kole Rodzicéw Olimpu rozlegt sie $miech homeryczny, spostrze-
zono na Grzybowie w kraju Lachéw posta¢ miodzienca ubranego tak dziwacznie, iz
najpowazniejsi senatorowie rozmarszczyli swe czoto. Na gtowie pomimo upatu storica
letniego nosit on czapke futrzang ogromnych rozmiaréw, z pod tej czapki wida¢ byto
gtowe prawie do szczetu ogolong, ale dwa pasma wtoséw z skroni obwisty, tak dtugie,
iz dosiegaty ramion; broda, owa ozdoba rodzaju ludzkiego, byta w zupeinym nietadzie:
krzywa, nieksztattna, niewyczesana, wygladata raczej na kottun szpecacy twarz ludzka
anizeli na ozdobe podbrédka; wasy, na czes$¢ ktérych tyle pie$ni $piewano w kraju Lechi-
tow, rosty dziko nad ustami jak chwasty w zaniedbanym ogrodzie. Ciato tej dziwacznej
figury okryte byto dtugg czarng oponcza, z po za ktorej jakby na uwydatnienie przeci-
wienstwa wisiat rodzaj fartucha watpliwej biatosci, zakrywajacy brzuch az po kolana;
spodnie krétkie i poficzochy zdawaty sie pochodzi¢ z czasdéw rycerstwa, ale pantofle na
nogach i gote piety zdradzaty zagadkowy jaki$ kostium, nieznany nawet wszystko-
wiedzgcym Bogom.

Gdy sie uciszyty puste Smiechy obradujacych, Jowisz sie odezwat w te stowa: ,,Wartos¢
wewnetrzna cztowieka bez watpienia przewaza zewnetrzne formy, rozémieszyto was to
nadwislanskie zjawisko tak dalece, zeScie nie zwazyli najego czoto petne mysli, najego
oko petne ognia, natwarz zwiastujgcg gre wyzszych uczu¢. Wszakze i estetyka ma swoje
prawa, a rodzaj ludzki winien przede wszystkim nie by¢ $miesznym, nie masz nic bardziej
upokarzajgcego jak Smiesznos$¢. Kto z was doradcy moi podejmie sie sktonié¢ tego
mtodzienca do zrzucenia tej karykatury ubioréw wschodnich, rycerskich i staropolskich?”
| odezwat sie Eol: ,,Wtadco nieba! chciej mi poruczy¢ to spetnienie Swej wysokiej woli!”
A Jowisz zezwolit.

Eol rozkietznat uwiezione w pieczarze wiatry, ktére

......................................................... velut agmine facto

Qua data porta, ruunt et terras turbine perflant.

(Aeneidos - LiberI)
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Spodziewat sie poteznem tchnieniem zrzuci¢ z mtodziencajego szaty; ale im bardziej
dety wiatry, tem silniej owijat sie mtodzieniec w swg odziez, tem mocniej trzymat swa
czapke, tem uparciej Sciskat oponcze.

Po bezskutecznych usitowaniach, Eol ktory zburzyt tyle okretow, zerwat tyle dachéw,
zgniatatjak trzcine stuletnie deby i wyrywatje z korzeniami, nie mégt podotac¢ uporowi
fanatyzmu i zapalony gniewem o$wiadczyt na Olimpie, iz miodzian ten, ktérego
poprawy sie podjat, nie chcial poja¢ jego zamiaréw, ze wiec nie ma zadnej nadziei
wyleczenia.

Wtedy odezwal sie Febus: ,,Gwattowne $rodki moga niekiedy dziata¢ skutecznie, ale
tylko na umysty stabe, mitodzieniec, ktérego poprawi¢ zamys$lamy, jest nieugietego
charakteru, dlatego Eol go nie pokonat; mozna mu broni¢ tego, gdy chce by¢ Smiesznym
na zewnatrz, jezeli tylko wewnetrznie godnym jest powazania? wiadco nieba, mnie
dozwdl doswiadczy¢ na nim sit swoich, zareczam za pomys$inosé skutku™.

A oto na wysokim niebios kole roztacza Febus swoj rydwan ztoty, ajego rumaki
pedzg po przestrzeni buchajgc ogniem ozywczym; promienie tego ognia padty na
zadyszanego jeszcze wyciem wiatrow miodzienca na Grzybowie, a ogrzany cieptem
zbawiennem o$wiaty zrzucit z siebie i kotpak futrzany i oponiczejedwabna, obciagt dtugie
wiosy, uporzadkowat nietad brody i waséw, obejrzat sie do kota i ujrzat uSmiechajgca
sie don nature cata, nie styszal wiecej ryku Boreasza nad glowa, lekkie zefiry wiejace
z Zachodu ochtodzity zar stonca i przejrzat na zawsze. - A na Olimpie pusty $miech
zamienit sie na oklask podziwienia, a Grzybéw przestat by¢ Grzybowem!

V1. Cadyk Brukman ipiotrkowscy doktorzy (1870

[AGAD, CWW 1411, s. 550-557]

Krélewstwo Galicia Austriacka
24 Dekabra/ 5janwarja 1869/70

Wasza Ekscelencjo Mitosciwy i Dostojny Panie!

Od najdawniejszych czaséw praktykowanem jest u ludu starozakonnego, ze znani ze
swej niepowszechnej poboznosci mezowie uczeni miewali i majg swych stronnikéw do
nich przybywajacych, ktérych nazewamy Hussytami. Tak wiec r6zni r6znych Rabinow
sobie za wzor i przewodnikdéw wybierajg, a zwyczajem ich jest wynurzac przed swoim
Rabinem wszelkie swoje dolegliwosci i potrzeby, tak materialne, jako i duchowne,
proszac o rade i o modlitwe za niemi do Boga, a tak dawana rada pochodzi w duchu
pisma $wietego (Talmudu) iz praktycznego doswiadczenia Rabindw.

Rabini ci godzg zwasnionych, upokarzajgdumnych i zapamietatych i majg troskliwos¢,
aby ztemu kres potozy¢.
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Osoby takiego rodzaju potrzebujg do uskutecznienia modlitw swych i nabozenstwa
odpowiednich celowi przychodoéw, azeby mysl byta mysla i azeby by¢ usposobionym,
za pomoca modlitw goracych do ztgczenia sie w duszy z Najwyzszg Istota.

Nie moga oni wiec odbywaé nabozenstwa wspolnie z innym zwyczajnym ludem, lecz
w tej tylko godzinie, ktdrg oni znajdg za odpowiednig, dlatego tez Rabini majg w swoich
mieszkaniach oddzielne swe domy modlitw, a stronnicy w tych celach do nich przybywajacy
doktadajg swe modlitwy codzienne do godziny odbycia takowej przez Rabina, aby
nabozenAstwo to w zgromadzeniu z tymze miato miejsce, jak religia mie¢ chce.

Przyjetym jest takze powszechnym zwyczajem przy takiem widzeniu sie z Rabinem
dawaé mu ofiary dobrowolne wedtug checi i moznos$ci dajgcego, a nie ma tu zadnego
przymusu ani narzucania woli ze strony Rabina w tym punkcie, bo chociazby kto i nie
ofiarowat, to rbwniez Rabin nie bedzie zadat.

Ot6éz w miescie Petrkowie obok Rabina miejscowego znajduje sie podobny wyz
okreslony Rabin, niejaki Mosiek Brukman, przed 24ma latyjeszcze przez Rzad Rossyjski
mianowany duchownym wyznania mojzeszowego. Brukmann ten w mtodym wieku
swoim utrzymywat sie jako brukarz po miastach iz budowy szosy.

W roku 1820 przyjetym byt przez entrepreneréw budowy szosy z Lublina do Zamoscia
jako powiemy i do dyrygowania robota; miat wielka taske wéwczesnego prezesa komisji
wojewodzkiej (teraz gubernatora), a to z powodujego zdatnosci i rzetelnego obchodzenia
sie z ludzmi w interesach pienieznych i innych. Byt on przedstawiony Najjasniejszemu
Aleksandrowi 1w przejezdzie 6wczesnym przez Lublin, rozmawiat z nim 16 minut,
zaszczycony byt medalem ztotym i 150 dukatami.

W 34 roku zycia swego przesiedlit sie do miasta Szydtowca, gubemii radomskiej,
gdzie zawdd swoj zaniechat i poSwiecit siejedynie stuzbie Bozej, wystrzegat sie troskliwie
wszystkich zbytecznos$ci i odmoéwit sobie wszelkiego przyjemnego zycia $wiatowego;
wtenczas to zaczeli ludzie przybywac do niego - nawet z odlegtych krajow - z interesami
jako do Rabina w sposoéb jak wyzej.

Pozniej jako$ w roku 1832 uprosit go kahat wraz ze znakomitszemi obywatelami
miasta Petrkowa, aby sie przesiedlit do Petrkowa jako przewodnik religii i aby wpajat
w lud izraelski bojazh Boska w sposéb poprzdd okreslony, tym sposobem pomnazat sie
zjazd do niego z Kraju Polskiego, Pruskiego, Galicji i Wegier.

Brukman ten tak dalecejest czystym ode wszystkich zbytkéw $wiatowych, zejuz od lat
38 codziennie zachowuje zupetny post, nie uzywajgc pokarmu ani napoju az do godziny
10tej w nocy i wtenczas nawet nie pozywa chleba ni miesa - wyjawszy dni Swigteczne
i sobotnie; za§ w catem zyciu swojem nie uzywat i nie uzywa zadnych trunkéw.

Wiele nieptodnych stato sie ptodnemi i wiele chorych ozdrawiato w skutek wnoszo-
nych modtéw jego z niemi do Boga, a bardziej dotknieci chorobg umystowg i ciezka,
ktorych ilos¢ niematg uszczesliwit; wiele biednych wspierat, wiele podupadtych na
majatku wydzwignat z upadku i rozpaczy; albowiem wiekszg potowe zabytku wiasnego
- od uczeszczajacych do niego otrzymang - obrécit na dobroczynno$¢ biednych
i potrzebnych.
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Ten to Brukman - oprécz naprowadzania swych uczestnikow na droge Boska, wpajat
w nich zawdy mito$¢ ku Cesarzowi, a tem bardziej ostrzegat wszystkich uczestnikéw
krajowych przez caty czas trwania powstania w Polsce, aby zachowali poddanstwo
i uszanowanie ku Cesarzowi, Aleksandrowi Il Wszech Rosji i by nie tgczyli sie z pow-
staricami Kraju, gdyz nie poszczesci sie im, oprocz tego w kazde Swieta odprawiat
w domu modlitwy w mieszkaniu sporzagdzonym zaraz po ukornczeniu nabozenstwa
w czasie zgromadzenia narodu kazania dobitne i przekonywat ich przepisami religijnemi
z Biblii (Talmudu) itd., ze nie wolno sie z pod poddanstwa cesarskiego uporem
wytamywac; rowniez odprawiat nabozenstwa i modty za Cesarza Wszech Rosji iJego
Familie, nadto ze swych kazan i méw odpisy poczynit i oprawione szktem na $cianach
umie$cit; rowniez podobne wypisy uczestnikom swym udzielat z poleceniem, by sie
codziennie podobnie jak on modlili.

My z tutejszego kraju od lat 20tu tgcznie z innymi naszego wyznania mezamijezdzimy
do wspomnianego Brukmanna corocznie przynajmniej raz, a czasami i dwa razy, na nauki;
lecz niestety od r. 1867.juz niejezdzemy, a to z przyczyny, ze gubernator petrkowski p.
Kochanow, zakazat wstepu do tegoz Brumanna pod karg pieniezna i aresztu z powodow
- kazdego zastanawiajgcych - ate sa:

W roku 1869 zachorowato w Petrkowie dwoch zandarmow z tamecznej komendy, tj.
Nowakéw Piotr i Choromiejow Jakdb na pomieszanie zmystéw. Komendant ich radzit
sie przez 8 miesiecy lekarzy miejscowych i usitowat przywréci¢ do zdrowia; ale mu sie
nie udato; odestat ich zatem do Brukmana, ktoren jedynie modlitwg swojg przywrocit
ich do zdrowia w przeciggu 8miu [!], poczem zaraz stuzbe petnili.

Komendant zandarmerii wySmiewat z lekarzy petrkowskich, a ciz ostatni zaczeli
Brukmanna obgadywac i prze$ladowaé, najbardziej doktér Sztein i Szancer - ktérzy
jako niemieccy zydzi i tak juz do$¢ tchneli nienawiscig ku religii, ktéra do wszystkich
uczestnikow przybywajacych do takich Rabinéw najgorliwiej utrzymywangi zachowang
zostaje - bowiem kto nie ma religii w sercu i duszy, po takim ani uczciwosci w stosunku
ludzkos$ci, ani wierno$ci dla Monarchii, ani na koniec postuszeAstwa dla wiadz
ustanowionych z pewnos$cig spodziewac sie nie mozna.

W roku 1864, gdy doktér Sztein powyzszy z innemi lekarzami do Brukmana przyszedt
i od niego kilka tysiecy Rs. tytutem ofiary na koszta powstania zgdali - a Brukman im
tego odmowit, lecz owszem niewtasciwe ich postepowanie przeciw Monarsze im
przedstawit i zaniechanie tak niereligijnego przedsiewziecia im doradzat, zebrali ciz
doktorzy z innemi cztonkami Organizacji powstania w Petrkowie do obrady nad
Brukmanem; a osadziwszy go na $mieré, ustanowili straze tajne, ktdre zadanie mieli
Brukmana w czasie wyjazdu jego przechadzkowego lub w interesie religijnym w okolice
Petrkowa pojmac i albo powiesic, albo zasztyletowac. Dlatego tez Brukmann przez przeciag
trwania powstania z pomieszkania swego sie nie wydalat z obawy utraty zycia jego.

Widzac niemozebnos$¢ pojmania Brukmana, denuncjonowali go ciz sami doktorzy przed
Jeneratem Trepéw, jakoby byt depozytariuszem zapaséw powstarficzych i ze u siebie bron
i municje przechowuje, przez co zestana byta do Brukmana rewizja wojskowa, ktora ale
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nic zakazanego tamze nie znalazta; wszelako nieprzyjaciele jego kontentowali sie matym
strapieniem jego. W czasie tym samym sprowadzono do Petrkowa chorych wojska
rosyjskiego z pomniejszych lazaretdw i rannych z bitwy, dla ktérych ulokowania nie mozna
byto dosta¢ domu w Petrkowie, a to byto w dni jesienne. Brukman wiec posiadajac jeden
dom jeszcze nieukoriczony, przyjgt tymczasowo tych chorych do swego idzieci jego
pomieszkania, zajat sie rownoczesnie z restauracjg domu owego, nie zwazajac na prze-
ptacenie materiatu i majstra, i tak ukonczony z wszelkiemi dogodno$ciami urzagdzony oddat
Brukman na szpital rzagdowy, ktéren po dzi$ dzien jeszcze egzystuje.

Z tej to przyczyny doktorzy powyzsi jeszcze bardziej go przesSladowali, wotajac za
nim: ,Szpitalnik”. Brukmann jednakowoz nie zaniechat odprawiania nabozenstwa
i modtdw za swego Cesarza i Pana, jak niemniej ostrzegat stronnikéw swoich w domu
modlitwy w czasie zgromadzenia sie ich u niego, aby sie nie tgczyli z powstafncami itp.

Doktorzy petrkowscy i drudzy nalezgcy do powstania, gdy widzieli siejuz zgubionemi
i prawie w rekach sprawiedliwosci rzadu, zawarli przymierze $ciste z policmajstrem petr-
kowskim Oleksejow, by mieli protekcje i bezpieczeristwo w razie odkrycia ich czynéw,
i tak biesiadowali ibawili sie spotecznie niby w przyjazni. Brukman miat jeszcze
stuzacego, niejakiego Fiszla Szytenberga, ktéren u niego od lat 28 w obowigzku zostawat;
a Ze tenze Szytenberg coraz gorsze, niemoralne i niereligijne zycie prowadzit i na refle-
ktowania go i usitowania przyprowadzenia go na droge prawa nie zwazat, przymuszony
byt Brukmann go oddali¢. Skutkiem tego byto, ze éw Szytenberg potgczyt sie
z nieprzyjaciétmi jego, a gdy razem pewnego policmajster Oleksejow, bedac w potrze-
bie pienieznej sie znajdowat i doktora Szteina w przytomnoscijego o pozyczke pieniezng
nalegat, odezwat sie tenze Szytenberg: ,lepiej posta¢ do Brukmana, on ma miliony, od
niego mozna pozyczy¢ bez oddania mu”. Ten projekt spodobat sie Oleksejowi iw ten
moment postat faktora swego Abrahama N. do Brukmana z zgdaniem pozyczki 3000 Rs.
Lecz gdy Brukamn temu jego zyczeniu odmoéwit i owszem zastanowit sie nad takg sumg
pieniezng, gdyzjeszcze podéwczas nawet pozyczki w Banku polskim na dom zaciaggnietej
jeszcze nie uptacit, podzegniety Oleksejdw namietno$cig swojg pieniezng, szukat zemsty
na Brukmanie.

Zebrali sie zatem ich Doktor Sztein et. Comp. policmajster Oleksejoéw i Fiszel Szytenberg
(byty stuga Brukmana) iuczynili podanie pisemne do gubernatora p. Kochanéw
w Petrkowie z fatszywg denuncjacjgprzeciw Brukmanowi, ze tenze ostatni za cudotwdrce
i proroka sie wydaje, ludzi oszukuje, pieniedzy od nich wytudza, ze nieprawnie chorych
leczy i na niebezpieczenstwa ich wystawia oraz ze posiada 2 miliony majatku.

Denuncjacje te oddat sam policmajster Oleksejéw Gubernatorowi Kochanéw, dodajac
jeszcze inne swoje ktamliwe urojone okolicznosci ustnie.

Gubernator 6w, nie rozwazywszy poprzod tego ktamliwego doniesienia, zwrdcit
Oleksejowi owe podanie z dozwoleniem postepowania sobie z Brukmanem wedtug
wilasnego zeznania i upodobania. Oleksejéw zabral przeto w ten moment kilkunastu
straznikdw ziemskich, komendanta zandarmoéw, prezydenta petrkowskiego, wpadajg
z krzykiem do Brukmanna na rewizje, hanbigc i bluznigc go, roztrzasajg po wszystkich
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stancjach wszystkie meble, naczynia, garderobe, etc., zabierajg mu pieniedzy gotéwki
do 600 Rs., ksigzki hebrajskie, talezmany, kwitki religijne, papiery - pomiedzy ktéremi
byto 18 sztuk kazan i modlitw za Cesarza Rosyjskiego i Jego Familie (te ostatnie w jezyku
hebrajskim wtasnorecznie przez Brukmana spisane) - jednoczes$nie ustanowit warte,
aby do niego nie wpuszcza¢ os6b z interesami religijnemi jak zwykle, dom modlitwy
przy jego mieszkaniu jak wyzej wspomniany zamknat i w ktérym nabozenstwo juz od
tego czasu sie nie odprawia.

Ten ostatni czyn jest bardzo dotkliwym, dla cztowieka bogobojnego jak Brukmann,
do tego starca 761etniego, bowiem w innem miejscu - z powodu na wstepie przytoczonych
—nabozenstwa swego odprawia¢ nie moze, ajeszcze bardziej bolesnem iprzykrem jest
dla uczeszczajacych do niego przedtem os6b pragnacych korzysta¢ z pociechy religijnej
i ktorym przez ten czyn moznos$¢ odebrana zostata razem z Brukmannem nabozenstwa
swe duchowne gorliwie odprawiania.

Papiery powyz rzeczone u Brukmana zabrane, zostaty na rozkaz gubernatora petr-
kowskiego na jezyk rosyjski wiarygodnie przettumaczone, ajakkolwiek tenze guber-
nator po przeczytaniu onychze sie przekonat, ze Brukmann jest starcem bogobojnym, ze
troskliwie ostrzega i wykonywa interesa religijne i ze nic podejrzanego przeciw niemu
nie okazato sie, li tylko ze jesli i byt przychylnym iwiernym stuga Cara i Pana Swego,
przeciwnie za$ sie przekonat, ze denuncjanci owi doktorzy i inni prywatni petrkowscy
mieli udziat w powstaniu ostatnio razowem, a tem samym ze sg nieprzyjaciétmi tronu
rosyjskiego, wszelako zgodzit si¢ na zadosy¢ uczynienie woli spekulujgcych i podstep-
nych oséb, pobtazyt czyn ich nikczemny iz krzywda poczciwego starca, ze zniewaga
religii odwiecznej wzbronit odprawiania nabozenstwa i wnoszenia modtéw do Boga
Jedynego Wszechmocnego za Cesarzem swoim, co byto dawniej wzorem dla wszyst-
kich!!!

Nadto rozkazat Oleksejowi zaprowadzi¢ $ledztwo administracyjne, a badajac ludzi
uczeszczajacych do Brukmanna, ile razy do niego jezdzili, wiele pieniedzy mu dawali
i w jakim interesie, za$ Szytenberg i Sztein namawiali osoby, aby likwidowali sobie
dane przez nich pienigdze, zapewniajac, ze gubernator takowe dla nich od Brukmanna
wyegzekwuje; lecz zaden z nich nie pretendowat, bowiem dobrowolniejako ofiare dawali.

Nie dosy¢ tego, odstapit tenze gubernator caty operat Sledztwa tego wraz ze skargg
sagdowi karnemu z poleceniem $cistego wysledzenia i ukarania Brukmanna. Sad
Kryminalny Warszawski za$, zebrawszy caly ten operat, odnowiwszy $ledztwo, po
wybadaniu wielu os6b i po zasiggnieciu opinii Warszawskiego Rabinatu, wydat wyrok
- jako zupeinie Brukmana oczyszczajacy - ktéren przez Sad Apelacyjny Krélestwa
Polskiego w dniu 3/15 Marca 1869 zatwierdzony zostat, a mianowicie: ,,ze Brukmann
jako Rabin z poboznosci stynacy postepowat za przyktadem innych Rabinéw zgodnie
z zasadami Talmudu, wykonywat to tylko, do czego go upowaznialy godno$¢ rabina,
zasady pojecia religii oraz wiara wspétwyznawcéw i korzystat z prawa, opartego na
przekonaniach religijnych, a przekonanie to szanowane by¢ winno, ile ze religia
starozakonnych w kraju tutejszym ma sobie zapewniong tolerancje; udzielanie wiec
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talezmandéw za pieniadze w zadnym razie nie moze by¢é uznawane za oszustwo lub
w ogdle za czyn kamy, za$ co do nieprawnego leczenia chorych, réwniez skarzacy nie
udowodnili istoty czynu karygodnego - pochodzi bowiem jedynie z nienawisci”.

Wyrok ten zakomunikowat Brukmann gubernatorowi petrkowskiemu z zatgczeniem
prosby o otworzenie domu modlitwy.

My tutejszej Krainy podawaliSmy réwniez prosba do gubernatora o otworzenie
Brukmanowi domu modlitwy i o dozwolenie wstepu do niego w interesach religijnych,
w ktorej objasniliSmy pochodzenie nienawisci ku niemu; jednakowoz gubernator nie
odstepuje od swego wyrzeczenia. Ktokolwiek przedmiot ten mimo woli ustyszy, niemito
zabrzmi mu w uszach, albowiem dom modlitwy ten w tem miejscu kosztem samego
Brukmana utrzymywany od lat 38 bez doktadu innych oséb, na dobry cel - jak poprzod
nadmieniono - ufundowany, miatby by¢ przez nieprzyjaciét osoby Brukmana samego
i bezboznych hebrajczykéw - a do tego za pomocg gubernatora petrkowskiego -
zniesionym? To by byto niesumiennem, ale nadto z obrazg Monarchy za strony gubernatora,
ktérego nie kto inny, lecz tylko ten Monarcha na taki stopien wydzwignat, nakazujagc mu
sprawiedliwo$¢ w urzedowaniu, nie za$ pobtazanie fatszywych doniesieri totrow!

Rzeczywisto$¢ tego interesu sprawdzi w kazdym czasie sam Brukmann przy zapytaniu
go w odosobnionej drodze; bowiem jako staruszek stojacy nad grobem zapewne ktamacé
nie potrafi.

Udajemy sie przeto do stép Waszej Ekscelencji, proszac i btagajac o wydanie nakazu
do otworzenia domu modlitwy Brukmana w Petrkowie, o przywrécenie wolnego
wykonywania stuzby Bozej wedle dawnego zwyczaju hebrajskiego na chwate Boga,
dla dobra Cara iJego Familii oraz dla dobra ogdétu w stan pierwotny, jak niemniej
upraszamy w pokorze o taskawe zezwolenie dla nas tutejszo krajowych galicyjskich
Izraelitow nie wzbronionego odwiedzania Brukmana w interesach czysto religijnych.

Najtaskawszego rozstrzygniecia oczekujemy w gtebi serc naszych na rece Mendla
Bibelmanna w Tarnowie w Galicji-Austriackiej.

Znaczy Lebusch Beker

Jakub Weisman IKDO”n ‘ppir
Herschly Treitel epoii-io 133
Herschly Neuman bo-rn

Baruch Goldberg nsmbto -p-o
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