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Etos humanistyczny w o§wieceniu

1. Wprowadzenie

Idee wieku oswiecenia przeniknety do $swiadomosci protago-
nistow ruchu umystowego i politycznego we wszystkich krajach
Europy, ulegajac adaptacji i asymilacji odpowiednio do zastanych
warunkow spotecznych. Wszystkich uczestnikow tej formacji kul-
turowej laczylo krytyczne podejscie do panujacych struktur spo-
lecznych i hierarchii wartosci, a takze przekonanie, ze nalezy zwe-
ryfikowa¢ wszystkie sady przyjmowane dotychczas apriorycznie,
sprawdzi¢ zgodnoé¢ istniejacych systemow, praw, opinii z dwoma
kryteriami, ktére dla o$wieconych staly si¢ najwyzsza instancja
odwolawcza: rozumem i natura, by na nowo je uzasadni¢ lub
odrzuci¢. Gtéwny nurt polemik i dyskusji ogniskowat si¢ wolkoét
swoistej filozofii czlowieka. Spory o nature ludzka, niezmienng
i wlasciwg dla catego gatunku (a wigc niezalezng od wplywow
akcydentalnych, jak srodowisko geograficzne, epoka historyczna,
obyczaj i tradycja), o fad moralny, wartosci, umowe spoteczna, wy-
pieraty studia teologiczne badZ préby tworzenia systeméw uniwer-
salnych wyjasniajacych strukture $wiata. W o$wieceniu dokonata
sie doniosta emancypacja cztowieka jako czastki natury rzadzacej
sie wlasnymi, immanentnymi prawami — natury oddzielonej od
swego Stworcy i od niego niezaleznej. Owo wyjscie ludzkosci
z niepelnoletnosci, w ktéra popadla z wlasnej winy, dokonuje
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si¢, wedtug definicji Kanta', przez czynienie wszechstronnego,
publicznego uzytku ze swego rozumu. Niepeinoletnos¢ to niezdol-
nos¢ cztowieka do postugiwania sie¢ swym wlasnym rozumem bez
obcego kierownictwa. Warto zwréci¢ uwage na wyraznie ujaw-
niajace si¢ traktowanie rozumu jako wtadzy poznawczej, zdolnej
do rozpoznawania prawdy i dobra, lecz wymagajacej okolicznosci
umozliwiajacych aktualizacje jej potencjalnych wiasciwosci. Kie-
rowanie si¢ rozumem jest postulatem wywodzacym si¢ z filozofii
greckiej; mozna tu wskaza¢ Sokratesa, Platona, Arystotelesa czy
stoikéw. Wypada jednak wyraznie podkresli¢, ze oswieceniowa
recepcja tradycji antycznej, greckiej i rzymskiej jest po wielekro¢
zapoS$redniczona?.

W $wiadomosci ludzi o$wiecenia funkcjonowatly wartosci wy-
pracowane w obrebie modelu kultury budowanego na podstawach
tradycji antycznej, przyswojone i utrwalone przez poprzednikow.
Etos humanistyczny — pojmowany jako fundamentalne przeko-
nania o $wiecie i czlowieku, kryteria bedace podstawa giéwnych
wzorcow zachowania si¢, pozwalajace budowac system wartosci
jednostki i ocenia¢ postawy moralne — jest integralnym skiadni-
kiem s$wiatopogladu polskiego ,wieku Swiatet”. W tym kontek-
Scie pisarze polskiego oswiecenia jawig si¢ jako kontynuatorzy
poszukujacy i rozwijajacy tradycje starozytnej wiedzy o cziowieku,
a etos humanistyczny jako zbiér pozytywnych, afirmowanych
tez i przekonan. U podstaw o$wiecenia jako odrebnej formacji
kulturowej legto przezycie ,kryzysu §wiadomosci europejskiej”.
Wyrodnienie feudalnych instytucji i struktur spolecznych wigzato
siec z upadkiem badZ zachwianiem niekwestionowanych do tej

! Definicja sformutowana w artykule Kanta pt. Beantwortung der Frage: Was ist
Aufklirung, ktéry ukazal sie w 1784 r. w piSmie naukowym ,Berlinische Monats-
schritf”.

2 Zob. T. Kostkiewiczowa, Klasycyzm sentymentalizm, rokoko. Szkice o pradach lite-
rackich polskiego Oswiecenia, Warszawa 1979, s. 21-47; eadem, Polski wick swiatel.
Obszary swoistosci, Wroctaw 2008; J. Snopek, Objawienie i Oswiecenie. Z dziejow liber-
tynizmu w Polsce, Wroctaw 1986, s. 42-69.

3 Por. P Hazard, Mysl europejska w XVIII wicku. Od Monteskiusza do Lessinga,
tlum. H. Suwala, wstep S. Pietraszko, Warszawa 1972, s. 23-30, 41-55.
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pory autorytetéw, doprowadzajac do rewizjonistycznego potrak-
towania najrézniejszych, i waznych, i marginalnych sktadnikéw
zycia i kultury, w tym humanistycznego etosu, ktory w tym ujeciu
byltby systemem probleméw i pytan rodzacych sprzecznosci i na-
pigcia®. Oswieceniowi pisarze, publicysci, poeci, tworcy nowego
programu edukacji zajmowali krytyczny stosunek wobec zastanej
rzeczywistosci, przygotowujac projekty jej ulepszenia. Postepowe
idee przenikaly coraz szerzej do literatury, jednak konsekwencja
tego procesu nie stalo sie totalne odrzucenie sarmackiego dzie-
dzictwa; niektére wartosci stworzone i przekazane przez tradycje
zachowaly poczesne miejsce w swiadomosci oswieceniowej. Przed-
miotem szczeg6lnej dumy byly tradycje epoki zygmuntowskiej,
opisywanej w kategoriach quasi-mitycznych ,Rzeczpospolitej
zlotego wieku”, stanowiacej dziedzictwo, do ktorego Swiadomie
nawigzywano i w ktérym odnajdowano cechy godne nasladowa-
nia, w przeciwienstwie do bezposrednio poprzedzajacego, krytyko-
wanego okresu saskiego. Wybitni tworcy i mySliciele podejmujacy
probe generalnej naprawy Rzeczpospolitej w duchu oswiecenia
warunkowali dokonanie pozadanych przemian przeksztalceniem
moralnosci jednostek. Podejscie do problemu postepowych reform
od strony jednostki jako podmiotu planowanych przemian wia-
zalo si¢ z podjeciem kwestii etycznych, uwiklaniem w dyskusje
o nowej ,filozofii cztowieka”. O$wieceniowy spor o nature ludzka,
wartosci, fad moralny okaze swoéj pelny sens, gdy przypomnimy
o ciagle aktualizowanej tradycji wielkich systeméw filozoficznych

* Oswiecenie bylo formacja pelna antynomii, ktore dotyczyty, co uswiadamia-
li sobie jej najwybitniejsi mysliciele, fundamentalnych przekonan o §wiecie i czlo-
wieku. Jedng z istotniejszych wydaje si¢ sprzecznos¢ miedzy traktowaniem rozu-
mu jako najwyzszej miary rzeczywistosci przy jego jednoczesnej podleglosci
zmyslom. Wiele tez i przekonan, traktowanych w poczatkowej fazie oswiecenia
jako aksjomatyczne, u schytku epoki poddanych zostalo rewizji. Na przykiad po-
czatkowo pod hastem europeizacji i racjonalizacji doszlo do totalnej negacji
i w konsekwencji odrzucenia sarmatyzmu, nastepnie w zwiazku z ewolucjg samych
idei o$wieceniowych ulegt zlagodzeniu stosunek do wielu jego cech, by wreszcie
po trzecim rozbiorze doszlo do peinej rehabilitacji i afirmacji sarmatyzmu, gdyz
jego cechy kojarzono z niepodlegla Polska. Innym przykladem jest zlozony i nie-
konsekwentny stosunek do samobdéjstwa.
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starozytnosci. Stoicyzm, epikureizm, platonizm, arystotelizm sg
nieustannie obecne w tle oswieceniowych sporéw doktrynalnych,
tkwig w glebokich, z trudem ujawnianych pokiadach $wiado-
modci badZ sytuuja si¢ na powierzchni dyskursu prowadzonego
czeSciowo ,,cudzym” jezykiem; co wiecej, bywaja traktowane jako
komplementarne, w ich éwczesng recepcje wpisany jest wysitek
odnalezienia formuly syntezy tych heterogenicznych kierunkéw
filozoficznych.

Osobliwoscig kultury polskiego o$wiecenia wydaje sie fakt,
ze negatywnym ukladem odniesienia jego mySli filozoficznej
byta scholastyka, cho¢ do polowy lat czterdziestych XVIII w.
w obiegu publicznym dominowaty studia, podreczniki i liczne
druki szkolne oparte na kanonie autoréw ustalonych w p6znym
$redniowieczu. W szkolnictwie jezuickim realizowano program,
ktoéry — cho¢ modyfikowany — utrzymat si¢ od renesansu az po
lata funkcjonowania Komisji Edukacji Narodowej; przewidywat
on lekture klasykow, przede wszystkim faciniskich. Odwrét refor-
matoréw edukacji od teologii, metafizyki, panegirycznej retoryki
wykorzystywanej w skrajnych przypadkach do stawienia spraw
etycznie ujemnych, dynamiczne zmiany w szkolnictwie od cza-
sow inicjatywy Stanistawa Konarskiego®, przygotowujg grunt do
zaszczepienia mlodziezy ciekawosci dla rozkwitajacych w Europie
nauk. Umocnienie si¢ w swiatlejszych srodowiskach kartezjanizmu,
nastepnie spopularyzowanej w systemie szkolnictwa pijarskiego na
wpo6t oswieceniowej Wolffianskiej philosophia recentiorum, ozywione
zainteresowanie oswieconych dorobkiem polskiego renesansu, wy-
razajace si¢ miedzy innymi we wznowieniach szesnastowiecznych

> W 1741 r. Konarski otworzyt Collegium Nobilium i opart je na opracowanych
przez siebie przepisach. Jego osobista interwencja spowodowala otrzymanie
w 1750 r. brewe papieza Benedykta XIV Cum alias nos, ktére upowaznialo do
przeprowadzenia tzw. wizytacji apostolskiej, tudziez reformy zakonu pijarskiego
i jego szkolnictwa. Podstawg prac reorganizacyjnych staly sie Ordynacje wizytacji
apostolskiej, ktére oddane do druku w 1754 r.,, zaczely obowiazywaé dwa lata p6z-
niej. Ich cze$¢ czwarta, De scholis, dotyczy projektowanych zmian pijarskich szk6t
publicznych: ksztalcenia nauczycieli, materialu i planu dydaktycznego, celow wy-
chowawczych.
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przektadow dziet antycznych6, wreszcie programowe zamoéwienia
krolewskie: Naruszewicza trzytomowy przeklad dziet Tacyta’,
pomnikowe wydanie Horacy przektadania roznych (1773-1775),
tudziez Dawida Pilchowskiego edycja listéw i pism filozoficznych
Seneki® — to tylko wybrane elementy zycia intelektualnego tego
okresu, ktore zlozyly sie na uksztaltowanie specyficznie polskiej
formacji o$wieceniowej. Unaoczniaja one skomplikowane dro-
gi prowadzace do przejecia czy tworczego przetworzenia mysli
humanistycznej zawartej zaréwno w dorobku filozoficznym, jak
i literackim starozytnosci. Program nauki w szkolach jezuickich,
ustalony w gtéwnym zarysie jeszcze w XVI w., przewidywal
w nauczaniu laciny, retoryki i poetyki lekture klasykéw, przede
wszystkim lacinskich. Ow ustalony odgérnie program nie zawsze
pokrywal si¢ z praktyka szkolna, czesto dostosowywano go do
lokalnych cel6w i potrzeb, zaniedbujac lekture klasykéow na rzecz
nauki poetéw barokowych, odpowiadajacych osobistym gustom
nauczycieli. W momencie, kiedy w mysli europejskiej wyciaggnieto
juz daleko idace konsekwencje z rozpoczetego w filozofii XVII w.
procesu relatywizacji wartosci, w Rzeczpospolitej w krotkim czasie
dokonata sie ewolucja od wtérnego Sredniowiecza w postaci scho-
lastyki do przodujacych idei owych czaséw. Istotne bylo dazenie
do jednoczesnego i selektywnego przyswojenia kanonu tekstow
europejskiego klasycyzmu XVII w., jak réwniez zréznicowanej
myS$li osiemnastowiecznej, niejednokrotnie polemicznej wobec
dorobku intelektualnego wieku poprzedniego. Sprawifo to, ze
na gruncie polskim, co wykazuja szczegétowe studia poswiecone

% W 1766 r. ukazato si¢ wznowienie przektadu Stanistawa Koszutskiego Cyce-
rona O powinnosciach wszech stanow ludzi, w 1772 r. Gérnickiego przekladu Seneki
O dobrodziejstwach.

7 Powstal w latach 1772-1783.

8 Dawid Pilchowski opublikowat w 1771 r. zbior przektadéw O krdtkosci zycia,
O zyciu szezgsliwpm, O Opatrznosci, O pokoju duszy, O stalosci mgdrego, w 1775 1. O la-
skawosci i gniewie, w latach 1781-1782 cztery tomy Listdw do Lucyliusza. Opatruje
ponadto polska wersje komentarzami wskazujacymi na podejmowanie motywoéw
stoickich przez pisarzy polskich XVI i XVII w., m.in. Jakuba Gorskiego, Stanistawa
Herakliusza Lubomirskiego, Szymona Starowolskiego, Jana Andrzeja Morsztyna.
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takim gatunkom jak rozmowy zmartych (dialogi elizejskie)? czy
poemat opisowy'?, niezwykle trudno wskaza¢ konkretne zrodta
inspiracji i zapozyczen.

2. Wobec kartezjanizmu

Jednym z podstawowych aksjomatoéw os$wieceniowych jest
utozsamienie rozumu z naturg. Przejecie stoickiej doktryny o lu-
men naturale — naturalnym $wietle rozumu wystarczajacym do obja-
$niania i poznania caloksztaltu zjawisk — doprowadzito myslicieli
do uznania rozumu za miare prawdy, wskazujac réwnoczesnie
podstawowy cel badan filozoficznych, jakim bylo sformutowanie
rozumowo ugruntowanej etyki lub dobrze uzasadnionej teorii mo-
ralnosci. Odnoszac si¢ do stoickiego nakazu podporzadkowania
zycia rozumowi, Kartezjusz okresla, na czym polega jego rola i jak
powinnismy si¢ nim postugiwa¢!'. Etyka stoicka jest nie tylko
etyka cnoty, ale przede wszystkim obowiazku; jesli jakas regula
zostala przyjeta ze wzgledu na wskazania rozumu, ma charakter
uniwersalny, wskutek czego staje si¢ obowigzkiem moralnym.
Tym samym nie obyczaj i stosujace sie¢ do jego wskazan zbioro-
wosci majg dostarczy¢ wzorcow postepowania, lecz rozum ludzki,
obdarzony zdolnoscia rozpoznawania dobra i prawdy. Czlowiek
Kartezjusza jest potaczeniem dwoéch odrebnych substancji, po-
zostaje w zwigzkach z otaczajacym go swiatem nie tylko dzieki
intelektualnemu ogladowi, lecz takze za posrednictwem swego
ciata. Cho¢ jest osoba odrebng od innych, jest réwnoczesnie czast-
ka wspélnoty przyczyniajaca si¢ do dobra wszystkich i doswiad-

¥ Zob. Z. Sinko, Oswieceni wsrdd Pol Elizejskich. Rozmowy zmarlych. Recepcja — twor-
czos¢ oryginalna, Wroctaw 1976, s. 5-29.

10 Zob. A. Nasitowska, Poezja opisowa Stanistawa Trembeckiego, Wroctaw 1990,
s. 204-258.

' R. Descartes, Rozprawa o metodzie wlasciwego kierowania rozumem i poszukiwania
prawdy w naukach, thum., stowo od ttumacza i przyp. W. Wojciechowska, Warszawa
1981, s. 27. Por. opinie W. Wojciechowskiej w przyp. 84, s. 29.
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czajaca z tego powodu przyjemnosci. Geneviéve Rodis-Lewis!?
interpretuje stanowisko Kartezjusza jako jednoznacznie nawigzu-
jace do antycznego eudajmonizmu i godzace w réznice miedzy
perypatetykami, stoikami i epikurejczykami. Ow filozof posrednio
opowiada sie za takim rozumieniem postepowania moralnego,
ktére prowadzi do odczuwania przyjemnosci, jakie mozna znalez¢é
u autora Etyki nikomachejskiej. Niezaleznie od tego Kartezjusz doko-
nuje rehabilitacji Epikura'®, ktorego poglady byly niejednokrotnie
upraszczane i deformowane, wskazuje na niego jako reprezentanta
pogladu gloszacego, iz dobro najwyzsze to rozkosz i ze szcze-
Scie polega na rozkoszy pojmowanej jako zadowolenie umystu'*.
Waznym elementem etyki Kartezjusza, zblizajacym ja do teorii
antycznych, w tym wypadku Arystotelesa i stoikéw, jest zwigzek
mi¢dzy rozumem i cnotg!’. Wiasciwe postugiwanie si¢ rozumem,
dajac prawdziwe poznanie dobra, czyni cnote tatwa do stosowania
w praktyce. Umozliwiajac cztowiekowi poznanie uwarunkowan
jego natury — zakresla granice ludzkim pozadaniom, a przyzwa-
lajac na godziwe przyjemnosci — prowadzi w konsekwencji do
osiagniecia szczedcia. W oSwieceniu miare uniwersalnego rozumu
przyktadano przede wszystkim do wszelkich pobudek i przejawéw
dziatalnosci ludzkiej, stad zakorzeniona w niezwykle bogatym,
eklektycznym gruncie filozofii antycznej kartezjanska koncepcija
podmiotu moralnego, ktéry dzigki wspdlnocie staje sie istotg zdol-
na do rozwinigcia rozumu rozpoznajacego dobro wtasne, bliznich
i wspolnoty, staje si¢ punktem wyjscia, z ktorego rozchodzg si¢
watki pochodne w strong réznych, konkretnie definiowanych pro-
bleméw spotecznych!®.

12 G. Rodis-Lewis, La Morale de Descartes, Paris 1957, s. 38, 39.

13 R. Descartes, Listy do ksigzniczki Elzbiety, thum., wstep, przyp. J. Kopania,
Warszawa 1995, List XIII, s. 51.

14 Zob. A.M. Ziétkowski, Filozofia René Descartes’a, Warszawa 1989, s. 121-
-123.

15 R. Descartes, Listy do ksigzniczki Elzbiety..., List XII, s. 46.

16 Zob. P Hazard, op. cit., s. 41-55.
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3. Spor o nature ludzka

Oswiecenie przyjelo esencjalistyczng koncepcje czlowieka,
uznalo teze o statosci i niezmiennosci natury ludzkiej w cza-
sie i przestrzeni. Ow zespol przekonan zawieral w zasadzie
wewnetrznie spojng i harmonijng koncepcje czlowieka, byl to
idealny wizerunek istoty racjonalnej, ktérej dzialania prowadza
ku szczedciu utozsamianemu najczesciej z dobrem ogétu. Wia-
$ciwosci naturalne, atrybuty czlowieczenistwa sg stale, zmieniaja
si¢ jedynie warunki zycia ludzkiego, pod warstwa cech nabytych,
narzuconych przez wychowanie i obyczaje, kryje sie zawsze ta
sama niezmienna w swej istocie natura ludzka, taczaca jednostki
w gatunek. Wsréd cech ogdlnych, wiasciwych calemu rodzajowi,
wymieniano miedzy innymi, jako poglos pogladéw siedemnasto-
wiecznych, dualizm natury czlowieka, ktérego postepowaniem
rzadzi¢ moze nie tylko rozum, ale i namigtnodci. Obserwacja
wspolczesnego Swiata skianiala filozoféw i pisarzy do wniosku
o zachwianiu zagwarantowanej prawami naturalnymi harmonii
$wiata, odsltaniala obraz spoteczenistw zyjacych w bledzie i nie-
zgodzie z ponadczasowym porzadkiem rzeczy. Stawiano pytanie
o to, czy zlo jest immanentnym skladnikiem natury ludzkiej,
czy tez jej skltadnikiem historycznym, a wiec mozliwym do usu-
nigcia. Myéliciele i morali$ci o§wiecenia nie zadowalali si¢ go-
towymi koncepcjami w rodzaju katolickiej teodycei, lecz szukali
odpowiedzi i rozwigzan wewnatrz $wiata doczesnego. Swiadomie
nawiazywali do idei stoickich, gtéwnie mysli senekanskiej, choé¢
wydaje si¢, ze czerpanych takze za posrednictwem tradycji cy-
ceronskiej. W rozwazaniach o cztowieku i jego egzystencjalnych
uwiklaniach pisarze polskiego o§wiecenia koncentrowali sie¢ wokét
pary pojec: cnota — fortuna i relacji miedzy obu fenomenami.
Teresa Kostkiewiczowa zwraca uwage na wyrazista zbieznos¢
zwrotow i wyrazen wystepujacych w polskich przektadach Se-
neki i utworach Ignacego Krasickiego, Adama Naruszewicza,
Franciszka Dionizego Kniaznina czy Franciszka Karpinskiego!”.

17 T. Kostkiewiczowa, Mysl moralna Seneki w polskiej poezji XVIII wieku, ,Pamigt-
nik Literacki” 2000, z. 1, s. 92-98.
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Wymienieni ostatnio dwaj poeci, holdujacy estetyce sentymen-
talnej, wpisywali watki tradycji stoickiej w koncepcije cztowieka
czulego, koncentrujac si¢ na doswiadczeniach nieszczescia, bolu
i umiejetnosci odwaznego ich przyjecia. Szczegolnie istotne wyda-
je sie Swiadome aktualizowanie odlegtej, cho¢ ciagle u nas zywej
tradycji etyki indywidualnej, wpisanej cho¢by w sposéb czytelny
w tworczo$¢ Jana Kochanowskiego, etyki upatrujacej ostoi i gwa-
rancji ladu moralnego we wnetrzu osoby ludzkiej. Tradycja antycz-
nej virtus odcisneta si¢ wyraznie w myséli moralnej i piSmiennictwie
polskim epok poprzedzajacych o$wiecenie. W interesujacym nas
okresie pojecie ,cnota”, dyskutowane w wielu tekstach rozpie-
tych miedzy utopig a r6znymi postaciami negacji przybierajacej
najczesciej forme satyryczna, bliskie jest staropolskiemu, trady-
cyjnemu rozumieniu tego terminu. Ujawnia si¢ przede wszystkim
w indywidualnych wlasciwosciach konkretnego ,ja”, od ktérego
wymaga sie postawy otwartej i aktywnej w obliczu nieustannych
utarczek z przeciwnym cnocie losem!®. Wyraznie rysuje si¢ tu
postulowany wzorzec czlowieka odznaczajacego sie statoscig, nie-
ulegajacego nieprzewidzianym, niezaleznym oden okolicznosciom.
Mowa takze o przezwyciezaniu siebie, nie za$ losu, czyli biegu
rzeczy, na ktory nie mamy wplywu, i — co wazne — wbrew naszym
mniemaniom, nie przynalezy do naszej natury. Postulowany mo-
del ,stalego w dobrych przedsigwzigciach meza”!?, formutowany
w przypisywanym Jakubowi Jasinskiemu lub Julianowi Ursynowi
Niemcewiczowi wierszu Do egzulantow polskich. O statosci, sytuujac
si¢ w polu odniesienr tak do Seneki, jak i do Horacego, wyznacza
kierunek myslenia o sposobach reakcji na narodowsa katastrofe,
ksztaltuje pozadane postawy ludzi zniewolonych, by¢ moze jako
przeciwwage dla zachowan obserwowanych w realnym $wiecie.
Okazja do formutowania analogicznych przekonan dotyczacych
cnoty stalosci umystu i niewzruszonosci cztowieka meznego byly
wiersze panegiryczne, przypisujagce wspomniane cechy swemu

18 Zob. eadem, O waznych motywach stownych w poezji Krasickiego, w: eadem, Stu-
dia o Krasickim, Warszawa 1997, s. 99-113.

19 Cyt. za: Poezja polskiego oswiecenia. Antologia, oprac. J. Kott, Warszawa 1956,
s. 380.
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adresatowi. W oparciu o recepcje mysli stoickiej budowane sg
gtéwne komponenty wzoru osobowego wiadcy. Wyraznie ak-
centowana jest koniecznos$¢ przyjecia i zachowania nieztomne;j
postawy w obliczu zmiennej fortuny, jak réwniez integralny zwia-
zek cnoty panujacego i nietozsamego z pomyslnoscia gtebszego
szczedcia plyngcego z poczucia stusznosci prac podejmowanych
dla szczesdcia ogbtu — szczegélowo analizuje ten problem Barbara
Wolska, omawiajac ody Naruszewicza dedykowane Stanistawowi
Augustowi?’. Wskazanie wartosci autentycznej, jaka okazuje si¢
stoicka madros¢, odbywa si¢ w atmosferze manifestacyjnej niezgo-
dy na oddawanie czci warto$ciom zewnetrznym, pozornym, jak
zadza stawy, panowanie wspierane orezem, sita i pochlebstwem.
W analizie motywacji rzadzacych ludzkim postepowaniem akcent
zostal polozony na kierowane rozumem opanowanie nami¢tnosci,
ktorych realizacja zagraza fadowi spolecznemu. Wsrod refleksji
na temat fortuny, laczonej w tym wypadku ze ztem i niegodzi-
woscig, pojawia si¢ wyrazisty antywzor, jakim jest tryumfujacy
tyran-wojownik prowadzacy naréd do wojny dla zaspokojenia
partykularnej chciwosci i dumy, niebaczacy na spoteczne kon-
sekwencje swoich czynéw. Wybrzmiewaja tu poglady dotyczace
kontraktu spolecznego; jesli pojawia si¢ ton legitymizmu, to
sankcjonowany o$wieceniowym prawem polityczno-moralnym,
ktore kaze rezygnowac z tradycyjnego przedstawienia krola ja-
ko bozego pomazanca na rzecz ujecia etycznego, oceny rzadéw
dokonywanej z perspektywy odpowiedzialnosci wladcy przed
poddanymi, a nie przed Bogiem. Tizeba przy tym zauwazy¢, ze
dochodzi do znamiennego poszerzenia refleksji o niepodlegajacym
ludzkiej ingerencji dziataniu losu. Obroty kota fortuny dotycza nie
tylko poszczegélnych jednostek, lecz takze calych zbiorowosci,
panstw, narodéw, z ktérymi owa niezrozumiata, nieracjonalna,
kapry$na sita igra w sposob nieprzewidywalny i bezwzgledny. Ta
konstatacja prowadzi do zakre§lenia szerszej perspektywy, jaka
byta rewizja dziejéow cywilizacji ludzkiej z aktualnymi aluzjami

20 B. Wolska, W swiecie zpwiolow, Boga i czlowieka. Studia o poezji Adama Narusze-
wicza, Lodz 1995, s. 228-243.



Etos humanistyczny w oswieceniu 325

natury politycznej, ukazujacymi Rzeczpospolity stojaca przed
widmem rozbiorow.

W wyrazistym kontekscie odniesien do mysli stoickiej poja-
wial sie w tworczosci poetéw polskiego oswiecenia motyw woli
i namietnosci. By przekona¢ do idei réwnowagi, twércy hiperbo-
lizowali spustoszenia czynione w duszy przez podstepne pasje.
Zgubne zadze tyranizuja serce czlowieka, skazujac go na ,gnusne
niewolstwo”?!, czgsto przybieraja ,obludnej zwierzchnig barwe
Cnoty”zz. Cztowiek, cho¢ $swiadom dziatania tych destrukcyjnych
sit, niejednokrotnie okazuje si¢ bezsilny w walce z nimi - ,ro-
zum filozof, ale ma wola nieuka”?. W wielu wierszach motyw
umiejetnosci panowania nad sobg rozbudowany zostal o wyraznie
formutowane dyspozycje ukrécenia namietnosci i poddania ich
pod Scistg kontrole stalego umystu. Wspomnianym rozwazaniom
towarzyszy pochwala miernosci, sytuujaca sie, jak w kolejnych cy-
Ilach satyr Krasickiego, w kontekscie potepienia zbytku i rozrzut-
nosci badz wlasciwego rozpoznania wlasnych mozliwosci i ocze-
kiwan, wyzwolenia si¢ z wigzow nadmiernych ambicji. O udanej
egzystencji cztowieka decyduje umiejetnos¢ zdystansowania si¢
w réwnej mierze wobec nietrwatych, przemijajacych dobr $wiata,
jak igraszek losu.

4. Grenadier-filozof — powiastka o cnocie

Przykiadem poéznooswieceniowej recepcji mysli senekanskiej
w jej praktycznym, zutylitaryzowanym wariancie jest Grenadier-
-filozof Cypriana Godebskiego. Ow zwiazek sygnalizowany jest za-
rowno przez sam tytul, jak i petnigca funkcje motta senekanska
definicje filozofii (,Quid autem philosophia nisi vitae lex est?”).
Zdarzenia towarzyszace podrézy legionisty Godebskiego z Mantui

21 A. Naruszewicz, Namigtnosci, w: idem, Poezje zebrane, t. 1, wyd. B. Wolska,
Warszawa 2005, s. 79.

22 Ibidem.

23 Ihidem.
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do Lyonu i Paryza juz wspotczesnym mu czytelnikom jawily sie ja-
ko modelowa summa doswiadczen walczacego pod obcymi sztan-
darami polskiego Zolnierza-tutacza. Calo$¢ struktury powiastki jest
podporzadkowana kompozycji wykladu, ktérego przedmiotem jest
cnota stoickiej odpornosci na nieszczescie, godna powszechnego
nasladowania, gdyz gwarantuje stan wewnetrznego szcze$cia mimo
nadzwyczaj niefortunnych kolei losu. Modelowo ujeta biografia
szeregowego zolnierza, nazywanego przez narratora Sokratesem
w zolnierskim uniformie, petni wylacznie funkcje ilustracyjna,
dokumentacyjng w stosunku do zatozonej tezy. Sfera godnych
pochwaty czynéw bohateréw przeniesiona zostaje z pola or¢znej
stawy w dziedzing¢ moralnie waloryzowanej codziennosci, a przy-
mioty vir militaris zastapiono cechami vir philosphus, umiejetnoscia
zdystansowania si¢ do zazwyczaj nieprzychylnej rzeczywistosci,
wewnetrznym spokojem, ograniczeniem swoich potrzeb do mini-
mum. Artur Timofiejew zwraca uwage na wynikajaca z kontekstu
kulturowego epoki o$wiecenia tendencje do wprowadzenia w obreb
$wiata przedstawionego nowego typu bohatera, przedstawiciela
stanu trzeciego, dzieki czemu autor Grenadiera-filozofa dokonuje
rewizji tradycyjnego modelu epiki bohaterskiej, deheroizacji, de-
mokratyzacji osobowego wzoru wojownika?*. W tym kontekscie
wypada przywota¢ najwybitniejszy bodaj przyklad podobnego
zabiegu. Zastosowal go Wojciech Bogustawski w Cudzie mniema-
nym, positkujac si¢ postacig studenta-mendykanta Bardosa, we-
drujacego po $wiecie ,,srogim i przewrotnym”, w ktérym wartosci
zostaly sfalszowane. Bardos, niosacy w swym umysle jasna wizje
postepowania, jest wyrazicielem godnego podziwu optymizmu,
opartego na niezachwianym przekonaniu, ze zty los musi sie kie-
dy$ odwrdcic:

Lecz rozum gore bierze,
Tym sobie zycie stodze

24 Por. A. Timofiejew, Godebski — Goldsmith. O zapoznanym stylu lektury ,,Grena-
diera-filozofa”, ,Annales Universitatis Mariae Curie-Sklodowska Lublin — Polonia”,
t. 20/21, 2002/2003, s. 9.
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I ja porosne w pierze,
Cho¢ dzisiaj bez butow chodzg¢?.

Obydwie stynne ,,piosneczki” — te, z ktérg po raz pierwszy pojawia
si¢ na scenie (,Im srozej los nas neka, / Tym mezniej sta¢ mu
trzeba, / Kto podle przed nim kleka, / Ten niewart wzgledéw nie-
ba”2¢), jaldi finalng (,Wy uczeni (uczciwi), ktérzy wszedy cierpicie
dla cnoty”?”) — traktowa¢ mozna jako poglos stoickiej postawy
cnotliwego meza wobec zawirowan fortuny, nota bene znakomicie
wspolgrajacy z aktualng, patriotyczng, polityczna, badZ — jak chca
niektorzy — rewolucyjna zawartoscia myslowa tekstu®®.

5. Tragedia i wzorzec heroiczny

Zgodnie ze sposobami myslenia wywiedzionymi z tradycji
senekanskiej formowany bywal takze wzorzec heroiczny. Obser-
wujemy to zjawisko na przykladzie polskiej tragedii neoklasycy-
stycznej?’. Stabilizacja pozycji gatunku wigzala si¢ z odczuciem
spolecznej potrzeby znalezienia systemu odniesienia, w ramach
ktérego powinno si¢ rozpatrywa¢ narodowa katastrofe. Splot

25 W. Bogustawski, Piosneczka, w: idem, Cud albo Krakowiaki i Gdrale, oprac.
M. Klimowicz, Wroctaw 2005, s. 33.

26 Ihidem.

27 Ibidem, s. 353.

28 Zob. M. Klimowicz, ,, Cud mniemany” Wojciecha Bogustawskiego w 200-lecie pre-
miery. Rozwiqzane zagadki i nowe pytania, ,Wiek Odwiecenia” 1998, s. 19-22; A. Jen-
drysik, Zapomniane relacje o ,, Krakowiakach i Gdralach”, ,Pamietnik Teatralny” 1966,
z. 1-4, s. 269.

29 Powstanie pierwszych tragedii przypada na rok 1804, ostatnich na 1830.
Specyfika gatunku wymagala przedstawienia wielkich i poruszajacych wydarzen
traktowanych jako moralne wzory; przyktadem moga by¢ takie realizacje jak Kiej-
stut Niemcewicza (1820), Bolestaw Smiafy Antoniego Hoffmana (1815), Mendog
Euzebiusza Slowackiego (1812), Barbara Radziwitlowna Alojzego Felinskiego
(1811). W planie Swiata przedstawionego widz ma si¢ czu¢ reprezentowany przez
dostojnych scenicznych starcow wymagajacych od wszystkich bezwzglednego po-
stuszenstwa wobec praw spoleczno-moralnych. Zob. D. Ratajczak, Przestrzern
w dramacie i dramat w przestrzeni teatru, Poznan 1985, s. 182-202.
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wydarzen rozpoczetych Konstytucja 3 Maja, drugim rozbiorem
i Targowica, a zakonczonych wybuchem Insurekcji, jej kleska,
wreszcie kresem bytu panstwowosci polskiej, wyznaczyt proble-
matyke tragedii koncentrujacej si¢ odtad wokét ideatu narodowe;j
wspolnoty, wplynat na kreacje jej bohatera, przekraczajaca pier-
wotny zamiar stworzenia wizerunku czltowieka zakorzenionego
w idealnej spotecznosci. W procesie przeksztalcania narodu we
wspolnote duchowa, zdolng istnie¢ niezaleznie od panstwa, pi-
sanie tragedii o tematyce historycznej stawalo si¢ artystycznym
wyrazem postawy zaangazowanej, szlachetng propaganda cech
pozadanych w nowej sytuacji, ale wyrastajacych na gruncie tra-
dycyjnie pojmowanego humanistycznego etosu. Gatunek okazat
sie idealng formuly dla ujecia w kategoriach artystycznych staran
podejmowanych wokoét odbudowy rodzimego tadu spoteczno-mo-
ralnego, aktualnej koncepcji patriotyzmu, restytucji dawnych cnot
i minionej wielkosci. Strukture akcji okredli dramatyczne starcie
dwoch systemow wartosci. Autor tragedii ,,z dziejéw narodowych”,
akcentujac na kazdym kroku jaskrawy kontrast nikczemnosci
i wielkosci, podtosci i cnoty, kreuje dychotomiczny $wiat oparty
na afirmacji szlachetnych ideatéw cziowieczenstwa u ,swoich”
i proste ich zaprzeczenie u ,obcych”. Tragedie mozna rozpatry-
waé w kategoriach artystycznej transpozycji takiej interpretacji
dziejow, ktora Zrodet szukata w antytetycznych ujeciach wiasnych
win i czynéw chwalebnych, narodowej cnoty i obcego zta. Cel mo-
ralny tego gatunku, w ujeciu Franciszka Wezyka, miata uwypukla¢
sentencja Persjusza: ,Virtutem videant, intabescantque relicta”30,

Wezyk zaproponowal wlasny, oryginalny wariant figury starca.
Nie byl to medrzec stojacy na strazy prawa ludzkiego i boskiego
ani stary bard osjaniczny, przewodnik po ruinach $wiata, nie byt
on alegoria schytku wieku, reprezentujacym krancowy pesymizm?!.
W planie symbolicznym wspomniana posta¢ uobecnia staros¢

30 Niech widza cnote — z zalu za nig zging marnie”; przel. J. Sekowski. Cyt.
za E Wezyk, Gliiski. Tragedia w pigciu aktach wierszem, w: Polska tragedia neoklasycy-
styezna, wybor i oprac. D. Ratajczak, Wroclaw 1988, s. 97.

31 Por. B. Czwornog-Jadczak, Klaspk az do smierci. Tworczos¢ literacka Franciszka
Wezpka, Lublin 1994, s. 76-78.
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i madro$¢ narodu-Boga jako dramatyczno-teatralna personifikacja
jego wielkosci. Starcy Wezyka moéwia jeszcze glosem moralistyki
oswieceniowej o ,poczciwosci”, ,ubdstwie”, ale dodaja do nich
nowa cnote — ,rzymskiej stalosci” i ,niezgietej duszy”. Gdy ging
z wlasnej reki, przebijajac sie mieczem, cze$¢ oddaja im nawet
zwyciezcy. Umieraja jako ludzie wewnetrznie wolni, sami podej-
mujacy decyzje o wiasnym zyciu i $mierci, odchodza z gestem
i stowami Katona. Tragedia neoklasycystyczna wykorzystuje tu
nierzadko efekt malarstwa scenicznego, zywych obrazéw, opatry-
wanych inskrypcjg lub komentarzem w formie sentencji, stowo
podpowiadato widowni sensy obrazu zgodnie z wolg inscenizatora.
Opatrywany refleksja o pozytkach plynacych z cnoty badz zmien-
nosci szczescia zywy obraz wchodzit w skiad teatralnej odmiany
jezyka ezopowego, ktory ksztaltowat sie od pierwszych lat XIX
stulecia. Odbiorca tragedii neoklasycystycznej stale zachowywat
dystans do rzeczywistosci teatralnej, zdawatl sobie sprawe, ze ze
sceny wysylane sa okreSlone informacje, cz¢sto ujete w forme
tableaux vivants, a zadaniem widza jest poprawne ich odczytanie,
adekwatne do wiasciwego kodu teatralnego i szerszego systemu
znakéw. Zgodnie z mys$leniem historycznym i historiozoficznym
epoki oswiecenia, ktora poszukiwata analogii starozytnej Grecji
i Rzymu oraz Polski, na deskach teatru dokonuje si¢ mitologizacji
opartych na antycznych wzorach osobowych postaw mestwa i he-
roizmu*2. Mozliwo$¢ takiego skoku w czasie i przestrzeni histo-
rycznej wynikala z przekonania o jednorodnosci ludzkich dziejow.
Historia byla zatem dla twércow tragedii polem poszukiwania pla-
tonskiego ideatu. Cnoty ludzkie trwaly w niej niezmienne, wiecz-
nie aktualne, stowa nie zmienialy wartosci i znaczenia, a ponad

32 Na tle pijarskiej praktyki adaptatorsko-przektadowej pojawita si¢ w 1756 .
pierwsza oryginalna Tragedia Epaminondy Konarskiego, wykorzystujaca temat an-
tyczny w funkgji ilustracji ogélnej problematyki patriotyczno-obywatelskiej, inne
przyklady to opera Matka Spartanka Kniaznina (wyst. w Pulawach w 1786) i tegoz
tragedia Hektor (powst. w latach 1792-1793), Rzym oswobodzony. Scena historyczna
E Wezyka (wyst. w Warszawie w 1809 z okazji triumfalnego powrotu wojsk pol-
skich do stolicy), tragedie Aleksandra Chodkiewicza Wirginia (wyst. w Warszawie
w 1813) i Teona (wyst. w Warszawie w 1816).



330 Ewa Szczepan

wiekami i zmiennymi formami ludzkiego bytu przerzuci¢ mozna
niezmienny tuk ludzkiego losu. W kontekstach eksponujacych
stowo ,cnota” w polskiej tragedii neoklasycystycznej aktualizuja
sie wszystkie odcienie znaczeniowe antycznych pojec virtus, inte-
gritas, fides, generositas. Tradycja postawy stoickiej byta nazywana
jednoznacznie i bezposrednio przywotywana®3.

Odmienne stanowisko wobec gestu bohatera z Utyki zajat Kra-
sicki w Rozmowach zmarlych. Ostentacyjnej i nieprawej z etycznego
punktu widzenia $mierci Katona przeciwstawil postawe Solona,
ktora cechuje godna rezygnacja, dowodzaca nie bezrozumnej
rozpaczy, ale pewnego rodzaju wewnetrznego mestwa. Zycie
nie jest wlasnoscig cztowieka, pozostaje ,cudzym udziatem”, co
w domysle oznacza, ze rozporzadza¢ nim ma prawo wylacznie
wspolnota. Samobdjstwo z rozpaczy po stracie ojczyzny uznaje
autor za ucieczke przed obowigzkami patrioty i obywatela, ,zeby
wnis¢ w poczet medrcow, trzeba ciagle rzecz prowadzi¢”*. Ryszard
Przybylski konstatuje, ze w omawianym tekscie dyskutowane sg
nie tyle poglady, ile nowy status medrca-filozofa; stanie si¢ on
ideatem dla ludzi, ktorych warto$¢ istnienia polega na samym
trwaniu®>. W kilku dialogach wystepuja stynni filozofowie i mo-
raliSci, w kontekscie wszechobecnych w catej spusciznie XBW
afiliacji senekanskich szczegélnie interesujaca wydaje si¢ Rozmowa
XXVII: Migdzy Epiktetem i Senckq. Epiktet, skromny niewolnik-filo-
zof, nauczal moralnosci ustnie i szczycit si¢ tym, Zze nie spisywal
swoich mysli, mialy one wnika¢ w osobowos¢ stuchacza, stajac sie
niejako druga natura ucznia. Jego postawa jest egzemplifikacja te-
zy, ze esencja czlowieka realizuje si¢ w jego postepowaniu, w jego
zyciu, a nie w ksiazkach. Spisanie pogladéw nie gwarantowalo

3 W koncowej scenie Katona Aleksandra Chodkiewicza (1809, wyst. w War-
szawie w 1810) gléwny bohater uosabia wzor cnoty rzymskiej, wyglasza monolog
o koniecznosci ofiary, mestwie, niezlomnym harcie, cnocie, obowiazku, mestwie,
pogardzie zycia, przemowe korniczy przebijajac sie mieczem.

34 1. Krasicki, Rozmowa I: Migdzy Solonem i Katonem Utyceriskim, w: idem, Rozmo-
wy zmarlych, Krakéw 2003, s. 6.

35 R. Przybylski, Klasycyzm, czyli prawdziwy koniec Krolestwa Polskiego, Warszawa
1993, s. 117-125.



Etos humanistyczny w oswieceniu 331

ich wptywu na dusze ludzi ani, co istotniejsze, zgodnosci mig-
dzy pogladami filozofa a jego zyciem. Seneka-czlowiek staje sie
przedmiotem niezwykle ostrej krytyki jako autor nadetych mak-
sym, koniunkturalista i hipokryta, zarozumiaty dworak, lichwiarz
i pochlebca. Senece-filozofowi przyznaje sprawiedliwie Epiktet
,Spos6b myslenia wzniosiy”%. W Rozmowie XXX: Migdzy Platonem
a Konfucjuszem ten ostatni pelni role krytyka ,mrzonek platon-
skich”; dyskutowana jest wylacznie nauka o panstwie, brak nato-
miast jakichkolwiek odniesient do teorii bytéw idealnych. Finalne
stowa Chinczyka, Ze platoniska ,Rzeczpospolita, jak byta snem,
tak na jawie trwac nie mogta”’, wyrazaja poglad samego autora,
ktory przez dlugi czas glosil prymat rozumu praktycznego nad
wszelka teorig i spekulacja.

6. Wobec neoplatonizmu

Neoplatonizm oferowal swoim zwolennikom przekonanie
o mozliwosci wyboru wiasnego losu zaréwno w sferze poznawczej,
jak i etycznej. Przeslanke owej wolnosci stanowi¢ mialy wiasci-
we czlowiekowi mozliwodci demiurgiczne, stworcza sita umystu.
Istota ludzka z natury swej obdarzona jest uporczywa tesknota,
aby wyjs¢ poza swoje ziemskie ograniczenia, aby przekroczy¢
wlasng niedoskonatos¢. Dazenie to stymuluje przenikajaca caty
$wiat potezna sita mifosci, zadaniem za$ czlowieka jest aktywne
posrednictwo w jej upowszechnianiu. Jest to do§wiadczenie, ktore
rodzi w czlowieku brak akceptacji wlasnej biologicznej stabosci.
W péZnych wierszach Franciszka Wezyka, z okresu Wiosny Lu-
dow, wystepuje wizja rzeczywistodci jako domeny sprzecznosci
i walki, a cztowiek ukazywany jest jako istota rozpieta miedzy sferg
ducha a materii, wiecznosci i czasu, ofiary i szczescia. Przyczyne
wlasnych niepowodzen, wytlumaczenie wiasnej niedoskonatosci

36 1. Krasicki, Rozmowa XXVII: Migdzy Epiktetem i Senckq, w: idem, Rozmowy
zmarlych..., s. 69.
37 Idem, Rozmowa XXX: Migdzy Platonem a Konfucjuszem, w: ibidem, s. 78.
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jako tworcy odnalazl Wezyk w obrebie filozofii, postrzegajac istote
ludzka jako skazong niedoskonatoscia, rozdartg miedzy tym, co
boskie, a tym, co ludzkie. W liscie poetyckim Do D. [Deotymy]
pisal rewizjonistycznie wobec wlasnych pogladéw sprzed roku
1830 i polemicznie w stosunku do koncepcji romantycznych, ze
w poete Bog wlat czes¢ siebie, lecz poeta jest cztowiekiem, nie Bo-
giem, jest ,dzbanem ze krwi i z gliny”*8, jedna jego czg¢$¢ wyrywa
sie poza granice §wiata, druga przygniata go do ziemi:

Przez tysigc wiekéw trwa boj zagadkowy
Jak z duchem wolnym zgodza si¢ okowy
Miara z krewkoscig, z swobodg koniecznosé¢
Z nicestwem wiecznosS¢*.

W ten spos6b zrodzita sie w poezji Wezyka koncepcja wieszcza-
-pelikana, poety czerpiacego natchnienie z bolu i zywigcego Zzar-
toczng publiczno$¢ wlasnym cialem i cierpieniem (Do N., 1842):

Czyjez by pienia bélom tym zréwnaty?
Wiesz-li jak $piew si¢ miedzy ludy wciela?
Wieszcz jak pelikan szarpie si¢ w kawaty
I sobg samym stuchaczy obdziela*.

Wezyk byl wyznawcg tezy o postannictwie twércow w ksztalto-
waniu postepu duchowego: to heroiczna, a jednocze$nie optymi-
styczna koncepcja poezji rozumianej jako $wigte postannictwo,
poswigcenie i cierpienie, dar milosci.

7. Paradoksy recepcji arystotelizmu

W oswieceniowy paradygmat eksploatacji greckiej mysli filo-
zoficznej wpisany jest swoisty paradoks wyparcia Arystotelesa,

38 E Wezyk, Pisma, t. 3, Krakow 1878, s. 152-153.
39 Ibidem.
40 Ihidem, s. 116-117.
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ktérego imi¢ przywolywane jest, w najlepszym wypadku, jako sy-
nonimiczne okreslenie mrocznej scholastyki. Tymczasem sygnali-
zowany na wstepie charakter wyksztalcenia, jakie odebraly co naj-
mniej dwie najstarsze generacje pisarzy polskiego o$wiecenia, jest
najlepszym dowodem na ciagla zywotno$¢ autorytetu Stagiryty,
ktérego znajomos¢ upowszechnia¢ bedg w dalszym ciagu obszerne
kompendia, tak zwane kursy, obejmujace catos¢ jego filozofii. Co
symptomatyczne, ujawnianie tych obszernych wszak i istotnych
doswiadczen lekturowych nie nalezato do dobrego tonu. W takim
kontekscie arystotelizm trwale powigzany z doktryng katolicka
zostal obtozony anatema w Podrdzy do Ciemnogrodu oraz w Swistku
krytycznym Stanistawa Kostki Potockiego jako ,jedyne nieztomne
p]ravvidlo”41 Zakonu Smorgonskiego, ,ktory sie zawigzal przeciw
oswiacie i wzigl pod swoja opieke wszelkiego rodzaju naduzycia
i przesady”*?; w jego protokotach wystawiano Hunéw i Wanda-
léw za to, ze ,obalili kwitngce nauki i sztuki, a Swiat pograzyli
w ciemnosci”®3. W tytutowym Ciemnogrodzie nalezalo domysla¢
siec Rzymu i Paiistwa Koscielnego, a w innych miejscach jego opis
jest odbiciem wspoélczesnych autorowi realiow Krélestwa Polskie-
go lub historycznych realiow Polski przedrozbiorowej, bywal tez
interpretowany jako Jasna Goéra. Ta twierdza promieniuje wstecz-
nictwem, jest odporna na wszelkie swiatto i postep. Wiele miejsca
poswieca autor zwolennikom arystotelizmu; sarmaccy perypate-
tycy zostali w powiesci bezlitosnie oSmieszeni jako ludzie, ktorzy
~przestawszy by¢ wielkimi w oczach innych, nie przestali by¢ nimi
we wlasnych”#, jako ignoranci, trzymajacy si¢ filozofii Arystote-
lesa tylko dlatego, Zze innej nie znaja. Gdyby istniata jednak jaka$
doskonalsza filozofia, to i tak trzeba ja porzuci¢, bo perypatetyce
stuzy ,prawo starszenstwa i przedawnienia, ktorego tykac sie
w niczym nie nalezy dla obawy popsucia wszystkiego”*>, dowodzi

41'S K. Potocki, Podrz do Ciemnogrodu i Swistek krytyczny (wybor), oprac. E. Kipa,
Wroctaw 1955, s. 158.

42 Ihidem, s. 14.

43 Ibidem.

4 Ihidem, s. 87.

4 Ihidem, s. 159.



334 Ewa Szczepan

ciemnogrodzki kaptan, a jeden z polskich ,uczonych starej szko-
1y”46 wyklina wszystkie nowe odkrycia naukowe, rozumujac: ,To
tedy gdy lada miodzik co$ niby pozornego odkryje, uczy¢ si¢ tego
weterani beda musieli?”*” Wznoszone sg liczne toasty i okrzyki
w rodzaju: ,Vivat, vivat in aeternum magister!”48 W podobnym
duchu utrzymane s3 dwie oktawy Monachomachii zawierajace
ironiczng apostrofe do Arystotelesa, mianowanego patronem
pseudodysputy filozoficznej miedzy dominikanami a karmelita-
mi, przebiegajacej od poczatku w niedwuznacznej atmosferze:

O ty, ktoérego zaden nie zrozumialt,

Gdy w twoich pismach bigkat sie jak w lesie,
[...]

O ty, cos glowy pozawraca¢ umiat,

Badz pozdrowiony, Arystotelesie!

Bozku tbéw twardych i préznej mozoty,
Witaj, ozdobo starodawnej szkoty!*’

Co istotne, ksiaz¢ poetéw polskich potraktowal filozofa dos¢ 1a-
godnie, zwalniajac z odpowiedzialnosci za ignorancje i fanatyzm
jego uczniéw, tudziez zwolennikow:

Czesto niezgrabny ptéd, cho¢ matka hoza,

[...]
Nie twoja wina, ze$ glupich naptodzit:

Sa to potomki nieprawego toza>’.

Jesli zwazymy na ujawniajace si¢ w XVIII w. w Polsce na-

stawienie antyarystotelesowskie, zwlaszcza w zakresie filozofii
przyrody, pozostajacej coraz bardziej w sprzecznosci z rozwojem

46 Ibidem, s. 249.

47 Ibidem, s. 249-250.

48 Ihidem, s. 159.

49 1. Krasicki, Monachomachia i Antymonachomachia, wstep i oprac. Z. Golinski,
Wroctaw 1969, s. 31.

50 Ihidem, s. 32.
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nauk doswiadczalnych, wydaje si¢ nieco zaskakujace, ze w pi-
smach Stagiryty i poezji XVIII stulecia odnajdujemy duzo my-
§li i uje¢ paralelnych, wspotbrzmiacych. Dotyczg one zaréwno
spraw zasadniczych, wspottworzacych koncepcje czlowieka, jak
i bardziej szczegétowych. W obszarze zainteresowan tak greckiego
filozofa, jak i polskich o$§wieconych sytuuowat si¢ bios, fenomen
zycia uwarunkowany fenomenem ruchu, a obserwacji i refleksji
podlegal caly obszar tego, co zmienne: kolejne etapy przejscia
z potencji do aktu, narodziny, dojrzewanie, staros¢ i umieranie®!.
W poezji opisowej oswiecenia topika nastepujacych po sobie por
roku byfa niejednokrotnie wzbogacana o metaforyke kosmolo-
giczna, Swiat ksztaltow w ruchu bywal definiowany przy uzyciu
arystotelesowskich poje¢ materii i formy:. Jest Stagiryta autorem
sugestywnej laudatio mundi, wyslawiajacej pickno, doskonalos¢,
porzadek i harmoni¢ wszechswiata, ktorej state elementy odnaj-
dujemy w pozniejszych utworach literackich. Ow sugestywny
obraz buduja powigzane ze sobg komponenty: zgoda zywioléw
bedaca wynikiem ich réwnowagi, porzadek panujacy na niebie,
wieczne pigkno gwiazd, ksi¢zyca i slonca, dokladnos$¢ przestrze-
gana w przemiennosci pér roku prowadzacych w niezmiennym
porzadku dni i noce, ozdobnos¢ i pozytecznos¢ zjawisk i bytéw
ziemi, wielko$¢ i ol$niewajacy splendor $wiata, jego niepodleganie
starzeniu si¢ ani niszczeniu. We wspomnianej pochwale przymioty
nadane $wiatu maja sens filozoficzny; przykladem tego jest prze-
ciwstawienie nietrwalych cial ziemskich i wiecznych niebieskich
czy pojmowanie chaosu jako wstepnej fazy dzieta stworzenia. We-
dlug Arystotelesa warunkiem istnienia wszechs$wiata jest zgoda;
ten motyw byt jednym z najczesciej wykorzystywanych w odach
okolicznos$ciowych, politycznych tudziez moralno-filozoficznych,
jalk cho¢by Do Zgody. Na Sejm 1788 r. Kniaznina. Ody tego poety,
jalk wyzej wzmiankowana, stanowily $wiadectwo powszechnosci
myslenia alegorycznego, uznawanego za dogodng forme rozwazan
o ludzkim $wiecie psychicznym, a utrwalony repertuar obrazow,

51 Arystoteles, O powstawaniu i niszczeniu [319a], thum., wstep, koment. L. Regner,
Warszawa 1990, s. 364.
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ktére maja konkretny budulec w kosmologicznych i teologicz-
no-filozoficznych teoriach Stagiryty, zakreslal pole wyobraZzni
poetyckiej i stanowil konstrukcyjny szkielet wypowiedzi, zaspo-
kajajac oczekiwania plastycznosci, wzniostosci i — paradoksalnie —
empirycznego konkretu. U Naruszewicza na uwage zastuguje
swoisty odcieft interpretacji zwigzku miedzy przyroda a zyciem
i dazeniami ludzkimi. Czesto powtarzane w jego poezji obrazy
zywioléw i innych sil natury sg waznym sygnalem autorskiego
prze$wiadczenia o wadze zwigzku miedzy cztowiekiem a Swiatem
przyrody, doglebnego przekonania, ze 6w Swiat w calosci nas jako
gatunek okresla i nie znajdziemy dla cztowieka bardziej naturalne-
go i znaczacego uktadu odniesienia. W zgodzie z odlegly tradycja
filozoficzno-literacka zywioly wszech$wiata stajg si¢ z racji swej
natury typem i obrazem rzeczywistosci ludzkiej, jak woda, ktorej
zasadniczg wiasciwoscig jest zmiennos$¢ — w istocie przypomina to
ujecia kosmologiczno-teologiczne antyku, na ktére miaty wptyw
fabuly mitologiczne. Takie traktowanie zywiolow oraz przedsta-
wienie ich réznorodnych relacji i wspoétdziatain zyska ogromna
popularno$¢ w uznaniu perswazyjnej przydatnosci ich poetyckich
obrazéw, ktére umozliwialy czy utatwiaty poruszanie drazliwych
probleméw rzeczywistosci spoteczno-politycznej i obyczajowej.
W jezyku poetyckim Naruszewicza odnajdujemy arystotelesowska
koncepcje Boga-Umystu i Pierwszego Poruszyciela, nieruchomego
motoru ruchu, wolnego od wszelkiej materii, praprzyczyne feno-
menalnego $wiata. Jego madro$¢ i wszechmoc jest nie tylko gwa-
rantem harmonii ruchéw sfer niebieskich, ale réwniez porzadku
calego $wiata. Charakterystycznym dla Arystotelesa elementem
jest komenderowanie przez Boga $ci$le powigzanymi z nim istota-
mi duchowymi. Filozof w swej Metafizyce okresla tych niematerial-
nych poruszycieli jako ,szczegolne istoty rozumne”? i »substancje
duchowe” 3. W ujeciu Naruszewicza skrzydlate ,lotne duchy”?,

2 Idem, Metafizyka, ttum., wstep, koment. K. Lesniak, Warszawa 1983,
s. 316.

53 Ibidem, s. 321.

> A. Naruszewicz, Hymn do Sloica, w: idem, Poezje zebrane..., s. 49.
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ktorym Bog przydaje ,,ostrogi”’ lub ,wedzidta™®, odpowiadaja za
wprawianie cial niebieskich w ruch obrotowy o rozmaitej predkosci,
byly wiec przypomnieniem arystotelesowskich istot duchowych.

Stagiryta postrzegal czlowieka w perspektywie biologicznej,
jako animal rationale, musial wiec odrzuci¢ wiare w nieSmiertel-
nos$¢ duszy oraz oddzielenie ducha od materii. Skoro dusza jest
tozsama z formga ciata, to rozpad organizmu jest réwnoczesnie
$miercig duszy. Wspolne dla greckiego filozofa i pisarzy oswiece-
nia jawi sie myslenie mocno osadzone w fakcie istnienia $wiata
zmyslowego, spogladaja oni na cziowieka tak, jak si¢ on narzuca
w doswiadczeniu zmystowym, szukajac uzasadnienia ludzkich
zachowan w jego biologicznej kondycji. Czlowiek jest zwierze-
ciem posiadajacym funkcje samozachowawcze, takie jak jedzenie
i reprodukcja. Jego egzystencja rozgrywa si¢ nie tylko w $wiecie
mysli, lecz przede wszystkim ogniskuje si¢ wokol zaspokajania
podstawowych potrzeb. Negacja §wiata zwierzecego do$wiadcze-
nia oznacza nieudolng prébe ucieczki, wyparcia si¢ wlasnej natury.
W bajce oswieceniowej zwierzeta zachowuja sie jak gdyby byty
ludZmi, przedstawiaja w alegorycznym ujeciu ludzkie typy i cechy;
podobne zabiegi stosowane sa w eposie zwierzecym. Jednak te
uswigcone tradycja literackg zestawienia nie odnosza si¢ do impli-
kowanej w pismach Arystotelesa genetycznej tozsamosci ludzkiej
i zwierzecej formy bytu. W literaturze o$wiecenia relatywnie czesto
podejmowano kwestie odmiennosci badZ podobienstw kondycji
ludzi i zwierzat; byta ona dyskutowana w rozmaity sposéb, wnio-
ski konicowe pelnily tez odmienne funkcje w tekscie. W Myszeidos
celowa degradacji Srodowiska dworskiego, ,trzoda nikczemna roz-
kosznie si¢ pasta”™’, ,harpije panstwa krew poddanych ssaty”>®
i humanizacja zachowania zwierzat wyraza szczegdlnie zjadliwg
pogarde dla pasozytniczego trybu zycia. Wydaje sig, ze najblizsze
mysli arystotelesowej byty ujecia satyryczne, jak Czlowick i zwierz

35 Ihidem.
56 Ihidem.
57 1. Krasicki, Mpyszeidos. Piesni X, oprac. J. Maslanka, Wroctaw 1982, s. 6.
38 Ihidem.



338 Ewa Szczepan

XBW), gdzie ludzie, czynigc zly uzytek z udzielonej im dyspozycji
poznawczej, jaka jest rozum, spadaja na najnizsze miejsce w hie-
rarchii bytow: ,gdyby si¢ razem glupstwo cziowiecze zebralo, /
poszediby w rodzaj muszlow albo wsrod Slimaki™?. Zwierzgta
w petni realizuja swoj potencjal, ,jesli im przymiot zdatny natura
przydata, / Ida do tego celu, do ktérego zmierza, / Zgota czym sa
z potrzeby, sa z natury zwierza”®, cztowiek zdradza samego siebie,
swoje powolanie i naturalne obowiazki wzgledem innych ludzi,
w podejmowaniu racjonalnej decyzji przeszkadzaja miotajace nim
skrajne emocje. Wigkszos¢ interesujacych przykladow, ktére moga
stanowic¢ dalekie echo koncepcji zwierzecia rozumnego, jest powia-
zana z russowska koncepcja powrotu ludzkosci do stanu pierwot-
nego, gdy czlowiek ,zotadZ smaczna rozumial, / Bo chleba upiec
nie umial”®!. Obszerna i samodzielna dygresja stanowiaca wstep
do piesni piatej Sprzeczek Jasinskiego wykorzystuje co prawda idyl-
liczny sztafaz do sformutowania zatozen antymonarchistycznych,
jednak ze wzgledu na jej unikalno$¢ warta jest przytoczenia w od-
miennym kontekscie gatunkowej tozsamosci czlowieka i zwierzecia:

W milym niewinnosci stanie
Cztek nie znal pychy, uporu,
Jadt zotadz, jabtka i banie

I biegal sobie po boru.

Malpe mial mlodsza siostrzyczke,
Pan niedZwiedZ byt starszym bratem,
Gdy miat zoladz, mech i rzeczke
Gardzit sobie resztg Swiatem.

Co to dzisiaj za odmiana,

Co za szalona réznica:

Od niedzwiedzia — do suttana,

Od malpy — az do szlachcica!®?

59 1. Krasicki, Pisma poetyckie, oprac. Z. Golinski, Warszawa 1976, t. 2, s. 263.

60 Ihidem.

61, Jasiniski, Mdj raj, w: Poezja polskiego oswiecenia. Antologia..., s. 356.

62 Jdem, Wiersze i poematy. Wybdr, wybér i oprac. R. Dabrowski, Krakow 2002,
s. 59.
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8. Eudajmonizm jako dominanta
etyki oSwiecenia

W funkcji negatywnej hipoteza o stanie naturalnym, wolnego,
szczesliwego, zyjacego w symbiozie z przyroda cztowieka stanowila
odskocznie do krytyki znieprawionych, pozostajacych pod wiadza
pozoréw, nieszczesliwych i nekanych przez rozmaite kleski miesz-
kancéw i spoleczenstw osiemnastowiecznej, feudalnej Europy.
W sensie pozytywnym rekonstrukcja czlowieka naturalnego i stanu
natury, czy to jako sztuczna konstrukcja filozoficzna, czy hipoteza
stanu rzeczywiscie istniejacego w przesztosci, miata by¢ projektem
cztowieka idealnego, takiego jakim by¢ powinien. Ujmujac rzecz
szerzej, mial to by¢ system znakéw orientacyjnych umozliwiaja-
cych jednostkom wysitek samodoskonalenia, odszukania w sobie
badZz odbudowania wtasciwej czystosci moralnej, a spoteczen-
stwom odtworzenie autentycznych wiezi miedzyludzkich, ustaw
respektujacych ludzka godnosc i prawo do szczedcia. Dominuja-
cym motywem etyki o§wiecenia byl eudajmonizm. Szczescie stato
sie nadrzednym celem wszystkich istot rozumnych, o$§rodkiem, do
ktorego prowadzily ich wszelkie poczynania, pierwotng wartoscia,
wreszcie najwyzszym prawem. Wypada podkresli¢, Zze definiowano
je w sposob skrajnie odlegly od neoplatonskich dazen do stopienia
z absolutem. Szczescie miato by¢ swiadomie budowane za spra-
wa woli, bliskie idealom przecietnosci i ztotego srodka, osiggalne
w ziemskim bytowaniu. Zarysowany powyzej wzorzec wykorzystu-
je r6zne inspiracje kultury starozytnej, a powstata catos¢ ideowa
zwraca si¢ przeciwko chrzescijanskiemu ideatowi zycia cnotliwe-
go. Oswieceniowy wyznawca zasady eudajmonizmu obserwowal
$wiat, ktory staje sie ziemskim rajem, odnalezionym, odzyskanym
dzieki wiedzy rozpraszajacej mroki i przesady. Wyrazane przez
literature marzenia o odzyskaniu stanu harmonii na tonie natury
naleza do tego samego nurtu poszukiwan. Teresa Kostkiewiczowa,
piszac o modelu spoteczenstwa nipuanskiego, dostrzega nie tyle
watki russowskie, ile realizacje podstawowych zasad porzadku
filozoficzno-moralnego, w ktérym wzajemne obowigzki i prawa
ludzi sprowadzaja si¢ do wspélnego zaspokajania najbardziej ele-
mentarnych potrzeb akceptowanych w obrebie stoickiej postawy
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umiaru i spokoju®. Stoicki motyw cnoty i szczescia wystepuje
u Naruszewicza czesto w kontekscie obrazéw kosmologicznych,
obraz harmonii uniwersum i wspoélistnienia zywioléw jest ukla-
dem odniesienia dla $wiata ludzkiego w sensie modelu postaw.
W wierszu Szczgslimos¢ Naruszewicz kreslit realne perspektywy
zakiocenia porzadku wszechswiata przez cztowieka, siegajac po
metafore organicystyczng. Opisujac rzeczywisto$¢ spoteczng, mo-
wil o czltonkach gigantycznego ciala; ich wzajemny zwiazek jest
bardzo Scisty, na wszystkie ,jedna si¢ rozlewa / Boles¢ i zdrowie” 0%
co narzuca wnioski o charakterze utylitarystycznym: , Réwnym
spojeni na §wiecie ogniwem, / Zyjemy ludziom: kto blizniemu
krzywem, / Bedzie i sobie”®. W swiecie spotecznym czlowiek
jest dziedzicem uzytecznych prac ludzkiej zbiorowosci, moralnie
zobowigzanym do czynienia podobnie, do wzajemnosci:

Rzad a powszechne dobro, moim zatem
Prawdziwym dobrem. Jesli mace Swiatem

I z przepisanej sam kluby wypadam,
Prozno sie chelpig, ze szczeScie posiadam®.

Jednostka ludzka spelnia si¢ przez uczestnictwo w szeregu dzia-
tan i proceséw odbywajacych sie codziennie od stworzenia $wiat
wedlug statych i celowych praw.

9. Wobec mitu wieku zlotego

W XVII w. mit o pierwotnym szcze¢sciu ludzkosci gwaltownie
réznicuje stanowiska myslowe. Pesymistycznie nastawiony do idei
postepu filozof genewski sytuowal zloty wiek na poczatku czasu,
przejmowat 6w stary mit w wersji lukrecjanskiej lub owidianskiej,

63 T Kostkiewiczowa, Klasycyzm, sentymentalizm, rokoko..., s. 44.

%4 A. Naruszewicz, Szczgsliwos¢, w: idem, Liryki wybrane, oprac. ].W. Gomulicki,
Warszawa 1964, s. 66.

5 Ibidem.

66 Ihidem.
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obracajac go jako argument przeciwko istniejacemu spoleczenistwu.
Zwolennicy postepu przyjmowali nastawienie teleologiczne: ztoty
wiek to ostateczny cel, jaki moze osiggnac¢ ludzkos¢ u kresu dzie-
jow. Stan natury jest dany ludziom cywilizacji nie z urodzenia,
lecz z o§wiecenia, odzyskany dzigki wiedzy, ktéra uczy, jak osiagac
szczescie. Bukoliczny ideal pasterski realizuje si¢ niejako poza cza-
sem i ciasng przestrzenig realnego spoleczenstwa. Jest naznaczony
prywatnoscia, kameralny. W opisie Powazek i Putaw, kreslonym
piérem KniaZnina, Trembeckiego, Niemcewicza, aktywizowal sie
popularny ideal ,,osobnosci”, zycia na uboczu z dala od zgietku;
byl on kontynuacja doskonatosci i harmonii starozytnej, restytucja
rzymskiego otium. Jednym z preferowanych sposob6éw realizacji
stoickiego ideatu szczescia tozsamego z cnota jest uprawa roli.
W przestrzeni wiejskiej najwazniejsza jest fizyczna praca wiesnia-
ka, ktora nie jest bynajmniej ponizeniem ducha, nie zmusza czto-
wieka do zej$cia na najnizszy stopien walki z materig i nie zatraca
go w prymitywizmie. Wszystko, co czyni rolnik, wynika z etosu
wiejskiego wigzacego czlowieka przez prace z zyciem kosmosu.
Oswieceni tworzyli model przeznaczony dla elity intelektualnej;
chodzilo o wtajemniczonych, ktérzy wiedza, co sadzi¢ o ztud-
nych nadziejach nie$miertelnodci i postanawiaja tak urzadzic
swoje zycie, by dobrze wykorzysta¢ ograniczony czas. Epikur juz
w czasach renesansu zaczal budzi¢ zainteresowanie jako tworca
etyki $wieckiej, niezaleznej od nagrdd i kar przysztego zycia. Ety-
ka epikurejska przeinterpretowana przez gorliwych propagatorow
jego idei, francuskich poetéw siedemnastowiecznych zwigzanych
z nurtem libertynizmu, oczyszczona z wysuwanych przez stoikéw
pomoéwien o rozwigztos¢ i poszukiwanie czysto fizycznych rozko-
szy, ma elementy wspolne z ideatem zyciowym Seneki, dystans do
spraw wielkiego $wiata i spokéj, jaki zachowuje medrzec wobec
$mierci. Ogrody, czy ogélnie — wies, sa dla oswieceniowej mysli
humanistycznej miejscem rozwoju cnét madrosci, rozkoszy i po-
koju. Wybrany zakatek Swiata staje sie partykularng realizacja
utopii doczesnej i konkretnej wizji szczgsliwego zycia. Harmonia
z przyroda zapewnia czlowiekowi pogodzenie si¢ z koniecznoscia
i odmianami losu, wpisujac go w naturalny cykl przemian por
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roku. Jednoczesnie bujnos¢ przyrody jest pochwala bytu, wyraza
spontaniczng rozrzutno$¢ i zyciowy site materii. Swiat nieskazony
ingerencja czlowieka, moralnie czysty, dobry $wiat natury czesto
utozsamiano z przyroda, przedstawiano ja jednak nie w sposob
werystyczny, jako odbicie rzeczywistosci materialnej, lecz selek-
tywnie, wprowadzajac jedynie wybrane elementy, co pozwalato
na wywolanie okreslonych odczu¢, wzruszen i emocji. Swoistym
kompromisem miedzy cywilizacja i naturg byla stojaca w ogrodzie
chatka, z zewnatrz pokryta stoma, luksusowo wyposazona w §rod-
ku. Otrzymata ona podwdjng stoicka wykltadnie. Umieszczona
nad wejsciem inskrypcja podpowiadala, by nie gardzi¢ ubéstwem,
jako ze fortuna kolem si¢ toczy. W interpretacji Kniaznina pojawil
sie motyw unikania rozgtosu, utajenia cnoty, realizacji wiasciwych
jej postaw w ciszy i oddaleniu od gwarnego Swiata:

Chato szczgsliwa, tak mi si¢ podoba
Ta twoja wewnatrz ozdoba

Jak czyste serce z mysla duszy prawg
Pod skromng ciata postawg®’.

Za swoisty paradoks uzna¢ mozna, ze — mimo generalnej do-
minacji w oswieceniowej refleksji antropocentrycznej perspektywy
stoickiej — w wypadku problematyki ostatecznego kresu istnienia
rzadko bywa ona aktualizowana. Wydaje si¢, ze naturalne w tym
kontekscie byloby dopowiedzenie, rozwiniecie drugiej pod wzgle-
dem popularnosci doktryny Epikura o przypisywang mu refleksje,
ze skoro $mierci nie da si¢ odczu¢ zmystami, zatem przynajmniej
w ujeciu subiektywnym nie istnieje. Tymczasem w o$wieceniu po-
pularyzuje sie lukrecjanskie poréwnanie $mierci do konca biesiady:

A gdy dobrze strawionym obcigzony wiekiem,
Pozna, ze juz przychodzi przesta¢ by¢ cztowiekiem,
Tak si¢ spokojnie ztozy z przodkami pospotu,

Jak gdy po walnej uczcie wstawatby od stotu®®.

67 ED. Kniaznin, Wiersze wybrane, oprac. A. Guzek, Warszawa 1981, s. 45.
68 S. Trembecki, Sofidwka, wyd. J. Snopek, Warszawa 2000, s. 35, w. 453-456.
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Wspomniana refleksja pojawia si¢ w Sofidwce w znamiennym
kontekscie wykiadu etyki epikurejskiej, ktéra w domyéle gwa-
rantuje, ze po zyciu pelnym rozumnej rozkoszy nie jest trudno
pogodzi¢ si¢ ze $miercig, moze nawet jest ona przyjemna jak
sen znuzonego biesiadnika. Warunkiem tak spokojnego do niej
stosunku jest bycie medrcem umiejacym powsciagnac¢ gwaltow-
ne emocje. To propozycja swieckiej etyki dla wybranych, ktorzy
uczg si¢ rezygnacji, by zachowa¢ wewnetrzny spokéj. Celem jest
osiagniecie ideatu ataraksji. Tomasz Kajetan Wegierski sparafra-
zowal wspomniane poréwnanie, zestawiajgc $mier¢ z erotycznym
spelnieniem:

Oddac¢ ciato nikczemne na tonie natury,
Jak gdybym z mej kochanki zezwoleniem wspolnym
Po spelnionej rozkoszy snem zasypial wolnym®.

W jego ujeciu $mier¢ nie niweczy rozkoszy, staje si¢ jedna
z nich. Osiemnastowieczny materializm taczyt sie czesto z prze-
konaniami takimi jalk palingeneza, ktéra stanowita dowdd na
jedno$¢ materialnego Swiata dzigki mozliwosci przechodzenia od
materii ozywionej do nieozywionej i na odwrét. Materia nieozy-
wiona przechowuje dusze, aktualizowana jest koncepcja $mierci
jako rozproszenia zwigzku atomoéw, ktére — jednakowo $miertelne
— tworza dusze i cialo. Zycie jest ujmowane jako stopniowe wy-
tracanie danej nam energii. W refleksji poety, kiedy ,przychodzi
przesta¢ by¢ czlowiekiem”, oznacza to wylacznie kres istnienia
w tej konkretnej formie i tylko do momentu, ,gdy si¢ te same
skutki tez wrdca przyczyny. / Biorgc miare powrotéw z wiecznosci
obrazéw, / ByliSmy, czym jesteSmy, miliony razow” 70, Trembecki
mowil wyraznie 0 wiecznosci, o tym, ze Swiat nie ma pocza}tku ani
konca. W wywodzie pojawit sie ,Wieczny Zegar”, metafora spopu-
laryzowana przez deistéw, tudziez zaczerpnigta z mysli stoickiej
koncepcja Wielkiego Periodu — nieskoniczono$¢ bytu zostata w ten

% TK. Wegierski, Wiersze wybrane, oprac. ].W. Gomulicki, Warszawa 1974,
s. 54.
70'S. Trembecki, Sofidwka..., s. 34, w. 408-410.
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sposob uporzadkowana, cho¢ swiatem nie rzadzi Scisty porzadek
przyczynowo-skutkowy, lecz mechaniczne powtérzenie. Kotowrét
czasow Trembeckiego jest wieczny i ma charakter astronomiczny,
jego obroty nadaja nieskonczonej ilosci zmieniajacych sie¢ bezustan-
nie form egzystencji, form istnienia materii, pewna regularnoéc.
Wizja atomistyczna taczy sie z przekonaniem o fatum rzadzacym
Swiatem. Niestety, odkrycie czy internalizacja prawdziwych zasad
etyki nie stwarzalo szans na wyjscie z zakletego kregu dziejow,
ludzkie dzialanie tracito w tej perspektywie jakikolwiek sens,
miast wolnosci pojawil sie $cisty determinizm, a swdj tragiczny
los znali tylko medrcy. Jedyna dostepng domeng wolnosci i nie-
zaleznodci stawala si¢ etyka rozkoszy. W oswieceniowej refleksji
dominowalo kwestionowanie $mierci jako ostatecznego konca.
W kontekscie stoickiego panteizmu idea ,wiecznego powrotu”,
czyli cyklicznego rozwoju i ,wielkiego pozaru”, w ktérym wieczna
dusza swiata wchiania wszystko, co istnieje i ksztaltuje na nowo,
pociaga za sobg komplementarng ide¢ pozostawania wszystkich
rzeczy w bycie. W mysli arystotelesowej $mier¢, jako kontrapunkt
zycia, jest zanurzona w nurcie bytu. Wieczno$¢ powstawania jest
niezachwianym i odwiecznym zwycigstwem nad niszczeniem,
w tej wiecznosci za§, wedtug Stagiryty, kazda rzecz zawsze w taki
sam spos6b powraca do punktu wyjécia, moze nie identyczna ja-
ko byt indywidualny, ale identyczna gatunkowo. Wydaje sie, ze
nieprzypadkowo wilasnie problem $mierci, generujacy niezwykla
rozmaito$¢ interpretacji odwolujacych sie do najrozmaitszych
starozytnych pogladéw, niekoniecznie komplementarnych, jest
dyskutowany w Szkole Ateniskiej, ktéra moze by¢ traktowana jak
hasto wywolawcze ponadczasowosci dysputy o prawdzie, mozli-
wosci ludzkiego rozumu, madrosci starozytnych.

10. Podsumowanie
Wariant proponowanej przez o$wiecenie wizji Swiata zakladat

istnienie — by postuzy¢ si¢ metafora Ryszarda Przybylskiego —
Wiecznego Teraz Kultury, gdzie duchy przodkéw przemawiaja do
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ludzkosci w kazdym momencie, kiedy tylko ich teksty sa odczy-
tywane. Stawial na kontakt z najbardziej wysublimowanymi an-
tycznymi wzorami, opisujgcymi zar6wno domene prywatnosci, jak
i model spolecznego zaangazowania jednostki w sprawy rozmaicie
definiowanej zbiorowosci, skladajacymi si¢ na elitarny etos, w kt6-
rym mysliciele i pisarze polscy tej epoki szukali prawd pierwszych
o czlowieku, niezawodnych i fundamentalnych. Chcieli na nich
oprze¢ projekt nowego, o$wieconego czlowieka i spoleczenstwa,
wolnego od zta moralnego, Zrédta ludzkich cierpieni i niedoli. Sil-
nie nacechowane moralistyka postulaty wyprowadzano z rozwa-
zan o uniwersalnych wiasciwosciach natury ludzkiej, homogenicz-
nej i poddanej dyktatowi rozumu. W umystach pisarzy polskich
XVII stulecia wspolistnialy szczesliwe kraje utopii i niedoskonata
rzeczywisto$¢, rysowala si¢ symetryczna wizja $wiata autentycz-
nego wobec §wiata pozoréw, wartosci istotnych w sporze z falszy-
wymi. O$wieceni, poszukujac wartosci trwatych, niezmiennych,
immanentnie ludzkich, cho¢ dotad niezrealizowanych, zwracali
sie ku pisarzom starozytnym, ktérych mysli odpowiednio dobie-
rane i przeksztalcane stuzyly jako nieodzowny sktadnik syste-
mu poje¢ o czlowieku przysztosci, co uwidacznia si¢ szczegélnie
w sytuacji, gdy przedmiotem dociekan staje si¢ jednostka w sobie
samej poszukujaca odpowiedzi na najistotniejsze pytania egzy-
stencjalne. WyraZnie zaznaczajaca si¢ intencja wywyzszenia nie-
ktorych sktadnikéw pozytywnych swiata ,,przodkéw poczciwych”
ukazuje, ze tryumf o$wiecenia dokonuje si¢ nie tylko za sprawa
manifestacyjnego odrzucenia starych struktur. ,Moribus antiquis”,
zaczerpnieta z Enniusza dewiza poprzedzajaca Pana Podstolego
Krasickiego, sytuuje aktualne zjawiska i wydarzenia w szerokim
kontekscie refleksji antycznej, pomagajac kresli¢ wizerunek pol-
skiego ,wieku swiatel” jako formacji, ktora szukata drog ocalenia
tego, co w rodzimej kulturze cenila jako wartosci niezbywalne
i godne przetrwania, podejmujac prébe przetransponowania tegoz
systemu warto$ci na stosunki wspoétczesne.





