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Ile milionéw ludzi zostawitem ich w nikczemnosci stanie,
nie dajac im zycia, lubo widziatem, Ze gdyby mieli te taski
i oswiecenia do dobrego, ktére ty masz, tak czeste i moc-
ne, daleko by mi doskonalej stuzyli nizeli ty, i owszem
widzialem, ze gdyby mieli mniejsze laski, bardziej by mnie
kochali, chwalili i stuzyli nizli ty.

Na ciebie jedynie obrécilem oczy i chcialem, abys ty, a nie
kto inszy byt stworzony!.

Humanistyczny projekt antropologiczny
w literaturze i kulturze religijnej
XVIII wieku w Polsce

Dziedzictwo renesansowego humanizmu, ktore w Polsce zasta-
je XVIII w., wydaje si¢ nadal w niemalym stopniu organizowac
$wiadomos¢ zbiorowa. Przede wszystkim przejeto po epokach po-
przednich zasadniczy model wychowania i wyksztatcenia. Mimo
ze stulecie wojen wiele zmienifo w mentalnosci zaréwno elit, jak
i szerokich warstw szlacheckich, a jednym z istotnych znakéw
nowej epoki byla gruntowana reforma klasycznego programu
humanistycznego szkét zakonnych w duchu pragmatyzmu i wy-
chowania spoteczno-obywatelskiego?, to jednak nadal elementy

' M. Rubczynski, Glos Pana kruszqcy cedry libaviskie albo Rekolekeyje osobom zakon-
nym stuzqce, w ktdrych obowiqzki Zycia zakonnego do uwagi i powinnego zachowania podaje
sig, na dni osm podzielone i wydane, Berdyczow 1762, Medytacyja I: Glos Boski do za-
konnika, cz. 11, s. 20-21.

2 B. Kryda, Szkoly - edukacja, w: Stownik literatury polskiego OSwiecenia,
red. T. Kostkiewiczowa, wyd. 2, Wroclaw 1991, s. 597-598.
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kultury antycznej byly wazne dla wyksztalcenia ogélnego, a wigk-
szo$¢ przedstawicieli polskiego oswiecenia niosto w sobie i ze sobg
bagaz tradycyjnego wyksztalcenia szkoly jezuickiej czy (rzadziej)
pijarskiej, zbudowanych na XVI-wiecznej wersji ratio studiorum.
Jednocze$nie przedstawiciele o$wiecenia wracali do tradycji re-
nesansowej. Powrot do XVI-wiecznych idei dokonywal si¢ m.in.
poprzez dzialania $wiadome, niejako zalozone przez pokolenie
tworcoOw owej epoki, oparte na aktualizacji toposu ,,ztotego wieku”
i micie ,przodkéw poczciwych”, ktére ulokowane byly wiasnie
w Rzeczypospolitej czaséw Jana Kochanowskiego. Franciszek Bo-
homolec wydaje dzieta historykéw sprzed dwustu lat: uzupetniona
az po czasy Augusta III Kronikg Marcina Bielskiego (1764), Kronike
Macieja Stryjkowskiego (1766), Kronikg Marcina Kromera w prze-
ktadzie Marcina Blazewskiego (1767), a takze Kronike Sarmacji
europejskiej Aleksandra Gwagnina w przekiadzie Marcina Paszkow-
skiego (1767). Niemal rownolegle ukazuje si¢ pierwsze po blisko
130 latach wzglednie pelne wydanie pism polskich Kochanowskie-
go (1767, 1768). W kregu ,Zabaw Przyjemnych i Pozytecznych”
dojrzewaja inicjatywy zwigzane z przektadami Horacego, ktére po
kilku latach przybiorg realny ksztalt Piesni wszystkich Horacjusza
przektadania roznych (od 1773 1.), a renesansowe tradycje literackie
widoczne sg na tamach wspomnianego czasopisma literackiego®.
Zreszty horacjanizm byl waznym skiadnikiem $wiadomosci lite-
rackiej czotowych pisarzy epoki, a znakomita wigkszo$¢ sposréd
nich (zwlaszcza w pierwszych pokoleniach: prekursoréw i tworcéw
oswiecenia) wybrata Zycie konsekrowane, najczesciej w szerokim
habicie jezuickim, misjonarskim lub pijarskim‘*. Reforma szkol-

3 Szerzej o tradycjach staropolskich w literaturze i kulturze O§wiecenia W. Wa-
lecki, Jan Kochanowski w literaturze i kulturze polskiej doby Oswiecenia, Wroctaw 1979;
idem, Tradycje staropolszczpzny w Oswieceniu stanistawowskim (Wstgpna synteza histo-
rycznokulturalna), Krakow 1987. Por. takze T. Kostkiewiczowa, J. Platt, Tradycja
literacka, w: Stownik literatury..., s. 628-635, tam tez wigksza bibliografia problemu.

4 O sytuacji poezji religijnej w Polsce w XVIII w. por. zwlaszcza T. Kostkiewiczo-
wa, Poezja religijna czasow oswiecenia, w: Polska liryka religijna, red. S. Sawicki, P. Nowa-
czynfski, Lublin 1983, s. 111-139; Motywy religijne w tworczosci pisarzy polskiego oswie-
cenia, red. T. Kostkiewiczowa, Lublin 1995; eadem, Polski wieck swiatel. Obszary
swoistosci, Wroclaw 2002, zwlaszcza rozdz. 5 Literatura wobec wiary, s. 344-393.
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nictwa pijarskiego i jezuickiego, niezaleznie od wspomnianych
wyzej cech charakterystycznych, zakiadata wazng role historii
czy, szerzej, humanistyki w procesie wychowawczym, szczeg6lnie
zaakcentowang w znanej mowie Bohomolca Dzieje uczonych albo
LActa Litteraria” pomnazajq naukg®. Juz w punkcie wyjscia to, co
osadzone w chrzescijanistwie, i to, co bliskie tradycjom renesanso-
wego humanizmu, miato szanse na wspotistnienie i kontynuacje,
a rozwoOj oSwieceniowego antropocentryzmu oraz towarzyszace
mu w Polsce przemiany religijnodci pogtebity i poszerzyty jeszcze
te wspolng przestrzen.

Fakt wprowadzania, budowania i upowszechniania formacji
oSwieceniowej w Polsce przez przedstawicieli duchowienstwa
(zwlaszcza zakonnego) oraz powr6t do tych tradycji kulturo-
wych, ktore wspottworzyly niegdys renesansowy humanizm lub
byly jego waznymi przejawami w jagielloniskiej i batorianskiej
Rzeczypospolitej, to znaki charakterystyczne problemu, ktéremu
poswiecone sa niniejsze rozwazania. W literaturze przedmiotu
wielokrotnie podkreslano jednak, Ze paradoksalnie to wiasnie
dzialalnos¢ oswieconego i wyksztalconego duchowienistwa na
rzecz glebokich reform spotecznych, kulturalnych, obyczajowych
itp. doprowadzita do podwazenia uprzedniej pozycji wiary i Ko-
Sciota, a w rezultacie przejecia inicjatywy przez pisarzy spoza
wezesniejszego kregu elity intelektualnej, w ktérej owi duchowni
byli tak licznie reprezentowani. Wskazywano réwniez, ze sytuacja
ta — w miare jej glebszego rozpoznawania — domaga si¢ sadéw
ostroznych i wywazonych, a formacja oswieceniowa w Polsce ni-
gdy nie doprowadzita do tak radykalnych przemian $wiadomosci

wyznaniowej, jak to si¢ stalo m.in. we Francji. Niejako wbrew

> Por. K. Puchowski, Collegium Nobilium Societatis Jesu w Warszawie. Z dziejow
edukacji historycznej, ,Filologia Polska — Prace Historycznoliterackie Uniwersytetu
Gdanskiego” t. 17, 1995, s. 175; szerzej na ten temat idem, Edukacja historyczna
w jezuickich kolegiach Rzeczppospolitej 1565-1773, Gdansk 1999; B. Kryda, Szkolna
i literacka dziatalnos¢ Franciszka Bohomolca, Wroctaw 1979, s. 72. Tekst mowy w:
Zabawki oratorskie niektorych kawalerow Akademii Szlacheckiej warszawskiej Societatis Jesu
w krasomowskiej sztuce cwiczqcych sig zebrane przez Franciszka Bohomolca Soc. Jesu...,
Wilno 1755.
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typowo laickim tendencjom owego czasu odnotowujemy przyjmo-
wanie $wiecen kaptanskich przez wybitnych pisarzy epoki (ludzi
w §rednim wieku, swiadomych i wyksztalconych, nieraz o sporym
dorobku literackim) juz w czasach pelnego o$wiecenia czy nawet
pod koniec czaséw stanistawowskich — do§¢ wymieni¢ Jedrzeja Ki-
towicza, Franciszka Salezego Jezierskiego badZ Franciszka Zabtoc-
kiego, a nie sa to jedyne przykiady. Jest tez oczywiste, ze tragedia
rozbioréw doprowadzitla do zasadniczego zwrotu w nastrojach
religijnych i spotecznych, cho¢ zmiany myslenia religijnego, jakie
dokonaly si¢ w drugiej potowie XVIII stulecia, zachowaja trwalos¢
przynajmniej w zyciu jednego pokolenia®. Sytuacja ulegata wigc
zmianom w szerokiej perspektywie spolecznej, a takze tworczosci
poszczegdlnych pisarzy czy srodowisk.

Religijnos¢ przedstawicieli XVIII w. byta juz wielokrotnie
analizowana zaréwno na podstawie jej literackich przejawow, jak
i r6znych form duchowosci oraz innych zjawisk wyznaniowych
i kulturowych’. Barwna i rozwinigta poboznos¢ saska nie budzita
entuzjazmu badaczy®. Karol Gorski potwierdzal negatywne a wy-
ostrzone sagdy Wtadystawa Smolenskiego, podkreslat sktonnosc¢ do
zachwytu nad wszelkimi przejawami poboznosci, a szczegdlnie zja-
wiskami nadprzyrodzonymi, niekorzystne zmiany w pojmowaniu
$wietosci, poszukiwanie cudownosci i sktonnos¢ do autorytaryzmu
w ocenie zjawisk duchowych, wypierajagce dawny krytycyzm wi-
doczny np. w pracach hagiograficznych Piotra Skargi. Wskazywal
jednak na konkretne nurty religijnosci pierwszej potowy XVIII w.
(postawy tradycjonalistyczne, jansenizm) i stopniowo pojawia-

6 K. Gorski, Zarys dziejow duchowosci w Polsce, Krakéw 1986, s. 277.

7 Por. ibidem; ). Snopek, Objawienie i Oswiecenie. Z dziejow libertynizmu w Polsce,
Wroctaw 1986; E. Rostworowski, Religijnos¢ i politpka wyznaniowa Stanistawa Augu-
sta, w: Zycie kulturalne i religijnos¢ w czasach Stanistawa Augusta Poniatowskiego,
red. M.M. Drozdowski, Warszawa 1991, s. 11-24; J.S. Pasierb, Religijnos¢ polska
w okresie oswiecenia, w: Zycie kulturalne i religijnosc..., s. 49-58; R J. Butterwick, Sta-
nistaw August Poniatowski jako latitudynarysta religijny, ,Wiek O$wiecenia” t. 14,
1998, s. 179-191.

8 ,Religijnos¢ 6wczesna skianiata si¢ do modiéw prywatnych, do prywatnych
kultéw i wiary w prywatne objawienia, odchylenia za$ od norm etycznych byly
tolerowane”, I Gorski, op. cit., s. 259.
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jace sie tendencje racjonalistyczne w duchowosci i catym Zyciu
Kosciota?. Warto takze zauwazy¢ nasilajace si¢ 6wezesnie formy
charakterystycznych zachowan emocjonalnych wséréd przedstawi-
cieli wyznan i religii wsp6tobecnych na obszarze Rzeczypospolitej,
przenikajace si¢ lub po prostu obecne w ré6znych nurtach poboz-
nosci — pietystycznej, chasydzkiej, ale widoczne takze w saskich
koledach (kotysanki), nabozenstwach (Gorzkie zale) itp., oraz w ta-
kich formach zewnetrznej religijnosci, jak koronowanie obrazéw
Matki Bozej, pielgrzymki do miejsc $wietych, ruch szkaplerzowy,
majace nieco p6zniej swoje odpowiedniki w autentycznej religij-
nosci konfederatow barskich!?.

Literatura i kultura religijna w Polsce XVIII w. az do schytku
stulecia pozostaje nadal jedna z najistotniejszych czesci kultury
w ogole. Mimo znaczacego ograniczenia roli drukarn zakonnych
i stopniowego zmniejszania udziatu literatury religijnej w ogélnej
produkcji wydawniczej, publikacji o charakterze religijnym do
konca stulecia jest najwigcej'!. Zasadnicza zmiana, jaka 6wcze-
$nie odnotowujemy, polega na sposobie podejmowania zagadnien
o charakterze religijnym, pisania o Stwoércy, wierze, Kosciele, du-
chowienstwie itd. Od r6znych form wypowiedzi afirmatywnych
wobec wiary, dominujacych w poprzednim stuleciu i poprzednich
dekadach, pisarze przechodza do szeroko rozumianej tematyki
religijnej podejmowanej takze na ptaszczyznie polemicznej (a p6z-
niej i satyrycznej). Rozwiniety krytycyzm o$wieceniowy daje o so-
bie zna¢ w sposobie pisania o Kosciele jako instytucji oraz jego
przedstawicielach, ale w §lad za francuskimi libertynami takze
o chrzedcijanstwie jako takim i jego fundamentalnych zasadach.

9 Ibidem, s. 223-268.

10 Z prac najnowszych, porzadkujacych wiedz¢ na ten temat zob. M. Slusar-
ska, ,My mocq Boga wsparci ocalajgc wiare” — motywy religijne i obrzedowe Konfederacji
Barskiej (w druku). Szerokie badania problemu umozliwia Literatura konfederacji
barskiej, oprac. J. Maciejewski e.a., t. 1: Dramaty, Warszawa 2005; t. 2: Dialogi,
Warszawa 2005; t. 3: Wiersze, Warszawa 2008; t. 4: Silva Rerum, Warszawa 2008.

1], Szczepaniec, Rola drukarstwa w Zyciu literackim polskiego oswiecenia. Zarys
wybranych zagadnieri, w: Problemy literatury polskiej okresu oswiecenia, Warszawa 1973;
zob. takze idem, Drukarstwo — ksiggarstwo, w: Stownik literatury..., s. 74n.
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Ton polemiczny, u progu o$wiecenia w Polsce Jozefa Andrzeja Za-
tuskiego, Elzbiety Druzbackiej i Konstancji Benistawskiej (cho¢
u trojga wymienionych poetéw polemika miata charakter obrony
wiary i Kosciota) znajdujemy u Stanistawa Trembeckiego, Adama
Naruszewicza, Tomasza Kajetana Wegierskiego czy Jakuba Jasin-
skiego, a takze wielu innych pisarzy epoki'?.

Naszkicowana tu sytuacja — znana przeciez doskonale czytel-
nikom prac poswieconych polskiemu oswieceniu z kilkudziesie-
ciu ostatnich lat — wymaga dodatkowego wyjasnienia. Po latach
namystu i dyskusji prowadzonych w réznych $rodowiskach nad
znaczeniem terminu ,literatura” czy ,kultura religijna” przyjmuje,
ze zjawiska te mozna rozpatrywac przede wszystkim w porzadku
tematycznym, w zwigzku z zalozonym adresatem utworu lub za-
daniami stawianymi konkretnym dziataniom czy utworom. Od-
powiednie hasta Encyklopedii katolickiej w $lad za bogata literatura
przedmiotu podaja, ze kultura z natury rzeczy jest

zawsze taka sama i nalezy do porzadku stworzenia (jest $wiecka), gdyz
jest naturalng modalnoscig istnienia [...], Zycia [...], dziafania [...]
i sprawczosci [...] wzgledem osobowego bytu ludzkiego, nie ma zatem
osobnego dziatu kultury religijnej, lecz mozna o niej méwi¢ dopiero
wtoérnie i ubocznie [...]. O religijnym charakterze jakiej$ kultury [...]
mozna méwié gdy: 1) jej autorstwo i uzytkowanie ma intencje religijna;
2) jest realnie zro$nigta z dang spolecznoscia religijng; 3) uwzglednia
watki i motywy konkretnej religii [...]; 4) jest otwarta na religi¢ [...],
cho¢ nie musi by¢ w niczym poddana instytucji Kosciola, a jedynie idei

Boga i moralnym prawom!3.

Podobne zastrzezenia formulowane sg z okazji omawiania litera-
tury religijne;j.

By¢ moze wlasnie w odniesieniu do XVIII w. tatwiej jest méwic
o literaturze i kulturze religijnej niz w wypadku innych epok. Staja

12 Oczywiste jest ogromne zréznicowanie tych polemik, wymierzonych wszak
z jednej strony w przeciwnikéw Kosciola, z drugiej — w sam Kosciél, Klemen-
sa XIV kasujacego jezuitow i wszellie przejawy chrzedcijanistwa. Zwré¢my jednak
uwage na samo zjawisko.

13 Cz. Bartnik, Kultura religijna, w: Encyklopedia katolicka, t. 10, red. E. Ziemann,
Lublin 2004, s. 200.
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sie one mozliwe czy tez tatwo rozpoznawalne wlasnie dlatego, ze
w $wiadomosci przedstawicieli epoki kultura jako catos¢ systemu
ludzkich osiggnige¢ traci swoj wymiar sakralny. Nie chodzi o to,
ze cala literatura minionych epok miata by¢ religijna, lecz o to,
ze Swiadomos¢ sakralnego porzadku obejmowata calo$¢ patrzenia
na $wiat tworcow epok wezesniejszych niezaleznie od tego, czy
pisali wiersze o charakterze modlitewnym, czy tez inne utwory:
Mozna si¢ spierac, czy jest to prawda w odniesieniu do wszyst-
kich polskich literatow XVI i XVII w. — znana formuta Tomasza
Manna przypomina renesansowe zrodla owego rozpadu — wazniej-
sze jednak, ze tak wlasnie sadzili przynajmniej niektorzy pisarze
polskiego oswiecenia.

Blogostawionas w pismach i pisarzach,

w chwale i w chwalcach, w drukach i w drukarzach.
Wszedzie i zawsze, od wszystkich we wszytkiem
blogostawionas 'Ty z wszystkich pozytkiem.

(Piesni sobie spiewane, 11, 5, w. 169-172)

— pisala Benistawska o poboznosci maryjnej w poprzednich stule-
ciach, przeciwstawiajac religijno$¢ minionego czasu wtasnej epoce.
A nastepnie dodawata w przypisie:

Byli pisarze, ktérzy nic nie pisali, jedno ku czci Maryi. Byli druka-
rze i drukarnie, w ktérych nic nie drukowano, jedno na cze$¢ Maryi.
O szczesliwi pisarze! o szczesliwe drukarnie! O po stokro¢ drukarze
szczgdliwi, ktérych za to wszystkich na wysokosci pewnie ztotymi lite-
rami dawno wydrukowano!

O gdziez ci drukarze, kedyz takie drukarnie? Predzej teraz — o wstydzie!
- romansik milosny spod prasy wyciska si¢ i na skrzydlach Kupidyna na
$wiat wylata zaraza rozumu i trucizna cnoty. Predzej Nocy arabskie, ktore
ku strawieniu na prézno drogiego czasu stuza, Nocy ksiazat ciemnosci wy-
chodza, w ktérych niezawodnie gwiazda Maryja nie przy$wieca. Predzej
pochlebne ku niczemu nie godzace si¢ wierszyki, jedno ku ugruntowaniu
w niecnocie; bo tez ten towar — o zalu! — drukarniom i splatniejszy. Po wtére
snadz tez drukarze i nie maja co cnotliwego i §wigtobliwego drukowac, bo
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tez malo — powstydZmy sie! — i pisarzow ku stuzbie Boga, Maryi i cnoty
prowadzacych!.

Benistawska doskonale wiedziala, o czym pisze. Cytowany na
wstepie utwor o. Marcina Rubczynskiego ukazat si¢ — jak donosita
rozbudowana, dwukolorowa strona tytulowa — ,Roku Wcielonego
Stowa Boskiego 1762, w Berdyczowie, w Drukarni WW. OO.
Karmelitow Bosych, Fortecy Najswietszej P. Maryi, za przywile-
jem Jego K. Msci”!5. Podobne formuly pojawiaty si¢ dos¢ czesto
w druczkach o charakterze dewocyjnym. Retoryka obrony wiary
byta znaczaco obecna u schylku epoki saskiej i niewatpliwie ona
takze przyczynila si¢ do patrzenia na czasy panowania Wettynow
jak na czas dominacji myslenia religijnego.

W kilkadziesiat lat p6Zniej Franciszek Karpinski w pamietniku
Historia mego wicku i ludzi, z ktdrymi zplem wspominal z podziwem
swoich rodzicow, wierzacych wprawdzie w czary i gusta, lecz za-
razem gleboko religijnych, cata $wiadomoscia, by tak rzec, zato-
pionych w religijnym postrzeganiu rzeczywistoSci:

Ojcowie nasi, jak dawni Grecy i Rzymianie, wszystko prawie w urojo-
nych cudach widzieli, a tym zabobonom im bardziej w tamtych czasach
wierzono i obawiano si¢ — tym wigcej my z nich dzisiaj Smiejemy sie¢.
Ale matka i ojciec méj byli to ludzie razem najcnotliwsi i najsurowiej
powinno$¢ dobrego chrzescijanina wypelniajacy!'®.

W takim przekonaniu upewniala pisarzy o$wieceniowych
bliska, XVIII-wieczna literacka przesziosé¢: pisarstwo Dominika
Rudnickiego, Jozefa Andrzeja Zatuskiego, Jozefa Baki, wczesne
utwory Stanistawa Konarskiego, prace Elzbiety Druzbackiej, An-
toniny Niemiryczowej, Melchiora Starzernskiego i wielu innych.
Jest bowiem wazng okolicznoscia, ze po stuleciu wojen saskie

14 K. Benistawska, Piesni sobie spiewane, wyd. T. Chachulski, Warszawa 2000,
s. 110-111.

15 Korzystatem z egzemplarza Biblioteki Narodowej w Warszawie, sygn. XVIII
2.2759.

16 E Karpinski, Historia mego wieku i ludzi, z ktdrymi zylem, oprac. R. Sobol, War-
szawa 1987, s. 27.
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prosperity gospodarcze przyczynilo si¢ z jednej strony do rozwoju
budownictwa sakralnego, z drugiej do poglebienia i ugruntowa-
nia religijnosci, widocznej zaréwno w katolickiej obrzedowosci,
jal i autentycznej wierze szerokich mas spotecznych. To nic, ze
przybierata ona czasem dziwaczne formy, ktére juz 6wczesnie na-
zywano zabobonem, bo réwnolegle pozostawiala Zywe nieraz do
dzisiaj utwory religijne o niezwyktym tadunku liryzmu, a szeroko
kolportowana moralistyka religijna o niecodziennych tytutach
i wysublimowanej stylistyce gruntowala autentyczng wiare. Emo-
cjonalny klimat poezji epoki saskiej musial réwniez wyznaczaé
pewien sposdb postrzegania cztowieka. Z tych Srodowisk wywo-
dzili si¢ absolwenci prowincjonalnych kolegiow, ktorzy odegrali
pozniej tak znaczaca role w budowaniu nowego, o§wieceniowego
porzadku. I ten punkt odniesienia musial zawazy¢ na ich posta-
wach, niezaleznie od tego, jak usytuowali si¢ wobec tradycji i jak
dalece przyjeli wzory francuskich luminarzy.

Poczucie przelomu czy przynajmniej zasadniczej zmiany byto
nieodlgczng czescig samoswiadomosci oswieconych. Towarzyszyto
mu rozpowszechnienie utworéw, ktére, podejmujac problematyke
religii w przekonaniu koniecznosci dokonania gruntownych zmian
W tej przestrzeni zycia i myslenia, stawaty w jawnej opozycji do
afirmatywnego nastawienia uprzedniej (takze o$wieceniowej) po-
ezji. Jedli tak czesto cytuje si¢ znang formute Trembeckiego:

Wiek osimnasty ze wszech religij wygtadza

Co si¢ z danym od Boga rozumem nie zgadza.

(Oda nie do druku ale w rekopismie majgca byc ofiarowana J. O. Ks. J. M.
P. B. P. podczas wjazdu jego przeze mnie, Wojciecha Zdltowskiego, Podsgdka
Plockiego, w. 37-38)!7,

to mimo wyraznych réznic w podejsciu do problemu (od obrony
Kosciota po gwaltowne ataki) wszyscy przywolani wyzej pisarze
w taki czy inny sposéb mieli swiadomo$¢ owej zmiany i pisali

17 Cyt. za: J. Snopek, Stanistaw Trembecki, w: Pisarze polskiego oSwiecenia, t. 2,
red. T. Kostkiewiczowa, Z. Golinski, Warszawa 1992, s. 557.
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o niej. Tematyka religijna zatem wykracza poza formuly juz cyto-
wane (,jej autorstwo i uzytkowanie ma intencje¢ religijna”), staje
sie czescig wielkiej dyskusji spolecznej, ogarniajacej takze watki
tilozoficzne, teologiczne, obyczajowe, ekonomiczne, pedagogiczne
i swiatopogladowe — uktadajace si¢ w nowa, o$wieceniowa an-
tropologie. A afirmatywne postawy i wyznania wplecione zostaja
zarbwno w tworczo$¢ poetycka znanych autoréw (jak to miato
miejsce w przesztosci)'®, jak i staja si¢ wyraznie osobnym rodza-
jem tworczosci, nastawionym na wykorzystanie w ramach kultu
(Piesni nabozne Karpinskiego, Msza sw. Kazimierza Brodzinskiego,
a dodatkowo w perspektywie filologicznej — przekiad Psalterza
Karpinskiego i Franciszka Dionizego KniaZnina).

Do niewatpliwie waznych cech owej antropologii albo raczej
przestrzeni, w ktorej sie ona 6wczesnie ksztaltuje, nalezy znaczaca
desakralizacja i dechrystianizacja wielu podstawowych wyobrazen
o Swiecie i czlowieku oraz poddanie rozumowej krytyce wcze-
$niejszej dziatalnosci Kosciota (oraz jego przedstawicieli) jako
instytucji spolecznej — a takze, niejako réwnolegle, umieszcze-
nie ludzkiego bytowania w pewnym porzadku moralnym, ktory
mial swoje zrédlo w sprawczej woli Stwércy. Deizm, ktéry stal
sie 6wczesnie jednym z najwazniejszych komponentéw myslenia
0 obecnosci transcendenciji w zyciu czlowieka, nie tylko znalazi
swoj wyraz w jednoznacznych i skrajnych (cho¢ bardzo rézno-
rodnych) postawach, ale pod wieloma wzgledami podsunat takze
tradycyjnie myslacej czedci przedstawicieli KoSciota pewien zakres
poje¢, krytycyzm wobec uznanych form liturgicznych, zwyczajo-
wych i literatury religijnej, przekonanie o koniecznosci peinego
zracjonalizowania argumentacji stuzacej do obrony wiary lub po
prostu méwienia o niej, sprowokowal wreszcie (oczywiscie przej-
$ciowo) utrate, by tak ostroznie rzec, wielu najwazniejszych cech
katolicyzmu, ktéry porzucit na jaki§ czas méwienie o Synu Bo-
zym i Duchu Swiqtym, Matce Bozej, $wietych, operujac w zamian
takimi metonimiami jak Opatrzno$¢, Niebo itp. Przedstawiciele
Kosciola najwyrazniej przyjeli konfrontacje na swoim terenie,

18 Szerzej o tym T. Kostkiewiczowa, op. cit., s. 114n.
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wysuwajac w odpowiedzi ide¢ Opatrznosci, ktéra na czas jakis
stafa si¢ jedna z najwazniejszych figur myslenia religijnego w Pol-
sce XVIII w. Znakomita wiekszos$¢ pojec i idei w tych dyskusjach
uzywanych, jakimi postugiwali sie 6wczesni tworcy, wywodzila sie
z tradycji renesansowych, a humanistyczne Zrédta odegraly wazna
role w budowaniu nowego, o§wieceniowego porzadku.

2

Irenizm ugruntowany na erazmianskim humanizmie — funda-
ment polskiej tolerancji wyznaniowej, widoczny takze w dziatal-
nosci i pogladach np. Andrzeja Frycza Modrzewskiego — wygasa
przed poczatkiem XVIII w.'”. Jego miejsce zajmuja dyskusje na
temat racjonalnosci religii objawionej, religii naturalnej, realnego
dziatania Stworcy w $wiecie, relacji miedzy moralnoscig a religia —
bardzo czesto prowadzace do wyrazania pogladow deistycznych.

Od lat 60. XVIII w. swiadomos¢ zagrozenia katolicyzmu religia
»-mocnych duchéw” i tzw. ,ludzi poczciwych”, czyli odmianami
deizmu, prowokowala r6znego rodzaju refutacje — pisane w formie
traktatow (jak Stanistawa Konarskiego O religii ludzi poczciwych
i Jozefa Epifaniego Minasowicza Stopnic w przepasc ateizmu prowa-
dzgce) lub utworéw poetyckich (przekiady z éwczesnej literatury
francuskiej wspomnianego Minasowicza czy wiersze Druzbackiej,
Naruszewicza, Benistawskiej, Karpinskiego Przeciwko deistom, ale
takze Sumienie). Dyskusje docieraja do Polski z Anglii i Francji
(Paul Hazard pisal o procesie wytoczonym chrzescijanstwu,
Bronistaw Baczko o odrzuceniu idei ,czlowieka religijnego”??)
i wywolujg rodzime reakcje (zreszta uprzedzajace pojawienie sie
problemu) — w tych dwoéch perspektywach mozna dostrzec, ze
$wiadomos¢ religijna ulegla swoistemu naruszeniu, ta za$ sytu-

19 Por. W. Hanc, Ireniczna teologia; M. Ciszewski, Irenizm, w: Encyklopedia katolic-
ka, t. 7, red. J. Duchniewski, Lublin 1977, s. 460-455.

20 P Hazard, Mysl europejska w XVIII wicku od Monteskiusza do Lessinga, wstep.
S. Pietraszko, ttum. H. Suwata, Warszawa 1972. Taki wiasnie tytul nosi cala czes¢
pierwsza tego znakomitego — mimo uplywu lat — eseju.
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acja zaczela wymagac wyraznego samookreslenia nie tylko pisarzy
i tworcow kultury, ale chyba w ogéle po prostu kazdego piszacego.
Wezedniejsza oczywistos¢ wiary ulegta pewnej destrukcji niezalez-
nie od stopnia §wiadomosci wyznaniowej, a nawet wyznaniowego
zaangazowania. Sprawa sakralnego porzadku $wiata stata si¢ pro-
blemem, wobec ktérego kazdy musial okresli¢ si¢ na nowo. ,Jest
rzeczy zastanawiajaca, ze przedzial miedzy starym i nowym nie
przechodzit mi¢dzy ludzmi, ale w nich samych” — pisat Gorski?!.

Wydaje sig, ze problem Stworcy, Eucharystii, Credo, Dekalo-
gu, Sadu Ostatecznego, Kosciola, wyznania, ale takze gnusnych
proboszczow, rozleniwionych przedstawicieli zakonéw kontempla-
cyjnych, niewyksztalconych organistow, kalikujacych bab i ksie-
zowskich kucharek — czyli spolecznego i obyczajowego wymiaru
funkcjonowania Kosciota — pojawiaja si¢ znacznie czesciej niz
w poprzednim, tak religijnym przeciez stuleciu. Moze to miec¢
charakter swiatopogladowy, obyczajowy (to zawsze byl wdzigczny
temat dla krytykéw Kosciota) lub dotyczy¢ porzadku spoteczne-
go. Kontekst jest pozytywny lub (bardzo cze¢sto) negatywny. Jest
wyrazng akceptacja lub negacja. Tematy te czy watki pojawiaja si¢
na zasadzie marginalnych wtretéw lub fundamentalnej krytyki,
przybierajg posta¢ modlitwy (Druzbacka, Naruszewicz, Beni-
stawska, Krasicki), kpiny lub ironii (jak w Organach Wegierskiego
i Sprzeczkach Jasifiskiego, w tworczosci Trembeckiego) albo fun-
damentalnej, laickiej refleksji nad sensem zycia (Wegierski) — od
czasu do czasu podziw budzi wielko$¢ swiata projektowana przez
jego Stworce (z Wierszy roznych Krasickiego: Piesri, Noc, Do Boga,
Modlitwa; Hymn do Boga Naruszewicza; O wielkosci Boga Karpinskie-
go; pézna liryka Kniaznina). Czasami, chyba najrzadziej, sytuacja
cztowieka budzi lek?2. Mozna by w duzym uproszczeniu rzec, ze
oswieceniowa krytyka instytucji Kosciota i sposobéw jego spotecz-
nej (takze politycznej i in.) obecnosci w Polsce tylko w niektérych
wypadkach byta (bardzo niepewnym) $wiadectwem odrzucenia

21 K. Gorski, op. cit., s. 206. Por. takze T. Chachulski, Franciszek Karpiriski jako
poeta religijny, w: Motywy religijne..., s. 172.
22 Por. rozwazania T. Kostkiewiczowa, op. cit., passim.
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wiary. A obrona przed deizmem wywolata fale r6znego rodzaju
deklaracji wyznaniowych.

W utworach literackich i piSmiennictwie o wyraznych akcen-
tach pozytywnych w stosunku do sfery sakralnej refutacja rozma-
itych odmian deizmu zaczyna sprowadza¢ si¢ do akcentowania
Opatrznosci Bozej. W niej skupia si¢ przede wszystkim gleboka
wiara w sakralny porzadek rzeczywistosci. Cztowiek poszukuje
takiej formuly obecnosci Stworcy i swojej relacji wobec Niego,
ktéra moze zosta¢ przedstawiona i racjonalnie udowodniona za
pomocy stosunkowo prostych sadéw. Deisci najczesciej negowali
istnienie duszy nieSmiertelnej, zycia wiecznego, Sadu Ostateczne-
go, dzialania Boga w $wiecie itp., cho¢ wiele bylo odmian postaw
deistycznych?3. Opozycja byla wigc prosta, bez odwolywania do
skomplikowanych dowodéw teologicznych, bez filozoficznej an-
tropologii.

Tenze jest zamiar twojej nauki wszetecznej:

Tru¢ zycie dos¢ nieznosne bez pociechy wiecznej?

Uzyj przecie na moment zdrowego rozsadku,
W jakim Bég, Stwoérca swiata, chcial ci¢ mie¢ porzadku.
[...]

Nie wart pewnie ten duszy, kto o nig nie stoi

I ten tylko poczciwy, kto si¢ Boga boi**.

(M. Starzenski, Do deistow i blgdami Helwecjusza zarazonych,
w. 15-18, 91-92)

— pisat literacki mistrz Karpinskiego w wierszu opublikowanym
w 1787 r. w Poczajowie, poeta wazny, cho¢ jako autor konkret-
nych wierszy odkryty dopiero niedawno.

Swiadectw dzialania Bozej Opatrznosci jest wystarczajaco
duzo, by nie trzeba bylo siega¢ po zbyt ztozone dowody: uroda

23 Por. H. Hinz, Deizm, w: Stownik literatury..., s. 62-65; S. Kowalczyk, Deizm,
w: Encyklopedia katolicka, t. 3, red. R. Lukaszczyk, L. Biefikowski, E Gryglewicz,
Lublin 1985, s. 1104-1106.

24 M. Starzenski, Wiersze zebrane, oprac. E. Aleksandrowska, Krakéw—Warsza-
wa 2004, s. 116, 118 (podkr. T.Ch.).
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$wiata, celowo$¢ natury, codzienny porzadek zwykiego gospo-
darstwa prowadza do analogii z wigkszymi calosciami. Jesli dom
potrzebuje gospodarza, okret — sternika, jesli wielkie organizmy
panstwowe wymagaja niezwyklej uwagi kierujacych, to czy tad
$wiata pozostawiony sam sobie nie obrocitby sie w chaos? I czy
moglby w ogéle wydoby¢ si¢ i otrzasnaé z pierwotnego zametu?
Tak pisza w latach 70. i Naruszewicz, i Benistawska, i Krasicki,
i Karpinski — wybrane przyktady pochodzg wlasnie z ich utworéw
— metrykalnie Benistawska jest najmiodsza, ale to Karpinski jest
w wiekszym stopniu przedstawicielem mtodszej generacji:

Kré6l poddanemu tyle da¢ nie moze,

aby juz nie dbat o taskawos¢ pana,

a Ty bys tyle naturze dat, Boze,

zeby nie znala tego, ze poddana?

[...]

Tajemng Sciezkg w posrodku nas chodzi

i rozporzadza wszystkie ludziom lata.

Tych glebiej martwi, owym przykros¢ stodzi,

karze i glaszcze Bog — Gospodarz Swiata®.
(Przeciwko deistom w. 13-16, 33-36)

W poetyckiej dyskusji o roli i miejscu Stwoércy w porzadku
$wiata argument ,Bé6g-Gospodarz” byt jednoznacznie przeciw-
stawiany deistycznej koncepcji Boga: Wielkiego Zegarmistrza,
Mechanika, Stratega, Pierwszej Przyczyny — zreszta zaczerpnigtej
z XVI-wiecznych zrédet. Karpinski dokonuje uogélnienia, ktore
w podobnym czasie Naruszewicz nasyca prowidencjalistycznym
rozumieniem konkretnych zdarzen, w tym wypadku zwigzanych
z ocaleniem Stanistawa Augusta, porwanego przez konfederatow
barskich 3 listopada 1771 r.:

%5 FE Karpinski, Wiersze zebrane, cz. 1, oprac. T. Chachulski, Warszawa 2005,
s. 79.
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Wystuchate$ prosb naszych, Boze sprawiedliwy:
zyje nasz krél, zyje Pan, ociec dobrotliwy,

zyje glowa narodu, Zyje nasza rada!

Ciesz sie, Polsko!?°.

(A. Naruszewicz, Oda XXVI. Z okazji nieslychanego przypadku
Jego Krolewskiej M[os]ci, w. 121-124)

Najlepszym tworzywem materii poetyckiej, do ktérego mozna
byto siegna¢, budujac pochwate stworzenia, byly oczywiscie sta-
rotestamentowe Psalmy. Ich wykorzystanie poprowadzito jednak
do uksztaltowania takiej relacji czlowiek-Stworca, w ktorej nie
byto miejsca na akcentowanie przyjscia na ziemi¢ Boga-cztowie-
ka, na obecno$¢ wielkich posrednikéw w drodze ku Zbawicielowi
— Najswietszej Maryi Panny, swietych patronéow itd. Druzbacka
(ur. 1695), wspomniany juz Starzenski (ur. 1722), Benistawska
(ur. 1747), mimo siegania do starotestamentowych wzorcéw (Sta-
rzenski np. w takich utworach jak poetycka tragedia Smier¢ Abla),
nie budzili podejrzeii o unikanie perspektywy chrystologicznej.
Tworczos¢ religijna innych pisarzy urodzonych po 1740 r. kaze
sie jednak zastanowi¢ nad tym problemem.

Widome dziatanie Opatrznosci stawia czlowieka w sytuacji
szczeg6lnej relacji do tego przymiotu Pana Boga. Przede wszyst-
kim poszukuje on racjonalnych uzasadniefi dla obrony religii obja-
wionej?” — w przekonaniu, ze religia wymaga tego rodzaju obrony,
i Ze logika rozumowania jest tej obrony najlepsza linig. Druzbacka
i Benistawska prowadzity refutacje w duchu §wigtego oburzenia.

Bogdajzes przepadl w pieklo z ateista,
Ty, ktéry mowisz, ze Bog nie jest Panem
Ni Stworcg rzeczy?s.

(E. Druzbacka, Opisanie czterech czgsci roku, w. 1-3)

26 A S. Naruszewicz, Poezje zebrane, t. 1, oprac. B. Wolska, Warszawa 2005,
s. 110.
27 Por. T. Chachulski, Franciszek Karpiiiski..., s. 172-173.

28 E. Druzbacka, Wybdr poezji, oprac. J. Niedzwiedz, Krakéw 2002, s. 7.
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Swigc si¢ Imig Twe we mnie! 1 za tych, ktorzy Cie
nie checg zna¢ za $wigtego przez niesforne zycie,
i za tych, co bluZnierskim pyskiem na Ci¢ wsciekle
miotaja si¢ z rozpaczy, siadlszy wiecznie w piekle.
(K. Benislawska, Piesni sobie sSpiewane, 1, 3, w. 109-112)

Ale juz u nich oglad urokéw $wiata dawal podstawe do zra-
cjonalizowanej wyktadni Bozej doskonatosci. Ta za$ opierata si¢
na dobrej tradycji Piesni ,Czego cheesz od nas, Panie, za Twe hoj-
ne dary” Kochanowskiego (a nawet Piesni swigtojariskiej o Sobotce)
i wspomnianej juz tradycji psalmicznej — ale takze na dziedzic-
twie horacjanskim. Na ich wsp6tbrzmienie w liryce XBW zwracat
przed laty uwage Wactaw Borowy, ktéry pisal, ze ,ma Krasicki
ton wlasny. I to nie tylko dlatego, ze taczy horacjanizm z chrze-
Scijafistwem”??,

Stworco, my twoje stworzenia,
Chwate twoje $wieta glosim.
Czym jestesmy? Twe zdarzenia.
Pozwoliles prosi¢, prosim.

Laska twoja daje, bierze,

Dasz czy weZmiesz, zawsze$ panem.
Dasz uzytek — daj go w mierze,

To jest najszczesliwszym stanem.

Twoje dawa¢, nasze prosic¢,
Twoje kaza¢, nasze stuzy¢.
Dasz ubostwo, daj go znosic,
Dasz obfitos¢, daj jej uzyc¢°.
(I. Krasicki, Wiersze rdzne 66. Modlitwa)

Ignacy Krasicki rzeczywiscie poltaczyt modlitwe z pochwata
umiaru i horacjanskim stoicyzmem, zakladat jednak odejscie od

29 W, Borowy, O poezji polskiej w wicku XVIII, wyd. 2, Warszawa 1978, s. 104.
30 1. Krasicki, Dziela wybrane, t. 1, oprac. Z. Golinski, Warszawa 1989, s. 360.
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$wiata, utajenie, ukrycie — osobnos¢, dajaca poczucie bezpieczne-
go bycia ,.u siebie”!. Tylko w odosobnieniu mozna bowiem sen-
sownie zachowac to, co dla czlowieka najistotniejsze. Ten watek,
podyktowany trudnymi doswiadczeniami wlasnymi i zbiorowymi
epoki, ma niewatpliwie i czarnoleskie, i facifiskie Zrédla. Krasicki
podejmowal go kilkakrotnie w rézny sposéb, m.in. rozwazajac
decyzje Kochanowskiego o odejsciu z jagiellonskiego Krakowa
i zaszyciu si¢ w zapadtym Czarnolesie®?.

Oczywiscie — motyw ,,domku” i utajenia moégt w tej samej mierze
postuzy¢ innym pisarzom do niejednoznacznej dyskusji z sakral-
nym obrazem $wiata, ale przede wszystkim podsuwatl odpowiedz
na pytanie o Zrédla — laickie czy religijne — moralnej doskonato-
Sci czlowieka. W trzech ostatnich utworach poetyckich Wegier-
ski gtosit pochwate odosobnienia®3, w ktorej na wskro§ Swiecki,
a jednoczesnie gieboko moralny porzadek bytowania i realizacja
prawa do szczescia czlowieka tu i teraz wymagaja abstrahowania
od perspektywy Sadu Ostatecznego, a nawet w ogéle odwrdcenia
siec od Stworcy. Warto skonfrontowaé ponizszy cytat z przywo-
tywanym wczes$niej fragmentem wiersza Starzenskiego, ktory

2 27

~poczciwos¢” cztowieka widzial wylacznie w jego bogobojnosci.

Smiertelniku! o rozkosz masz si¢ w zyciu starac.
Nie wierz, by ci¢ po $mierci miano za to karac.

W tym sposobie myslenia badz jednak ostroznym:
Poczciwemu jest tylko wolno by¢ bezboznym.

(T.K. Wegierski, Inny napis)

Zdesakralizowana wizja §wiata polaczona z maksymalistyczna
laicky etyka sktoni Wegierskiego w kwietniu 1781 r. w okolicach

31'W. Borowy, op. cit., s. 104-105.

32 Szerzej na ten temat T. Chachulski, Opdznione pokolenie. Studia o recepcji ,gle-
bokiej” Jana Kochanowskiego w poezji polskiej XVIII wieku, Warszawa 2006, rozdz. Na
dom w Heilsbergu, zwlaszcza s. 144n.

33 TK. Wegierski, Wiersze wybrane, wybor, ustalenie tekstu i wstep J.W. Gomu-
licki, Warszawa 1974, wiersze: Napis na domku, Inny napis, Na Scianie La Grande-
-Chartreuse, s. 163-165.
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Grenoble, na terenie znanego klasztoru kartuzow?*, do sformulo-
wania szczegolnych wyrazéw tesknoty, ktora — co weale niewyklu-
czone — towarzyszyla takze innym 6wczesnym libertynom.

Ani Nieba nadzieja, ani Piekla trwoga
Zmieni¢ my§lenia mego nie zdota sposobu,

Z ochotg bym tu jednak zyl i wszedl do grobu,
Gdyby mie¢ kto nauczyt wierzy¢ w Pana Boga.

(T.K. Wegierski, Na scianie La Grande-Chartreuse)

Powyzsza dygresja stuzyta jedynie ukazaniu stopnia ztozonosci
powszechnie prowadzonej wéwczas dyskusji w sprawach $wiato-
pogladowych, w ktorej bardzo szeroko rozumiane tradycje huma-
nistyczne, zakorzenione réwnolegle w fundamentalnych zasobach
christianitas, mogly stuzy¢ takze argumentacji laickiej. Odmiennos¢
deklarowanych postaw i stopnia religijnego zaangazowania byty
oczywiste, a jednak préba ich glebszego zrozumienia wymaga
w takich wypadkach daleko idacej ostroznosci.

Wr6émy do sprawy czarnoleskich i w ogéle renesansowych
zrodel (zwlaszcza Piesni ,,Czego cheesz od nas, Panie, za Twe hojne
dary”) watkéw modlitewnych najlepszej poezji o§wiecenia stani-
stawowskiego.

Co mam, to Twoje: wszystko Ci oddawa
pokorny umyst, wdzieczny za Twe dary —
jesli w szczegblnym czego nie dostawa,
wez mig¢ catego w zupelnosé ofiary®.
(A. Naruszewicz, Oda XVI. Hymn do Boga, w. 17-20)

34 Macierzysty i najstarszy zarazem klasztor wszystkich kartuzéw, dobrze zna-
ny w ostatnich latach dzieki filmowi Philipa Groninga Wielka cisza (2005).
35 A.S. Naruszewicz, Poezje..., s. 161.



Humanistyczny projekt antropologiczny 363

Gleboka wiara w Opatrzno$¢ pozwala ufa¢, ze zastugi zosta-
ng nagrodzone, a winy spotkaja si¢ ze sprawiedliwym osadem.
Bog-Szafarz poprzez Opatrzno$¢ ujawnia szczegdlng wrazliwosc
na cztowieka, zbliza si¢ do niego i wzywa go. Analogia ludzkiej
odpowiedzi polega na uznaniu i przestrzeganiu moralnego po-
rzadku. Ten sposéb rozumowania ma dalej idace konsekwencje —
pozwala w podobny sposéb mysle¢ zaréwno o losie pojedynczego
cztowieka, jak i losie zbiorowosci. Nieszczedcie kraju zostanie
naprawione, przeciwnik — ponizony, Opatrzno$¢ czuwa bowiem,
a Pan Bég jest wszechmocny i sprawiedliwy, cho¢ podejmuje swoje
decyzje poza granicami ludzkiego poznania — tak Naruszewicz
konstruowat poetycka pocieche skierowang do Stanistawa Augusta
w licznych wierszach pisanych na poczatku lat 70.3°.

Nieumieszczona w $miertelnym rozumie,
co $wiat dzwignawszy, rzadzisz wszystkowladnie,
Sprawczyni Wieczna, o ktérej cztek umie
to tylko mowi¢, ze¢ nigdy nie zgadnie®”.
(A. Naruszewicz, Oda XVI. Hymn do Boga, w. 1-4)

Naruszewicz odnosi si¢ do konkretnych zjawisk i zdarzen,
oczekujac realnych dziatan opatrznodciowych lub wskazujac na
ich pojawianie sie, co jest by¢ moze zwigzane z charakterem cyto-
wanych wyzej utworéw — wierszy o znacznej dynamice, wyraziscie
zaangazowanych, odsytajacych najczesciej do konkretnych wyda-
rzenn politycznych, propagandy krélewskich dzialan, programu
stanistawowskich reform. Wiersze o jednoznacznej kwalifikacji
religijnej — ze wzgledu na ich tematyke — doskonale sumujg watki
prowidencjalistyczne obecne takze w utworach podejmujacych
problematyke dorazng, polityczna, okolicznosciows.

36 B. Wolska, Bdg w poezji Adama Naruszewicza, w: Motywy religijne..., s. 111,
Chodzi przede wszystkim o wiersz Podrdz krdlewska do Wisniowca..., ale takze wiele
innych, publikowanych najpierw w druczkach ulotnych i na tamach ,Zabaw Przy-
jemnych i Pozytecznych”, a potem w pierwszym tomie edycji przygotowanej przez
Bohomolca: A.S. Naruszewicz, Dziela, t. 1, Warszawa 1778.

37 A.S. Naruszewicz, Poezje..., s. 161.
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Dla Krasickiego analogiczne sytuacje wywotuja giteboka re-
fleksj¢ nad obrazem rzeczywistosci. Wiara w opatrznosciowy
porzadek pozwala wyznaczy¢ czlowiekowi wlasciwe miejsce w la-
dzie stworzenia. Miejsce to jest jednakowo wyznaczone zaréwno
w uwagach rozsianych w listach poety, a wigc odnoszacych si¢
bezposrednio do niego i jego najblizszych, jak i w zobiektywizowa-
nych préobach nakre§lenia wzorcowych modeli ludzkich zachowan
(Mikotaja Doswiadczyriskiego przypadki, a zwlaszcza Pan Podstoli), ale
takze w gleboko osobistych wierszach z lat 80. XVIII w., rowniez
utworach ewidentnie religijnych (Wiersze rozne, a nawet Wiersze
z prozq). Swoista rOwnowaga zachodzi u Krasickiego miedzy
dzialaniem czlowieka w $wiecie, zagospodarowaniem i uporzad-
kowaniem najblizszej mu przestrzeni, a kierunkami jego aspiracji,
dazen oraz pragnien’®.

Zagospodarowanie dokonuje si¢ w wymiarze codziennym
i praktycznym, podporzadkowanym nowoczesnym rozwigzaniom
cywilizacyjnym, w wymiarze obyczajowym, w ktérym zachowano
to, co wazne w tradycji, wreszcie w wymiarze religijno-moralnym,
ktéry nadaje ludzkim poczynaniom sens. Wobec Boskiego porzad-
ku wszechswiata tak zaprezentowany gospodarz staje spokojny
w swoim samoograniczeniu, powsciagliwy w emocjach, zapobie-
gliwy w codziennym wysitku, w peini odpowiedzialny za siebie i,
na ile si¢ to udaje, za innych — zarzadzajacy powierzong mu przez
Stworce ,arenda”. Przy calej swojej powsciagliwosci i pokorze jest
centrum oraz o$rodkiem prezentowanego $wiata. Sentencja, ktora
mogltby wypowiedzie¢ 6w bohater XVI-wiecznego ,zywota czto-
wieka poczciwego”, brzmi (a raczej powinna brzmie¢): ,Panie, to
moja praca a zdarzenie Twoje”. Nosi znane imi¢ Pana Podstolego,
cho¢ mozemy go réwnie dobrze odnalez¢ takze w wielu innych
utworach XBW. W $wiecie cywilizacyjnie zaniedbanym i moralnie
zdeprawowanym, trudnym do akceptacji, poddanym presji zla,
obarczonym do$wiadczeniami, ktére nietatwo byto znies¢, a kto-
re po kilkunastu latach przekroczyly wszelkie granice ludzkiej

38T Pokrzywniak, Tresci religijne w twdrczosci Ignacego Krasickiego, w: Motywy
religijne..., s. 133.
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akceptacji, zachowuje pogode ducha, wcielajac ,humanistyczne
marzenie o zyciu godziwym”?’.

Co Pan Boég zdarza, wszystko to dobrze; my mruczym, bo nie wiemy,
dlaczego sie rzeczy dzieja, a przecie w porzadku wyrokéw Opatrznosci
tak jest istotna w potrzebie swojej slota, jako i najpogodniejsze czasy.
Dajmyz sie Temu rozrzadza¢, ktory lepiej wie nizeli my, czego nam
potrzeba®.

Cytowana powyzej Modlitwa (Wiersze rozne 66), podobnie jak
pozostala poezja religijna Krasickiego i inne jego utwory niosace
watki sakralne, pomimo tak znaczacego zaangazowania w teraz-
niejszo$¢, ma swoje ideowe i literackie zaplecze w przesztosci.
[Gedy wigc bohaterowie Pana Podstolego wyruszaja w podrdz, nie
$piewaja ,Pod Twoja obrong uciekamy si¢”, lecz z ufnoscig roz-
poczynaja psalm ,Kto si¢ w opieke poda Panu swemu”, a Ksiadz
Pleban stosownie przypomina, ze to ,przetozenia Kochanowskie-
go”4.  Caly ten $wiat, zbudowany na chrzescijanskich wartosciach,
tworzy rzeczywisto$¢ utworu w swoisty sposéb parenetycznego,
wyraznie zorientowanego dydaktycznie” — dopowiadatl J6zef To-
masz Pokrzywniak do interpretacji Pana Podstolego w znakomitym
szkicu poswieconym religijnym treSciom w twoérczosci Krasickie-
go“. Pochwata Stwoércy stuzy takze cztowiekowi, wyznacza mu
wlasciwe miejsce, okresla i proponuje zyciowe role, nadaje per-
spektywe i sens.

Cztowiek buduje zatem swoja relacje ze Stworcg na podstawie
glebokiej, wzajemnej bliskosci. Bog czuwa i dziala, jest bliski swo-
jemu stworzeniu, czeka na nie, otacza je opieka. Pisarze, ktérych

39 Ibidem, s. 125.

40 1. Krasicki, Pan Podstoli, wstep i oprac. K. Stasiewicz, Olsztyn 1994, s. 130.
4! Ibidem, s. 138.

42 J'T. Pokrzywniak, op. cit., s. 130.
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tradycyjnie nazywamy sentymentalnymi, zamiast budowania
parenetycznego wzorca dokonywali poglebionego opisu wza-
jemnej relacji miedzy Stwoércg a stworzeniem. Czlowiek moze
wiec odpowiedzie¢ moralng doskonatodcig, realizowang jednak
tylko w takich granicach, jakie s3 mu dostepne ze wzgledu na
ograniczenia wiasnej natury. Im jednak bardziej wysublimowany
i zloZzony jest portret psychologiczno-emocjonalny, tym trudniej
o zachowanie podstawowych nakazéw. Ludzka pokora wynika
ze samoswiadomosci, ale samoswiadomos¢ ta nie jest przestan-
ka do rozpoczecia walki z wlasng ulomnosciag. Mozna podjac
zmaganie z naturg, jednak nie da sie jej zmieni¢ — dziatanie jest
wiec bezcelowe. Przestrzeganie moralnego porzadku nie wymaga
nawet dodatkowych praktyk religijnych, lecz przede wszystkim
zaangazowania emocjonalnego i zachwytu dla wielkosci Stworcy.
Wspomniany juz Karpinski, jeden z najbardziej znanych przedsta-
wicieli polskiego oswiecenia, a zarazem autor utworéw religijnych
o niezwyklej popularnosci, pisal pod koniec Zycia, sumujac swoje
doswiadczenia: ,Do kosciotéw nieczesto kwapilem sig, ale widuje
Cig, Boze moj, na stoficu wschodzacym siedzacego i ogladajacego
$wiaty niepoliczone”*3.

To szczegélne wyjscie poza wyznaniowe bariery, zasady zy-
cia sakramentalnego, normy etyczne chrzescijafistwa i kluczowe
formuty Dekalogu — ku wolnosci swobodnej pochwaty Stwoércy,
wspartej podziwem dla tadu i pigkna $wiata oraz indywidualnym,
emocjonalnie nacechowanym przezyciem tej sytuacji — bylo takze
oswieceniowg odpowiedzig na wezwanie Opatrznosci.

3

Uwage wspoélczesnych przyciaggal swoisty odpowiednik renesan-
sowego irenizmu — tolerancja — o§wieceniowy klucz do wszelkich
problemoéw religijnych, definiowana takze za pomoca negacji jej
przeciwienstwa (fanatyzm), a w Rzeczypospolitej uwiklana do-

43 E Karpinski, Historia mego wieku..., s. 206.
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datkowo w sprawy polityczne, paralizujace przez diuzszy czas
mozliwos¢ swobodnej dyskusji na ten temat**. Rozumienie to-
lerancji jako waznego sposobu myslenia o sprawach religijnych
nacechowane byto niejednoznacznoscig. Problem odziedziczyli
os$wieceni po wielkich sporach religijnych p6Znego $redniowiecza
i XVI'w, gdy gleboki sens tolerancji , zawieral si¢ w dramatycznym
konflikcie humanitaryzmu i wiary religijnej”*>. W XVIII w. pod
tym hastem odbywata si¢ jednak nie tylko wolterianska z ducha,
zasadnicza polemika z wszelkimi przejawami braku zrozumienia
i akceptacji dla innych wyznan i religii. Tolerancja réwnie chet-
nie nazywano krytycyzm wobec wszelkiego my§$lenia religijnego
w ogole i wobec jakichkolwiek przejawow religijnosci, szczeg6lnie
wowcezas, gdy Kosciol mowil swoje stanowcze ,nie” rozluznie-
niu obyczajow i nagminnemu lamaniu dziesieciorga przykazan,
upatrujagc w dziedzictwie Mojzesza i Ewangelii nierelatywnego
fundamentu dla wszelkiej zasady moralnej. Szczegolnie wyraziscie
dostrzegal te wieloznaczno$¢ pojecia Franciszek Salezy Jezierski
w wielokrotnie cytowanym hasle pochodzacym z Katechizmu po-
rzqdkiem abecadla ulozonego. Sprawa wydaje si¢ jednak o tyle trudna,
ze niejednokrotnie demonstracja postaw libertynskich wymaga-
ta wykonania spektakularnych gestéw, ktére mialyby szanse na
zaskoczenie i zszokowanie szerokiej opinii publicznej — choc¢by
po to, by demonstrujacy mogli zwréci¢ na siebie uwage. Uderze-
nie w najbardziej wrazliwe spotecznie punkty: religie i obyczaj
(obyczajowe tabu), zapewnialo przyciggniecie uwagi czytelnikow
przynajmniej przez chwile. W imi¢ swobody wypowiedzi skanda-
lisci spod znaku Woltera i Trembeckiego réwniez w tym punkcie
domagali si¢ dla siebie pewnej tolerancji, jakby nie rozumiejac,
ze w zapewnienie ,hulaj dusza, piekla nie ma” uwierzyli stosun-
kowo nieliczni. A moze stynne hasto Terencjusza nabrato nowego
znaczenia w tej epoce? Karpinski, ktérego z ré6znych wzgledow
przyjdzie jeszcze wielokrotnie cytowad, pisat z zalem:

4 E. Rostworowski, Religijnos¢ i polityka..., s. 17.
5. Snopek, Oswiecenie. Szkic do portretu epoki, Warszawa 1999, s. 33.
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Wolter, ktérego nadto nikt by nie pochwalil, gdyby w inszych pismach
(gdzie naszych §wigtosci, ktore my milczeniem samym szanujemy, doty-
kal) nadto nie byl wartym nagany — a on niebacznie, bedac, ze tak rzeke,
wszystkim, przez zuchwato$¢ swoje zrobit si¢ nie dla wszystkich*®.

By¢ moze pewnym posrednim zapleczem mys$lowym dla prob
pogodzenia postaw zwigzanych z odmiennosciag wyznan i religii
byto echo brytyjskiego latitudynaryzmu - Anglia poczatkéw
XVIII stulecia byta bowiem ,krajem swiatopogladowych kom-
promis6w”#’. Na t¢ mozliwos¢ wskazywatl juz niegdy$ Emanuel
Rostworowski, analizujac najpierw sytuacje w brytyjskiej koro-
nie, a nastepnie znajdujac przejawy latitudynaryzmu — w $lad za
francuskimi historykami — przede wszystkim u znanego anglofila,
krola Stanistawa Augusta?®.

Bezposrednie wptywy latitudynaryzmu w Polsce byty niewielkie [...].
Elementy jego [Stanistawa Augusta — przyp. T.Ch.] religijnosci, nie
dogmatycznej, lecz szanujacej tradycje, przypominaly poglady, z kto-
rymi zetknal si¢ u swych angielskich przyjaciot w latach miododci. [...]
Z Opatrznosciowego wszechswiata Newtonowskiego czerpal religijng
i filozoficzng inspiracje do swej wizji — nowego wieku zlotego w Polsce

— pisal monografista angielskich zwigzkéw ostatniego kroéla Polski
Richard Butterwick®. Odniesienie $wiatopogladowych przekonan
czy nawet idei wpisanych w zawarto$c¢ dziet literackich do wielkich
odkry¢ i koncepcji naukowych nie byto niczym szczegélnym w do-
bie o$wiecenia. Newton, Buffon, Locke, Holbach (z dawniejszych
Lukrecjusz) z powodzeniem stuzyli takim dzietom, jak Ogrody
Jacques’a Delille’a przetozone przez Karpinskiego, Las Windsorski

46 E Karpinski, O wymowie w prozie albo wierszu, w: Oswieceni o literaturze. Wypo-
wiedzi pisarzy polskich 1740-1800. Swiadomos¢ literacka w Polsce. Antologia, oprac.
T. Kostkiewiczowa, Z. Golinski, Warszawa 1993, s. 207.

47 E. Rostworowski, Historia powszechna. Wiek XVIII, Warszawa 1977, s. 632.

48 Idem, Religijnos¢ i polityka..., s. 21; a za nim szerzej R.J. Butterwick, Stani-
staw August a kultura angielska, ttum. M. Ugniewski, Warszawa 2000 (Badania po-
lonistyczne za granica, t. 5), s. 35; idem, Stanistaw August Poniatowski jako latitudy-
narysta...

49 Ihidem, s. 190.
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Alexandra Pope’a, Sofijowka Trembeckiego i wielu innym utworom,
szczeg6lnie pozostajacym w orbicie estetycznego oddzialywania
klasycyzmu. Bycie cztowieka w $wiecie nie opierato si¢ juz wy-
tacznie na biblijnym obrazie stworzenia, lecz mialo za soba mocne
wsparcie nauk empirycznych, w ktérych podmiot tych dziatan
rozpoznawal $wiat i swoje w nim miejsce, w wypadku ellektycz-
nej wizji Newtona niesprzeczne z wyobrazeniami, ktore glosito
Pismo $w. Antropocentryczne akcenty do pewnego stopnia wpi-
sywaly sie we wczesniejszy, tradycyjny porzadek, a topos ,,zlotego
wieku”, takk wazny w o$wieceniowej Polsce, zyskiwal nowy wymiar.
Nie jest tez bez znaczenia inny aspekt angielskich doswiadczen
Stanistawa Augusta. Charakterystyczna dla XVIII w. niecierpliwos¢
wobec teologii, a nawet pewne zaniedbanie doktryny szlo w parze
z wyraznym zainteresowaniem praktyczng etyka®® — tej zas w 6w-
czesnej Polsce nie zaniedbywali nawet zdeklarowani libertyni°!.

Gotowos¢ do tolerancyjnego patrzenia na wszelkie problemy
religijne musiala oprze¢ si¢ na o§wieceniowym humanitaryzmie,
znacznie wyzej cenigcym bezpieczenistwo jednostki, socjalne za-
bezpieczenia, poczucie spolecznej akceptacji, prawo do indywi-
dualnego szczescia, niz nadzieje na zbawienie duszy. Skupienie
uwagi na doczesnym wymiarze ludzkiego Zycia spowodowato
oddalenie perspektywy wiecznosci poza nieokreslony blizej hory-
zont, a poznawanie nowych kultur i przeszlosci przedhistorycznej
doprowadzilo do pewnej relatywizacji oceny wlasnego wyznania
jako jedynego prawdziwego’2.

Krzyz w jednej rece, zelazo ma w drugiej,
zastonit oczy, pozatykat uszy;

50 Ihidem, s. 181, 183.
3! Por. J. Snopek, Oswiecenie..., s. 36; idem, Objawienie. ..
52 Por. na ten temat wazny podrozdzial w syntezie idem, Oswiecenic..., s. 32-36.
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tak $wiat obiega, jak jest w sobie dtugi,
wszystkiego dotknie i z gruntu poruszy.
[...]

Czyz to nie lepiej Rzym rozumial stary?
Aby zamieszkom powszechnym zaradzit,
szczesliwe skutki ze ztej robigc wiary
bogi narodéw w stolice wprowadzit.

(E Karpinski, Przeciwko fanatyzmowi, w. 1-4, 33-36)

Karpinski napisal cztery podobne wiersze — znaki sprzeciwu,
budujace podstawy zasadniczego mys$lenia w sprawach dotycza-
cych porzadku sakralnego, a zarazem waznych zagadnien spolecz-
no-moralnych. Kazdy z nich dotyczyt innego problemu: Przeciwko
deistom, Przeciwko pojedynkom, Przeciwko fanatyzmowi i Przeciwko samo-
bajstwu. Filon do Palmiry. Negacja pewnych postaw lub zachowan
powinna byta zarazem wyznaczaé¢ obszar myslenia pozytywnego
w tak fundamentalnych kwestiach. Jesli wiersz Przeciwko deistom
wyznaczal prowidencjalistyczng wizje $wiata, to Przeciwko fanaty-
zmowi glosit ide¢ powszechnego pokoju, pax Romana — faktycznie
ponad przywigzaniem do wlasnego wyznania i poza sporami
teologicznymi (cho¢ przezorny Karpiniski jednoznacznie dodaje:
»szczesliwe skutki ze ztej robigc wiary”). Trudno rozpoznac,
w jakiej mierze za takimi postawami stata glebsza $wiadomos¢
historyczna i teologiczna, a w jakiej chrzescijafiska mys$l o Zzyciu
przyszltym zostala zatarta przez marzenie o szczeSciu tu i teraz,
o zyciu bezpiecznym i dostatnim, do ktérego kazdy w tej epoce
wlagnie nabyt prawa. To Jan Potocki w Rekopisie znalezionym w Sa-
ragossie — wzorem m.in. Woltera — zetknie ze sobg przedstawicieli
réznych religii, by pokaza¢, ze Zadna z nich nie jest lepsza od
drugiej. Karpiniski nie ma watpliwosci co do waznosci rzymskie-
go katolicyzmu, znaczaco wskazuje jednak na ,szczesliwe skutki”
antycznych rozwigzan.

Wiersz Przeciwko samobdjstwu. Filon do Palmiry przenosil kolejny
moralny i religijny problem w przestrzeni indywidualnych relacji
miedzyludzkich. Poeta umial zrecznie potaczy¢ katechizmowa
argumentacje z budowg Swietnej sceny rodzajowej, w ktorej po-
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glebiony portret psychologiczny dwojga bohateréow pozwolil na
dodatkowe umotywowanie nakazu moralno-religijnego przez fak-
tyczng blisko$¢ postaci.

Nad wszystko, czy$ dlugi one
z urodzeniem zaciggnione
Powyplacata kazdemu?
Bogu, sobie i blizniemu?
[...]
Pozyczone-¢ zycie przyszto,
z reki Wszechmocnego wyszlo,
a kto, kiedy chce, umiera,
on si¢ w Panskie prawo wdziera.

(F Karpinski, Przeciwko samobdjstwu. Filon do Palmiry,
w. 41- 44, 53-56)

Problemy, jakie podjal w wyzej wskazanych wierszach Karpin-
ski, nalezaly (i naleza w dziedzictwie oswieceniowym) do zagad-
nien waznych i czesto poruszanych. Uzasadnienie religijne szto
w parze ze spolecznym, a nawet indywidualnym, o jednoznacz-
nym wydzwieku humanitarnym.

4

Liryka religijna Karpinskiego, szczegélnie ta pdZniejsza, powsta-
ta w drugiej potowie lat 80. XVIII w. (jesli bra¢ po uwage popular-
nos¢ i zasieg oddzialywania, to jedno z najwazniejszych zjawisk
religijnych epoki) wyrasta z pewnego literackiego doswiadczenia,
jakim byto dla poety najpierw obcowanie, a p6Zniej przettumacze-
nie biblijnej Isiggi Psalmow na jezyk polski. I nie ma tu znaczenia,
czy Karpinski przekiadat ja razem z KniaZninem, kto podsunal
mu egzemplarze Pisma $w. do przektadu — sam Michal Stadnicki
czy jaki§ inny pijar. Nie ulega watpliwosci — sentymentalny poeta
liryczny, w ktérego poezji najsilniej wybrzmiewal wowczas ton
elegijny, a ktéry po kolejne wzorce siegat do zbanalizowanej po-
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ezji francuskiej, musial przezy¢ wstrzas estetyczny spowodowany
lekturg Psalterza. Czytal go réwnolegle przynajmniej w trzech
wersjach: dwie pierwsze to konkretne edycje tacinskie Psalterza
(Paryz 1727 i nieco pdzniejsze wydanie wiedeniskie, zawierajace
poréwnania wersji facinskiej z grecka i hebrajska), ktére byty dla
niego podstawg tlumaczenia na jezyk polski. Mial jednak w re-
kach przez caly czas wersje trzecia — Psatterz Dawidow w parafrazie
Kochanowskiego; to on stal si¢ dla niego wzorcem estetycznym
i filologicznym, wobec ktérego usytuowat si¢ w wyrazistej opozy-
cji, ale ktéremu ostatecznie nie umiat si¢ oprzec.

U Zrodet powstania nowego przekladu stata zasada spotecznej
uzytecznosci i filologicznej poprawnodci. Skoro przektad Jakuba
Waujka nie spetnia wszystkich wymogow jezykowej poprawnosci,
jesli Kochanowski (podobno!) przettumaczyt kolejne utwory wbrew
duchowi hebrajskiego oryginatu, jesli wreszcie od chwili dokona-
nia obu tych przektadéw mineto od stu osiemdziesigciu (1599) do
dwustu lat (1579), to renesansowa wersja musi zosta¢ odtworzona
w nowej szacie jezykowej, wedtug 6wczesnych norm estetycznych,
a przede wszystlkim — musi zyskac taki ksztalt, ktéry zyskatby nowa
sile oddzialywania na odbiorce wspotczesnego, méwigcego innym
jezykiem, majacego inne wyobrazenia o $wiecie i jego porzadku.

Zasady przyjete przy przekiadzie Psalterza zostaly w jeszcze
wiekszym stopniu uwzglednione w Piesniach naboznych — najwaz-
niejszej literackiej artykulacji sadéw o Bogu i cztowieku w polskiej
literaturze o$wieceniowej. Warto przypomnieé, ze zbiér opubli-
kowany przez Karpinskiego w 1792 r. zawieral znacza liczbe
psalmow, utozonych tematycznie, tak by wspélgraly z nowo na-
pisanymi piesniami. Wsréd wcale licznych dziet z tej epoki o cha-
rakterze religijnym ten zbiér ma charakter swoistej demonstracji
wobec istniejgcego porzadku swiatopogladowego i estetycznego
(artystycznego). Pierwsze powstajace pie$ni najprawdopodobniej
nie byly zwigzane z zadng szczeg6lng okolicznoscig (Pies7i poranna,
Piesii wieczorna, Piesi podczas pracy w polu). Ich zachowany w wilefi-
skim archiwum autograf, datowany na 6 sierpnia 1787 r., wskazuje

.....

samg nute (melodi¢ piesni Bedg Cig wielbil, mdj Panie — a zatem
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tatwe do zapami¢tania): na poczatek dnia, na wypelnione praca
godziny, na wieczorny kres codziennego trudu.

Karpinski zaproponowat piesni zycia, akcentujace ludzkie pod-
porzadkowanie woli Bozej, wszechmoc Stwoércy i ludzka akceptacje
dla Bozego porzadku, z jednej strony przygodno$¢ cztowieczego
losu, a z drugiej Boga jako milosiernego Opiekuna, ale i Sedziego.
Piesni te miaty i naprawde mogty stuzy¢ codziennej praktyce.
Przyblizaly doktryne wiary, zaznajamialy z katechizmowymi re-
gulami, wpisywaly je w codzienny porzadek moralny zaréwno na
poziomie relacji indywidualnych, jak i spoteczno-obywatelskich.
Opieraly si¢ na Ksiedze Psalméw. I wydaje sie, Ze zasada spolecznej
uzytecznosci, indywidualnej przemiany wynikajacej z obcowania
z tekstem starannie opracowanym (ideowo, jezykowo, takze jesli
chodzi o zachowang mimo wszystko tradycje Kochanowskiego)
przeklada si¢ tu na erazmiansky ide¢ bonae litterae, o ktorej za-
pewne Karpinski wiele nie musiat wiedzie¢>>.

Wydany piec¢ lat p6zZniej zbiér wzorowany byl po trosze na
kompozycji modlitewnika: rama porzadku dnia wypelniona zo-
staa zespotami wierszy odnoszacymi si¢ do czesci roku liturgicz-
nego: najwazniejszych wydarzen z nowotestamentowej historii
Zbawienia (Adwent, Boze Narodzenie, M¢ka, Zmartwychwstanie
i Zestanie Ducha Swif;tego) i ludzkiej przygodnosci w wymiarze
stricte polskim (a raczej polsko-litewskim), wpisanej w ten sam
zwykly, a zarazem sakralny uktad roku.

Na pierwszym miejscu znalazly sie wiersze wskazujace na per-
spektywe czlowieka-chrzesdcijanina, z trudem odnajdujacego sie
w porzadku $wiata, ktéry co prawda mu sprzyja, ale jest zarazem
zrédiem troski, cierpienia i nieustannej krzywdy (O Wierze, Nadziei
i Milosci, O Opatrznosci Boskiej, O Milosierdziu Boskim, O cierpliwosci
chrzescijaniskiej i O dniu Sqgdnym).

Na drugim miejscu znajdujemy wiersze sytuujace czlowieka
w 6wczesnej rzeczywistoSci politycznej, w ktérej kluczowym fak-

3 Odwotluje si¢ tu do rozumienia tego pojecia w: J. Domanski, Erazm i filozofia.
Studium o koncepcji filozofii Erazma z Rotterdamu, Warszawa 2001, szczeg6lnie rozdz.
. Bonae litterae” jako przewartosciowanie ,,Artes liberales”, s. 163n.
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tem o charakterze porzadkujacym stafa si¢ Konstytucja 3 Maja.
Pisano juz nieraz, ze wydarzenie to przez wspoéiczesnych byto
w znacznej mierze postrzegane w kategoriach religijnych. Oto
Stworca raz jeszcze dal zna¢ o swojej nieustajacej opiece (tak
jalkk pod Wiedniem, ktérego setng rocznice¢ odsieczy obchodzo-
no zaledwie kilka lat wcze$niej) — wbrew wewnetrznej sytuacji
politycznej, wbrew warunkom zewnetrznym, naréd pogodzony
ze swoim krélem zdotal przyja¢ Ustawg rzqdowg wprowadzajaca
tad w Zycie spoleczne i polityczne, dajaca nadzieje na przysztosc.
Kolejne wiersze (O dobre rady Stanom Narodu, O blogostawieristwo
krajowi, Podczas wojny, O mitosci blizniego, O powinnosciach chrzesci-
jariskich) nie byly niczym innym, jak szeregiem modlitw o cha-
rakterze religijno-narodowym czy religijno-spotecznym w kraju
o demokratycznym ladzie politycznym, znajdujacym si¢ w trud-
nej sytuacji geopolitycznej, wymagajacym powszechnej zgody
w imi¢ utrzymania jednosdci panstwa. W tym miejscu powracat
ukiad roku liturgicznego, wprowadzony piesnia Na procesyjq
Bozego Ciala.

Jesli odnies¢ do tomiku religijnych piesni kalendarz najwaz-
niejszych prac polowych, to wiersze poswiecone ludzkiej pracy:
Podczas pracy w polu, O pogodg, O deszcz znajduja sie we wlasci-
wym miejscu. Karpinski sam przez diuzszy czas gospodarowat
na roli. Towarzysza im wiersze o sakramentach porzadkujacych
egzystencje: Podczas chrzcin, Podczas slubow malzeriskich, Przy grze-
baniu wumartych. Po nich znalazty si¢ wiersze do oredownikéw: Do
Najswigtszej Panny i Do swigtych Polakow, patronow Polski. 1 jeszcze
zakonczenie — Pies7i wieczorna.

Czy jest tu miejsce na humanistyczny argument antropolo-
giczny? Jest. Powdd, dla ktérego modlitewnik ten (jako calosc)
zostal w ogdle napisany czy sporzadzony, mial w tej samej mierze
charakter religijny, co spoleczno-estetyczny. Mozna zaryzykowac
twierdzenie, Zze Karpinski napisat go, czy tez dokonczyt w takim
wlasnie ksztalcie, pod wplywem wiadomosci o uchwaleniu Kon-
stytucji. Musial mie¢ gotowe jakie$§ partie calosci, ale niemata
cze$¢ utwordw zwigzana jest z ta wazng okolicznoscia, pojmowang
w kategoriach tylez religijnych, co politycznych.



Humanistyczny projekt antropologiczny 375

Piesni nabozne prezentuja takze okreslony wizerunek czlowieka:
grzesznika, czlowieka stabego i ubogiego, wymagajacego pomocy
oraz wsparcia, nekanego przez przeciwnosci losu, zagrozonego
przez innych i wiasng niedoskonato$¢. Postaé ta zarysowana zo-
stala juz wcze$niej w wierszu O wielkosci Boga (w Piesniach naboznych
przeciwstawienie bylo bardzo wyrazne, a tytul brzmiat: O wielkosci
Boga i nikczemnosci czlowicka). Wiersz zostal opublikowany po raz
pierwszy w 1781 1., potem w 1782 r., wreszcie wlaczony do Piesni
naboznych. Karpinski pisal tam, pewnie nie bez powodu uzywajac
stale pierwszej osoby liczby pojedynczej:

Ale odarty... jak przed Toba stang?
Cechg wiernosci z piersi moich startem
i niewinnoS$ci odzienie mi dane,
ocierajac si¢ miedzy ludZmi, zdartem.
(O wielkosci Boga, w. 65—68)

Znamienne, ze czlowiek bedacy bohaterem tych wersow to
grzesznik, ktéry niewiele ma wspdlnego ze $wietymi patronami.
Czlowiek moralnie utomny — §wiadomy swojej niedoskonatosci,
ale rowniez tego, ze nie jest w niej odosobniony. Majacy poczucie
swojej malosci, lecz przeciez pewny, ze jego negatywne cechy nie
wykluczaja go ani z grona powolanych do stawania wobec Stwor-
cy, ani z grona tych, ktérzy moga liczy¢ na Jego litosc¢ i taskawos¢.
Mozna zauwazy¢, ze powod grzechu (zta) lezy nie tylko i nie tyle
w samym czlowieku, lecz w jakiej$ mierze takze poza nim — jak
w Russowskiej koncepcji denaturalizacji czlowieka, spowodowanej
jego kontaktami spotecznymi.

Relacja ze Stwdrcg jest tu typowo emocjonalna. Czlowiek we-
zwany przed oblicze swojego Stworzyciela poszukuje bezposrednie-
go, uczuciowego kontaktu. Z rozmachem nakreslona perspektywa
wielko$ci otoczenia Pana Swiata, Wielkiego Kreatora i Fundatora,
mimo deklaracji o onie$mieleniu podmiotu w rzeczywistosci wcale
go nie deprymuje. To nie Grabowiecki, ktérego ,oczy tzami ob-
cigzone” utrudniajg spojrzenie ku Stwoércy. To grzesznik, swiadom
dobroci Boga, wie, ze jest wezwany, ze jest nikim wobec Bozej
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wielkosci, ale wie takze, ze jest Bogu potrzebny. Dobro¢ Stwércy
onie$miela i upokarza. Ale surowo$¢ nie jest wymierzona prze-
ciwko skruszonemu grzesznikowi. Jesli Stwoérca chce mieé przy
sobie czlowieka czystego i meznego w walce o wiarg, musi go
nie tylko wesprze¢, ale utrzymac¢ w tym wsparciu. Poza pokora
i uznaniem wlasnej grzesznosci ten, ktéry prosi, niewiele musi zro-
bi¢. Aniolowie — pretorianie Stwoércy — nie beda go zatrzymywali.
Grzesznik nie zaniedba bowiem przypomnie¢, ze ich wspéibracia
takze kiedy$ upadli.

Potem przed tronem Twvym padne i powiem:
»Z dalekich krajow przyszedlem w te strony,
za moim skarbem, weselem i zdrowiem,
ubogi, smutny, na sitach zwatlony.

Juz bym ja nie chcial mie¢ Pana inszego
ani Twej woli w czym kiedy by¢ sprzeczny,
ale gdy moje znasz skfonnos¢ do zlego,
trzymaj mie¢ Ty sam, bo ja niestateczny”.

(O wielkosci Boga, w. 93-100)

Analogia, ale i kontrast wobec zakonczenia Sepowego sonetu
jest uderzajacy (cho¢ Karpinski nie musial zna¢ Szarzynskiego).
Sepowa determinacja i nadzieja, wytezony wysitek i gotowos¢
do czynu u Karpinskiego sprowadza si¢ do gotowosci poddania
siec woli Bozej, ktora zapewni moralne bezpieczenistwo, spokéj
i czyste sumienie: bez wysilku, bez bojowania, bez podniebnego
bytu. Mozna by z ironig rzec: utomno$¢ zabezpieczona pokora to
swoisty urok ludzkiej egzystencji.

Niemate partie lirykéw autobiograficznych poety maja swoje
odzwierciedlenie w napisanym u schytku Zycia pamigtniku Hi-
storia mego wieku i ludzi, z ktdrymi zplem. Russowskie konteksty tej
autobiografii kaza patrze¢ na wynurzenia starego poety z pewnym
dystansem. Jesli pod jego wlasnym piérem pojawiajg sie¢ sceny
$wiadczace o moralnych zawirowaniach, jeli bez wahania opisu-
je swoje moralnie naganne zachowania, to czyni to w glebokim
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przekonaniu o wartosci wiasnej osoby. Wiersz napisany w 1781 r.
nie ma charakteru autobiograficznego. Pierwotnie zostal opubliko-
wany wraz z kilkoma innymi utworami o charakterze moralistycz-
nym, gloryfikujacymi wzorcowe postawy obywatelskie, moralne
i religijne.

Piesni nabozne s pod tym wzgledem inne, cho¢ znaczne frag-
menty wiersza O wielkosci Boga znalazty si¢ w tym zbiorze. Przede
wszystlkim kontekst psalmiczny i ewangeliczny oraz wiedza wy-
niesiona prawdopodobnie z lwowskich studiéw teologicznych daty
o sobie wyraZznie zna¢. W catym zbiorze widoczne jest napiecie
miedzy wizerunkiem Pana Swiata a obrazem cztowieka-grzesznika.

Przyjrzyjmy si¢ zasadniczej opozycji osobowej, jaka projektuje
modlitewnik. Czlowiek staje wobec Wszechmocnego Stworcy,
ktory jest hojny, a w swej dobroci zstapit do ludzi, przybrawszy
posta¢ czlowieka. Okreslenie ,Chrystus Pan” pojawia si¢ jedynie
dwa razy w calym zbiorze — w Piesni o mgce Pajiskiej i zakonczeniu
przedostatniego wiersza (Do swigtych Polakow...), a zatem blisko
poczatku i na koncu zbioru; w miejscu szczegdlnie istotnym
(Mg¢ka Zbawiciela) i finale tomu. Formula ,Syn Bozy” pojawia
sie¢ zaledwie kilka razy. Malo wyraziste okreslenia ,niebo” czy
»hiebiosa” najczedciej zastepuja Boga lub Pana, ale Piesni miaty
by¢ ortodoksyjnym $piewnikiem. Bardzo ostrozna konkretyzacja
okre§lenia Zbawiciela zdaje si¢ mie¢ w tej sytuacji dodatkowe
znaczenie. W utworach zawartych w calym zbiorze adresatem
niemal wszystkich wypowiedzi jest Pan B6g: Pan Boég rodzi sie
w stajence, przychodzi do ludzi, zostaje umeczony, zmartwych-
wstaje, zstepuje do ludzi w dniu $wieta Bozego Ciala. Jedynie
w wierszu O Duchu Swigtym uwaga grzesznika skierowana jest na
Tréjce Sw, dalej mowa jest o Matce Bozej, $wigtych itd. Teolog
zapewne uznalby pelna poprawnos¢ wypowiedzi poety’® — ob-
serwacja podsuwa jednak mys$l o dominacji wizerunku Stworcy,
Boga-Pana, wobec ktérego przychodzi stanaé cztowiekowi. Relacja

>4 A. Reginek, ,, Piesni nabozne” Franciszka Karpifiskiego oraz psalmy w jego thuma-
czeniu w przekazach Zrodlowych i tradycji ustnej. Studium teologiczno-muzykologiczne, Ka-
towice 2005, s. 23-24.
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— mimo wskazywanej poprawnosci teologicznej — jest wyraziscie
dwubiegunowa. Bég z rzadka bywa sentymentalnym przyjacie-
lem, w modlitewniku naznaczonym ortodoksja zachowuje swoje
atrybuty surowosci, wielkosci, budzi lek, grozi karg. Lecz w wie-
lu wierszach tego zbioru perspektywa zostaje odwrécona: Bog
widziany jest oczyma grzesznika — jest milosierny, a jesli czuje
potrzebe ukarania winnego, to sam wymaga usprawiedliwienia.
Mozna odnies¢ wrazenie, ze tradycja teologiczna zostaje pogodzo-
na z wyobrazeniami uksztattowanymi wspoétczesnie — z uwagi na
koniecznos¢ uzyskania imprimatur, ze wzgledu na przeznaczenie
modlitewnika, na jego adresata.

Piesni nabozne miaty tez immanentnie wpisany w swoj tekst wi-
zerunek czlowieka. Jest to osoba nieustannie do§wiadczana przez
los, niezyczliwo$¢, zawis¢ i ztg wole innych, kaprysy natury i przy-
padki. Pesymizm poety, znany z innych jego wierszy, nieustanne
wyrzekanie itp. cechy osobowosciowe poety uksztaftowaly tutaj
wzorzec czlowieka pokrzywdzonego. Jak juz wczesniej zaznaczo-
no, jego cechami jest stabo$¢ i grzesznos¢, obrong — dostownie:
gotowos¢ przeprosin. Grzech jest lekka wina, a prawdziwe zio
przychodzi spoza cztowieka.

Wspolczesna refleksja nad dziedzictwem os$wiecenia w $lad
za literaturg przedmiotu glosi, iZ w tej epoce wiara w warto$é
czlowieczenstwa staje si¢ fundamentalng zasada wszelkiej mysli*>>.
Czlowiek rozumny jest miernikiem wszystkiego, a boskie staje si¢
to, co uniwersalne. Zaréwno wypowiedzi pisarzy wczesnego fran-
cuskiego o$wiecenia, jak i p6Zniej Immanuela Kanta niewatpliwie
prowadzily do ugruntowania pozycji cztowieka. Punkt ciezkosci
zostaje przesuniety z tego, co boskie na to, co ludzkie.

Pawel Lisicki w $wietnym eseju Mroczne dziedzictwo Oswiecenia
pisat niedawno, ze Pan Bog ludzi XVIII w. ,traci cechy dawnego
wladcy i autokraty, a zyskuje cechy sentymentalnego towarzy-
sza™%. Wedlug eseisty, Bog staje si¢ przyjacielem cztowieka, Jego

55 P Lisicki, Mroczne dziedzictwo Oswiecenia, w: idem, Nie-ludzki Bdg. Escje, War-
szawa [b.rw.], s. 12.
56 Ibidem, s. 15.
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litos¢ i wspotodczuwanie (,,politowanie”, jak wéwczas méwiono)
wobec grzesznika okazuja si¢ glownymi cechami charakterystycz-
nymi w wielu utworach literackich.

W polskiej kulturze religijnej i najwazniejszych utworach li-
terackich — cho¢ stycha¢ w nich przeciez wyraznie echa wielkich
dyskusji europejskich — jest jednak nieco inaczej, a obraz jest
bardziej ztozony. Trwalo$¢ wyobrazen religijnych jest silniejsza,
niz mogltoby sie wydawac, ale nie jest tez tak, by wyobrazenia te
sprowadzaly si¢ wylgcznie do kontynuowania tradycji. Niezwykta
kariera Opatrznosci jako najwazniejszego symbolu polskiej kultury
religijnej owego czasu projektuje réwniez wizerunek czlowieka. Jej
ukoronowaniem jest uchwala Sejmu z 1792 r. gloszaca inicjatywe
budowy narodowego wotum dzigkczynienia. Proste formuty Pie-
$ni naboznych syntetyzuja zaréwno tradycyjne modlitwy Kosciota,
jal i glebokie doswiadczenie samotnodci Kniaznina, zarliwos$c¢
Druzbackiej i Benistawskiej, wreszcie psalmiczny podziw dla
doskonatosci Stworcy. Pozostaja czytelne takze dzigki tatwemu
do zaakceptowania wizerunkowi oranta: zarazem bliskiego Bogu
— 1 mocno osadzonego w swojej naturze.

Jest swoistym paradoksem, ze w epoce niosacej wielka negacje
chrzescijanistwa tyle znakéw, symboli i probleméw polskiej kultury
naznaczonych jest wymiarem sakralnym, a wéréd arcydziet mozna
najtatwiej znalez¢ wtasnie utwory religijne.

5

Oswieceniowy antropocentryzm, dominujace 6wcze$nie kry-
terium pragmatyzmu i zasada spolecznej uzytecznodci, a takze
wazny rys humanitaryzmu o$wieceniowego, nie ominal szeroko
rozumianej sfery sakralnej. Zmienito si¢ wiele, a stangly za tymi
zmianami zasady inne niz te, ktére o$wieceni mogli zaczerpnac
z nieodlegtej rodzimej przesztodci. Na wstepie niniejszego szkicu
podkreslano, ze XVIII w. zastaje wiele z dawnej tradycji huma-
nistycznej, szczegolnie dzigki powrotom do dziet literackich i hi-
storycznych XVI stulecia, modelu wychowania i wyksztalcenia.
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Warto teraz dodac¢, iz najwazniejsze modele, wzorcowe dla 6wcze-
snej antropologii, powstate w kregu dziet literackich o wyraznym
charakterze religijnym lub tez utworéw, w ktérych watek religijny
stanowil o sposobie uksztaltowania tego wizerunku, przyniosty
wyraziste cechy humanistyczne. Janusz Stanistaw Pasierb pisal,
ze o$wieceni w Rzeczypospolitej nie akceptowali religii naturalnej,
sprzeciwiali si¢ deizmowi, lecz ze ich chrzescijafistwo bliskie byto
tradycji renesansowej.

Ich katolicyzm jest wiara objawiona, ale — jak u humanistéw florenckich
XV w. — pozbawiong dramatyzmu religii, w kt6rej B6g zbawia cztowieka.
Wierzy¢ w Boga jest rozsadnie i madrze, a religijno§¢ powinna sprowa-
dzi¢ si¢ w istocie do moralnego postepowania®’.

Owczesny projekt antropologiczny — jesli tak whasnie go na-
zwiemy — zakladal zasadnicze powigzanie cztowieka z jego otocze-
niem, rozumianym przede wszystkim jako §rodowisko spoteczne,
jako inni, dopiero dalej spojrzenie napotykalo utylitarnie najcze-
$ciej rozumiang nature-przyrode. Bycie wéréd innych wymagato
nowych zachowan, a przede wszystkim nowego przygotowania.
Od duchownych wymaga si¢ juz nie tylko zarliwosci religijnej
i kaznodziejskiej pasji, ale rzetelnego przygotowania w zakresie
katechetyki, przedmiotéw Swieckich w rodzaju: historii prawa
naturalnego i nowozytnych jezykéw obcych, teologie moralng
odlacza si¢ od dogmatyki — i te przedmioty trafiaja do seminariow,
ktére od owej pory ksztalci¢ maja wszystkich przysztych duchow-
nych. Wzorcowym ksiedzem staje si¢ skromny lecz gruntownie
wyksztatcony wiejski proboszcz, prawdziwy duszpasterz®®.

Wzorce modlitewne, podsuwane przede wszystkim przez zwykie
ksigzeczki do nabozenstwa codziennego uzytku, nie zmieniaja si¢
zapewne zasadniczo, wida¢ w nich jednak znamienne uzupelnienia.
Oto w tradycyjnych modlitewnikach z roku 1791/1792 pojawiaja
sie prosby za krola, dziekczynienie za Konstytucje 3 Maja, a Swiec-
kie w intencji autorskiej piesni dotyczace Uchwaty Majowej (choé¢

57 ].S. Pasierb, op. cit., s. 52-53.
38 Ihidem, s. 50-51.
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zawierajace opatrznosciowe watki) staja sie piesniami religijnymi
i takze trafiaja do modlitewnikow, wreszcie najwazniejszy zbior pie-
$ni religijnych Karpiniskiego przynosi wzor postaw obywatelskich
i patriotycznych, wyrazanych w kategoriach religijnych. Huma-
nistyczny indywidualizm, jaki znamy z przeszlosci, uzupelniony
zostaje, jak sadze, dominujaca perspektywa spoleczng, wymuszong
chyba w znacznym stopniu przez éwczesne warunki zewnetrzne.

Nie bez znaczenia jest jednak dalsza edukacja, jaka po upadku
szkolnictwa jezuickiego przejety szkoty Komisji Edukacji Narodo-
wej. Pisano juz wielokrotnie o ,,seminaryjnym” sposobie funkcjo-
nowania nauczycieli Komisji i programie tych szkot, ksztalcacych
przysztych obywateli. Fizjokratyzm odegral wazna role w ksztal-
towaniu postaw pokolenia urodzonego ok. 1765 r. i pozniej. Je-
den z najwazniejszych podrecznikéw prawa naturalnego podawat
wowcezas takie oto formuly:

Wszystkie rzeczy stworzone, sprawujace podiug swego przyrodzenia te
skutki, ktére Bég zamierzyl, dazace do tych celow, ktére im zalozyt,
wielbig i okazuja doskonalos¢ Stwércy, wylkonywaja wszechmocng wolg
Jego, cztowiek zas, jako stworzenie rozumne i wolne, powinien oddawaé
Bogu cze$¢ rozumna i wolng, powinien pelni¢ wole Jego we wszystkich
swoich sprawach wolnych [moralnych]. Stad i ta prawda jest oczywista,
ze zachowanie wszelkich ustaw przyrodzonych jest istotna czescia religii,
jest przyrodzong cztowieka ku Bogu powinnoscig®.

Wskazuje te formutly, nie wchodzac w meandry réznych od-
mian fizjokratyzmu, ktéry ks. Hieronim Stroynowski, p6Zniejszy
rektor Uniwersytetu Wilenskiego, glosit przez dtuzszy czas w Wil-
nie i Krakowie, gdyz wielu studentéw uczyto sie z kolejnych edycji
jego podrecznika i mozna $miato przyja¢, ze takie wiasnie zdania
gleboko zapadaly im w pamiec¢.

Jedenascie lat p6Zniej postowie zebrani 3 maja 1791 r. uchwa-
lili Ustawg rzqdowq, ktorej pierwsze zdanie odnosito porzadek spo-

39 H. Stroynowski, Nauka prawa przyrodzonego, politpcznego, ekonomiki politycznej
i prawa narodow, wyd. 2, Wilno 1791, s. 57-58 (r¢kopis, bedacy podstawg wykla-
du, zostal spisany ok. 1780 r., pierwsze wydanie publikacji — 1785 r.).
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teczny i polityczny kraju do perspektywy sakralnej, a pierwszy
rozdzial glosit pelng dominacje katolicyzmu po wszystkie czasy,
grozil apostazja odszczepiencom, zapewniatl jednak religijng wol-
nos¢, pokoj i opieke mieszkancom ,krajow polskich”, wyznaw-
com wszelkich mozliwych ,obrzadkéw i religii”. Niezaleznie od
stopnia erozji $wiadomosci religijnej, do jakiej doszto w czasach
stanistawowskich, od desakralizacji postrzegania §wiata, jego po-
rzadku i historii; niezaleznie od wylomoéw, jakie poczynity w tej
$wiadomosci swobody obyczajowe i idee plynace z Zachodu oraz
demoralizacja niektérych elit spotecznych, tradycyjny projekt
$wiatopogladowy nie ulegl zniszczeniu, cho¢ niewatpliwie prze-
szedl znaczaca transformacje. Data ona o sobie zna¢ w réznych
formach myslenia o cztowieku i jego miejscu wobec Stworcy, zo-
stata zapisana w rozmaitych utworach literackich i paraliterackich,
formach kultury, obyczaju i zachowan. Ulegla zmianie, ale takze
wzmocnieniu — i to nie tylko na skutek okolicznosci historycz-
nych, ktore cztery lata potem kazaty mieszkanicom trzech zaboréw
szukac¢ pocieszenia w réznych formach prowidencjalizmu.





