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Problem humanizmu barokowego.
Reminiscencje 1 uwagi

Indeed, there seem to be as many
varieties of Humanism as there are
grades of wine or cheese!.

1. Barok a humanizm

Wyrazenie ,humanizm barokowy” moze by¢ przykladem obar-
czenia terminu ,humanizm” ryzykownym epitetem, mogacym wy-
wota¢ watpliwosci zaréwno historykéw literatury, jak i odbiorcow
ich prac. Czy chodzi tu o jaki$ odrebny rodzaj humanizmu? Czy nie
jest to oksymoron? Czy méwienie o humanizmie barokowym jest
w ogéle uzasadnione? Czy mozna okresli¢ to pojecie bez wyjasnie-
nia, do jakiego rozumienia tradycji humanistycznej ma si¢ odwoty-
wac? Epitety dookreslajace, czesto taczone ze stowem ,humanizm”
nie naleza do definicji samego pojecia i s3 swego rodzaju balastem.
Harold John Blackham sformutowal to przekonanie radykalnie:

I deprecate any definition of Humanism that mutilates it with an
epithet: — ,ethical”, ,scientific”, ,religious”. For this gives exclusive or
special right to a selected aspect of human life [...]. A unicorn is fasci-
nating; but one averts the eyes from a bird with one wing. Of course,

'P. Kurtz, The Meaning of Humanism (introduction), w: The Humanist Alterna-
tive. Some Definitions of Humanism, ed. idem, Buffalo-London 1973, s. 6: ,Zapraw-
de wydaje sig, ze istnieje tyle odmian humanizmu, ile gatunkéw sera czy wina”
(tlum. E.B.).
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in a special context it may be appropriate to use an epithet; but that is
application, not definition?.

Proby okreslenia ,,czystej” tj. podstawowej, wolnej od $wiato-
pogladowych uwarunkowan, definicji humanizmu zaprzataja od
dziesigcioleci uwage filozoféw i historykéw literatury czy kultury.
Przytoczona wyzej wypowiedZ Blackhama jest swiadectwem ta-
kich dazen u wolnomygliciela, racjonalisty i moralisty, w ktore-
go zyciu, dzialalnosci i pismach humanizm pozostaje w silnym
zwigzku ze $wiecky etyka. Jednak to samo dazenie przys$wieca
rowniez badaczom opowiadajacym si¢ za dowartoSciowaniem
my§li chrzescijaniskiej w obrebie humanizmu. Przyktadu moze
dostarczy¢ brytyjska uczona Molly Mahood, ktéra juz w potowie
XX stulecia konstatowata:

There is a complete literature of humanism. The subject has been treated
from theological, philosophical and historical standpoints, as a problem
in sociology and as a question of aesthetics. Among all these studies, it
is difficult to find a definition of the word which does not carry with it
the bias of a whole philosophy of history?.

Proby przedstawienia nienacechowanej ideologicznie definicji
humanizmu pokazuja, do jakiego stopnia pojecie to zostato zde-
terminowane przez stereotypy myslowe i uwarunkowania $wiato-
pogladowe, pod wptywem ktorych badacze czuja si¢ w obowiazku

2 H.J. Blackham, A Definition of Humanism, w: The Humanist Alternative. Some
Definitions of Humanism, ed. P. Kurtz, Buffalo-London 1973, s. 35: ,Nie pochwa-
lam Zadnej definicji humanizmu, ktéra kaleczy go jakim§ epitetem — «etyczny»,
«naukowy», «religijny». Nadaje to bowiem wylaczne albo specjalne prawa wybra-
nemu aspektowi ludzkiego zycia [...]. Jednorozec jest fascynujacy; jednak odwra-
camy oczy od ptaka z jednym skrzydlem. Oczywiscie w szczegélnym kontekscie
uzycie epitetu moze by¢ stosowne — jest to jednak zastosowanie, nie definicja”
(ttum. E.B.).

3 M.M. Mahood, Poetry and Humanism, London 1950, s. 11: ,Mamy do czy-
nienia z bogata literatura na temat humanizmu. Temat ujmowany bywal z teolo-
gicznego, filozoficznego i historycznego punktu widzenia, jako problem socjolo-
giczny oraz jako kwestia estetyczna. Trudno posréd tych studiéw natrafi¢ na
definicje nieobcigzong tendencyjnym historiozoficznym balastem” (ttum. E.B.).
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okresli¢, jaki humanizm uwazaja za prawdziwy: Jest to istotne
réwniez w odniesieniu do refleksji nad humanizmem barokowym,
gdyZ termin ten moze si¢ okazac¢ zasadny lub bezzasadny w zalez-
nosci od idei humanizmu, za ktéra opowiada si¢ dany badacz.
Pierwszym takim stereotypem, obecnym do niedawna po-
wszechnie w ujeciach podrecznikowych, jest ,$wiecko$¢” tego
nurtu umystowego i taczenie go z neopoganskimi tendencjami
charakteryzujacymi odrodzenie klasycznej starozytnosci* albo ze
stopniowym przejsciem od teocentryzmu do antropocentryzmu
i podkresleniem anatomii cztowieka w jego dziataniu. Czlowiek
(»ja”) postrzegany jest wowczas jako niezalezny podmiot czynno-
§ci, ktorych celem jest drugi cztowiek (,ty”), a kontekst stanowi
wspolna przynalezno$¢ do gatunku ludzkiego (,oni”)°. Zwolen-
nicy ,Swieckiego” humanizmu widzg kontynuacje czy dziedzic-
two humanistycznej tradycji renesansowej w narastaniu ideologii
(nazywanej tez ,filozofig”) odcinajacej cztowieka od wymiaru
nadprzyrodzonego®. Tak zdeterminowany humanizm nie mogt-
by zajmowac istotnego miejsca w literaturze baroku, zwlaszcza
w kontekscie silnie w niej obecnej problematyki religijnej, refleksji
wanitatywnej etc. C6z mozna by wowczas wskazywac? Nieobec-
nos¢ religii u ktoregos z poetéw? Poezje ,,Swiatowych rozkoszy”?

4 Por. np. J.A. Symonds, A Short History of the Renaissance in Italy, ed. A. Pear-
son, London 1893, s. 53, 86, 88, 96, passim.

> Por. T. Todorov, Imperfect Garden. The Legacy of Humanism, transl. C. Cosman,
Princeton 2002, s. 30. Autor méwi o tym, poréwnujgc zmiane w paradygmacie
postrzegania ludzkich spraw do przelomu kopernikanskiego — jak geocentryczna
wizja $wiata ustgpuje heliocentrycznej, tak postawa teocentryczna zaczyna uste-
powac antropocentrycznej — kazda istota ludzka jest odpowiedzialna za swe czyny,
moze by¢ takze celem ludzkiego dzialania. Por. wydanie polskie T. Todorov, Ogrod
niedoskonaty. Mysl humanistyczna we Francji, ttum. H. Abramowicz, ]. M. Kloczowski.
Warszawa 2003.

6 Por. C. Lamont, Humanism as a Philosophy, New York 1949, s. 18: ,Contem-
porary Humanism includes the most enduring values of Renaissance Humanism,
but in philosophic scope and significance goes far beyond it” (Wspoélczesny huma-
nizm zawiera w sobie najtrwalsze wartosci renesansowego humanizmu, ale daleko
poza niego wykracza w swej filozoficznej perspektywie i znaczeniu; ttum. E.B).
Zalozenia XX-wiecznego humanizmu, pojmujacego czlowieka jako czg$¢ natury
i odrzucajacego wszelkie sankcje nadprzyrodzone, zob. ibiden, s. 19-20.
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Czy zatem Kasper Twardowski w Lekcyjach Kupidynowych jest ,hu-
manista”, a w Lodzi mlodzi z nawalnosci czy w Pochodni Milosci Bozej
staje si¢ ,antyhumanista”? Tendencyjnos¢ takiego myslenia widac
wyraznie w pracy Corlissa Lamonta, uznajacego za wzorcowe
hasto humanistyczne kwestie Hamleta: ,What a piece of work
is Man! how noble in reason! how infinite in faculties! in form
and moving, how express and admirable! in action how like an
angel! in apprehension how like a god! the beauty of the world,
the paragon of animals!””. Mozemy dostrzega¢ tu humanistyczny
antropocentryzm, manifestacje godnosci ludzkiej etc., ale trud-
no wyczytac¢ z tego zdania bezwzgledne skoncentrowanie si¢ na
sprawach tego $wiata. Co wigcej, Lamont przytacza wypowiedz
szekspirowskiego bohatera wycinkowo, eliminujac ujawniajacg si¢
w nastepnych zdaniach perspektywe wanitatywna.

Kontrastowy sposob interpretacji zagadnienia, wywodzacy
sie z chrzescijaniskiej wizji humanizmu zaproponowanej przez
Jacques’a Maritaina, moze si¢ wydawac bardzo kuszacy dla bada-
cza humanizmu barokowego. Humanizm jest bowiem dla Marita-
ina zjawiskiem uniwersalnym, nieprzypisanym do konkretnej epo-
ki. Jeden z jego przejawéw stanowilo przebudzenie renesansowe,
mobilizujgce odkrywczos¢ cztowieka i dodajace §miatosci mogacej
prowadzi¢ nawet ku odrzuceniu wszelkich wi¢zéw. P6Zniejsza hi-
storia osadzala to ambiwalentnie. W XIX w. dostrzegano w tej
autonomii triumf antropocentrycznej wizji $wiata. W nastgpnym
stuleciu krytycy pozbawionego hamulcéw humanizmu, jak Niko-
laj Bierdiajew, ujrzeli w nim raczej przyczyne tragedii cztowieka,
ktory odlaczajac sie od duchowego centrum Bytu odrywa si¢ od
zroédta mocy i traci samego siebie®.

Maritain rozumial humanizm jako tendencj¢ myslowa i tworcza
zmierzajacg ku urzeczywistnieniu pelni cztowieczenstwa, czyli ku

7 Cyt. za: ibidem, s. 83: ,Jak doskonalym tworem jest cztowiek! Jak wielkim
przez rozum! Jak niewyczerpanym w swych zdolnosciach! Jak szlachetnym posta-
wa i w poruszeniach! Czynami podobny do aniola, pojetnoscig zblizony do boé-
stwal Ozdobg on i zaszczytem $§wiata. Arcytypem wszech jestestw!” (W. Szekspir,
Hamlet, ttum. J. Paszkowski, Warszawa 1976, s. 90, akt II, scena 2).

8 Por. M. Mahood, op. cit., s. 14.
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temu, by czlowiek stawal si¢ coraz bardziej czlowiekiem oraz by
mogla si¢ objawi¢ cata zawarta w jego naturze wielko$¢. Formute
te mozna ujac jako ,koncentrowanie sie Swiata w cztowieku” (idea
mikrokosmosu) oraz ,rozszerzenie cztowieka do wymiaru §wiata”.
Chodzi zatem o odkrywanie i wykorzystywanie tworczych moz-
liwosci ludzkiego rozumu, a takze o podjecie trudéw stuzacych
ujarzmieniu natury i uczynieniu jej narzedziem ludzkiej wolnosci’.
Tak pojmowany humanizm, realizuje si¢ przede wszystkim przez
pogiebienie samoswiadomosci i odkrywanie ukrytych mocy.
Maritain odslania przed nami dialektyke humanizmu, przyj-
mujac za punkt wyjscia stowa Arystotelesa, ze oferowac cztowie-
kowi jedynie to, co ludzkie, oznacza zdradzi¢ go i zyczy¢ mu
zle. Ze wzgledu umyst, doniosta czes¢ istoty ludzkiej, czlowiek
powolany zostal bowiem do czegos wigcej, niz zwykte ludzkie zy-
cie. Maritain stawia pytanie, czy te stowa Stagiryty sg przejawem
humanizmu, czy antyhumanizmu. Mozna na to odpowiedzie¢ tak
lub inaczej w zaleznosci od indywidualnej koncepcji cztowieka,
zwlaszcza od wlaczenia do ludzkiej natury lub wylaczenia z niej
spraw ponadczasowych, wykraczajacych poza zwykly, pragma-
tyczny porzadek wszechswiata!®. Maritain podkreslat, ze chociaz
trudno oddzieli¢ humanizm od bogactwa wiedzy odziedziczonej
po $wiecie poganskim, powinniSmy si¢ strzec definiowania go
poprzez zanegowanie wszelkich odwotan do transcendencji czy
jakiejkolwiek rzeczywisto$ci przekraczajacej wymiar ludzki''. Ma-
ritain uznal, Ze na miano integralnego, tj. prawdziwego zastuguje
tylko humanizm ,teocentryczny”, uznajacy Boga za centrum
Swiata, widzacy czlowieka jako istote zarazem grzeszng i odku-
piona, mogaca korzysta¢ z wolnosci oraz laski. W XV i XVI w.
reprezentowali go Giovanni Pico della Mirandola, Marsilio Ficino,
Maurice Sceéve, Erazm, Tomasz More i wielu innych. Humanizm
skrajnie ,antropocentryczny”, pojmujacy cztowieka jako silnie
upodmiotowione centrum wszechs§wiata, odrzucajacy Boga z po-

9 Cyt. za: ibidem, s. 12.
107, Maritain, True Humanism, New York 1938, s. XI-XII.
Y Ihidem, s. XII.
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wodu nieumiejetnosci taczenia nowej nauki z dawng wiara, byt
zdaniem Maritaina niepelny, okaleczony i fatszywy!2.

Trwajac w przeswiadczeniu, ze migdzy humanizmem a chrze-
Scijanstwem panuje esencjonalna zgodnos¢, przystonigta jedynie
stylem humanistycznego dyskursu, Maritain upomina si¢ o huma-
nizm heroiczny i chrzescijanski, uszlachetniony przez cierpienie
i otwarty na transcendencje:

Is there here a humanism free and conscious of itself, which leads man
to sacrifice and to a greatness which is truly superhuman, because here
human suffering opens its eyes and endures its pain in love, — not in
the renunciation of joy, but in a greater thirst, a thirst which is already
joy’s exaltation? Is a heroic humanism possible?!3.

Koncepcja Maritaina moze wzbogaci¢ perspektywe analizowa-
nia literatury barokowej w kontekscie humanizmu. Podkresla si¢
w niej wéwczas heroiczny wymiar czlowieczenstwa czy wielkosé
umystu ludzkiego i jego twérczych mozliwosci stuzacych chwa-
le Stworcy. Wedlug takiego paradygmatu mozna opisywac (jak
czyni to Mahood) angielska poezje¢ metafizyczna, na gruncie pol-
skim za$ tworczo$¢ Mikolaja Sepa Szarzynskiego czy Sebastiana
Grabowieckiego, a takze Stanistawa Herakliusza Lubomirskiego.
Takie determinacje idei humanistycznych bylyby jednak zbytnim
ograniczeniem ich zakresu. Trzeba pamietac, ze mysl Maritaina,
kontynuowana m.in. w nauczaniu Jana Pawla II'*, zwraca sig¢
gtéwnie ku rzeczywistosci XX w. i jest przejawem defensywy wo-

12 M. Mahood, op. cit., s. 18-19.

13 Ibidem: ,Czy istnieje humanizm wolny i §wiadom siebie samego, ktéry pro-
wadzi cztowieka ku poswigceniu i ku wielkosci, ktora jest prawdziwie nadludzka,
gdyz ludzkie cierpienie otwiera oczy i znosi bol w milosci — nie w odrzuceniu ra-
dosci, lecz w donioslejszym pragnieniu, pragnieniu, ktére samo juz jest radosna
egzaltacja? Czy mozliwy jest humanizm heroiczny?” (ttum. E.B).

14 Zob. Jan Pawet 11, Przestanie papieskie do uczestnikow Europejskiego Kongresu
Naukowego ,,Ku Konstytucji Europejskiej”, ,LOsservatore Romano” 2002, nr 10-11,
s. 32: ,Stajac wobec wyzwania nowego humanizmu, ktéry winien by¢ autentyczny
i integralny, szkolnictwo wyzsze potrzebuje ludzi uwaznie stuchajacych slowa je-
dynego Nauczyciela; potrzebuje kompetentnych profesjonalistow i wiarygodnych
$wiadkéw Chrystusa”.
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bec postepujacej sekularyzacji zycia i nauki. Jako taka jest wiec
raczej glosem w sprawie postawy intelektualistow niz projektem
badania literatury:

Zapatrywania Maritaina mozna jednak bra¢ pod uwage nie
tyle jako postulat, by za prawdziwy uwaza¢ tylko humanizm ,,po-
bozny”, lecz jako przestroge, by nie pomija¢ religijnego wymiaru
mysli humanistycznej i nie przesuwa¢ tematyki chrzescijanskiej
poza zakres humanizmu'®. Z definicji humanizm nie za-
ktada postawy religijnej czy antyreligijnej. Badacze
tradycji humanistycznej wyodrebniaja jednak niekiedy silniej
naznaczone religijnosciag postawy humanistow, czesto powigzane
z okreslonymi nurtami myslowymi i ideowymi. Jako ,humanizm
pobozny” (pious humanism) okresla si¢ np. postawe Giovanniego
Pico della Mirandoli. Koryfeuszem chrzescijanskiego humanizmu
mianuje si¢ Erazma. ,Pobozny humanizm” dostrzega si¢ réwniez
u Giambattisty Vica!®. Kategoria ,humanizmu poboznego”!” bywa
przydatna w opisywaniu oddziatywania porzadku potrydenckiego,
majacego spore znaczenie w kulturze polskiego baroku. W szcze-
go6Inosci podkresla si¢ w tym kontekscie promieniowanie edukacji
jezuickiej, w kulturze za$ i sztuce zwlaszcza stosowanie charakte-
rystycznej zasady applicatio sensuum.

Historyk literatury staropolskiej nie zawsze zdaje sobie sprawe
z tego, ze niektore szkoty badan humanizmu obecne w nauce wto-
skiej moglyby zakwestionowac¢ pojecie ,humanizmu barokowego

15" W XX-wiecznych historiach literatury polskiej i europejskiej mozna spotkaé
np. poglad, ze wzrost zainteresowania tematyka religijng jest swiadectwem ,kry-
zysu humanizmu”.

16 N. de Bois-Marcus, Vico and Plato, New York 2001, s. 136n.

7 W kulturze francuskiej podkresla si¢ np. nazwany tak przez Henri Bremon-
da ,humanizm pobozny” (humanisme dévot), zwigzany z dzialalnoscig §w. Francisz-
ka Salezego, bedacy raczej ,,szkolg osobistej swietosci” niz kontynuacjg idei huma-
nizmu. Por. np. H. Bremond, Histoire littéraire du sentiment religieux en France, vol. 1:
L’humanisme dévot, Paris 1928. Taka koncepcja krytykowana byla w zwigzku
z wprowadzeniem pojecia ,humanizm”, powodujacego zamieszanie terminologicz-
ne. Por. J.E. d’Angers, St. Frangois de Sales et Yves de Paris, La Haye 1970. Por. tez
Berulle and the French School: Selected Writings, ed. W.M. Thompson, transl. Lowell
M.S.S. Glendon, New York 1989.
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w literaturze polskiej” jeszcze silniej, niz rzecznicy ,humanizmu
$wieckiego”. Mowa tu o Historii humanizmu Giuseppe Toffanina
(1933). Gdybysmy chcieli w pelni kierowaé si¢ zawartymi tam
teoriami, przeszkody w poszukiwaniu tradycji humanistycznej nie
stanowitaby poboznos¢ pisarzy czy religijna tematyka ich dziel.
Wrecz przeciwnie — jak podkresla Paul Oskar Kristeller, zdaniem
Toffanina humanizm renesansowy stanowit wrecz katolicka reak-
cje na heretyckie tendencje przenikajace mysl péZnego $rednio-
wiecza'S. Byt tez nie tyle przelomem, co kulminacja ewolucyjnego
procesu, w ktérym niebagatelng role odgrywata tradycja patry-
styczna i $redniowieczna. Wloski badacz opart swa koncepcije
humanizmu na trzech ideach: Roma — humanitas — christianitas.
Nurt ten, wyrazajacy si¢ poprzez dominacje kultury lacinskiej,
kontynuacje wzoréw cyceronianskich i réwnolegta obecnos¢ tra-
dycji antycznej i biblijnej badacz uznal za zjawisko nierozerwalnie
zwigzane z rzeczywistodcig Italii XIV-XVI w. Tylko w odniesieniu
do tego miejsca i czasu mozna by wiec méwic¢ o ,czystej” posta-
ci humanizmu, podobnie tez o zamknigciu epoki, jaka ten prad
wyznaczyl. Za zjawisko antyhumanistyczne przyczyniajace sie do
konica humanizmu Toffanin uwazat nie tylko reformacje, ale row-
niez dzialalno$¢ Erazma, stojaca u podstaw nowozytnej filologii,
w odréznieniu od filologii humanistycznej, reprezentowanej przez
Ermolao Barbaro (1454-1493) i Lorenzo Valle (1406-1457), kt6-
rych filologia opierata si¢ na §wiadomosci retorycznej. Swoistg
misja przedstawicieli humanizmu byta latynizacja mysli greckiej!.
Humanistyczna idea bytu ludzkiego okresla ograniczenia cztowie-
ka w perspektywie teologicznej. Aby pokaza¢, do jakiego stopnia

18 Por. PO. Kristeller, Renaissance Thought and the Arts. Collected Essays, Prince-
ton 1990, s. 21.

19 G. Toffanin, History of Humanism, transl. E. Gianturco, New York 1954,
s. 281-282. Humanizm wernakularny nie jest wprawdzie okryty lacinska szata,
ale zachowuje wedtug Toffanina wewnetrzng jedno$¢ humanistycznej idei, tymcza-
sem neohumanizm, rodzacy si¢ z ducha Erazma, zawiera w sobie nieuchronng
sprzeczno$¢ miedzy filozoficzng ideg ciaglego postepu a silnie osadzonym respek-
tem dla wzorcowego pigkna starozytnych, bez wzgledu na to, czy jest ono spod
znaku Rzymu, czy Aten.
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idea christianitas Romana znajdowala si¢ dla Toffanina w samym
sercu humanizmu, wystarczy przytoczy¢ jedna z tercyn Boskiej
Komedii (Raj XXII) uznanej przezen za figuratywny diagram kon-
dycji ludzkiej:

La piaga che Maria richiuse e unse,
quella ch’¢ tanto bella da’ suoi piedi
¢ colei che I'aperse e che la punse?.

Idei humanistycznej nie da si¢ wedtug Toffanina oderwac od
chrzescijanskiej teologii stworzenia, wcielenia i odkupienia. Kolej-
ne etapy historii (np. czasy Francisa Bacona) zmieniaja ten para-
dygmat, kazac mysle¢ o cztowieku raczej jako o czesci natury, niz
jako o kulminacji Boskiego dzieta stworzenia.

W rozumieniu wiloskiego pisarza humanizm wyznaczat granice
epoki i osiagnat swéj zmierzch i kres w okreslonym momencie
historycznym (tj. na poczatku XVI w.). Dla historyka literatury
staropolskiej usitujacego si¢ zmierzy¢ z koncepcja Toffanina idea
~humanizmu barokowego” musiataby podlega¢ daleko idacym za-
strzezeniom, zwigzanym z nieustanng swiadomoscia, ze obcujemy
jedynie z elementami dziedzictwa humanizmu, jego zmutowanymi
czy okaleczonymi reliktami. Trudno np. wyobrazi¢ sobie odciecie
od tradycji humanistycznej dziedzictwa erazmianizmu. Co za$ do
dziatalnosci jezuitéw, byli oni wedtug Toffanina bezposrednimi
dziedzicami idei humanistycznych (Roma — christianitas — Latini-
tas), lecz ich zastosowanie w pedagogice Societatis Iesu prowadzito
do ograniczenia, a nie rozwoju indywidualnosci. Ratio studiorum
traktowana jest przez Toffanina jako przejaw konserwatywnego
humanizmu niedostosowanego do wymagan epoki®'.

20 Dante Alighieri, La Divina Commedia, Firenze 1988 (reprint edycji z 1922),
s. 1084: ,Rane zadala w raju ludzkiej rasie,/ Potem zgojona dlonimi Matki Bozej,/
Ta, co u stép jej siedzi w takiej krasie” (Dante Alighieri, Boska Komedia, ttum.
E. Porebowicz, Warszawa 1990, s. 481).

21 G. Toffanin, op. cit., s. 284-285. Tymczasem niektorzy badacze mysli jezu-
ickiej dostrzegaja w humanizmie ignacjaniskim, majacym korzenie w humanizmie
renesansowym, ,dynamiczng duchowo$¢ na miare XXI wieku”. Zob. R. Modras,
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Stalym intelektualno-etycznym punktem odniesienia przed-
stawionych wyzej koncepcji humanizmu wydaje si¢ godnos¢,
warto$¢, piekno i moc twoércza istoty ludzkiej. One tez stanowity
istotne wyrézniki ruchu humanistycznego dla Eugenio Garina,
pojmujacego humanizm jako spéjny program myslowy powigza-
ny z odrodzeniem starozytnych szkot filozoficznych. Stanowisko
takie zostalo, jak wiadomo, zakwestionowane przez Paula Oskara
Kristellera, ktory zgadzajac si¢ z uprzywilejowaniem idei humanitas
w lonie humanizmu, podkre§lat, Ze chodzito tu przede wszystkim
o ideal wychowawczy, o rozwéj duchowy czlowieka ufundowany
na wnikliwej lekturze tekstow starozytnych autoréw??. Fundament
tego idealu wigzal si¢ z profesja humanistéw, zajmujacych si¢
przede wszystkim nauczaniem gramatyki, retoryki, poetyki, filo-
zofii moralnej i historii. Te wlasnie humaniora czy studia humanitatis
umozliwialy dostrzezenie wielkosci czlowieka i rodzity potrzebe
dazenia do doskonatosci?3. Kristeller zaznaczat:

There is a touch of humanism in the modern sense also in Renaissance
humanism, in so far as the term studia humanitatis indicates an emphasis
on man and his values, and for this reason the dignity of man was
a favorite theme with some, but by no means with all, Renaissance
humanists. Yet we should always keep in mind that there was for all
of them only one means through which these human values and ide-
als could be attained: through classical and literary, that is, through
humanistic studies??.

Ignatian Humanism. A Dynamic Spirituality for the 21st Century, Chicago 2004; por.
tez Wstegp, s. VIlIn, na temat wieloznacznosci i skomplikowanej historii stowa
humanizm. O wplywie humanizmu renesansowego na formacje jezuicka por. tez
m.in.: J.W. O’Malley, The First Jesuits, Cambridge 1993, s. 208, 244-254; The Jesu-
its: Cultures, Sciences, and the Arts, 1540-1773, ed. ].W. O’Malley [et al.], Toronto
1999; J.C. Olin, The Jesuits, Humanism and History w: idem, Erasmus, Utopia, and
the Jesuits. Essays on the Outreach of Humanism, New York 1994, s. 85-104.

22 Zob. ].S. Mebane, Renaissance Magic and the Return of the Golden Age: The Oc-
cult Tradition and Marlowe, Jonson, and Shakespeare, Lincoln 1989, s. 8-10.

23 Zob. G.H.R. Parkinson, The Renaissance and Seventeenth-Century Rationalism,
London 1993, s. 3.

24 PO. Kristeller, op. cit., s. 4: ,Réwniez renesansowy humanizm nosi na sobie
znami¢ humanizmu w sensie nowoczesnym, o tyle o ile termin studia humanitatis
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Kristellerowski sposob badania tradycji humanistycznej po-
stulowany jest we wspolczesnej polskiej historii literatury przez
Andrzeja Borowskiego, ktéry podkresla przy tym, ze humanizm
jako prad kulturalno-literacki nasilal si¢ w r6znych momentach
dziejowych, by osiaggna¢ panowanie w Europie Zachodniej w XV
i XVI w., w nastepnych wiekach oddzialywa¢ na r6zne sposoby
(np. jako humanizm barokowy powiazany z francuskim klasycy-
zmem albo neohumanizm w XVIII czy XIX w.)®.

Wspotczesny historyk literatury dawnej z konieczno$ci musi
niekiedy ,balansowa¢” miedzy definicjami zaproponowanymi
przez poszczegolnych badaczy, zwlaszcza miedzy propozycja Kri-
stellerowskg a Garinowska. Jesli chcemy opisa¢ humanizm baroko-
wy w literaturze polskiej, musimy rozumie¢ go jako ponadczasowy
prad, ktérego dominacja przypadata na czasy renesansu. Funda-
mentem tego nurtu jest ideal wychowawczy wynikajacy z lektury,
interpretacji i imitacji literackiego dziedzictwa starozytnosci. Za
wiodace idee wypada uwaza¢ problem godnosci ludzkiej, otwiera-
jacy dyskusje dotyczace antynomii cnoty i Fortuny, dobrej stawy
etc. Badacz stojacy wobec zagadnienia humanizmu barokowego
powinien szukac¢ przede wszystkim kontynuacji tych idei w dobie
baroku, rozumianego jako okreslona epoka w dziejach Rzeczypo-
spolitej®.

sugeruje podkreslenie czlowieka i jego wartosci, i z tej racji godnos¢ czlowieka byta
ulubionym tematem niektérych, ale bynajmniej nie wszystlich humanistéw rene-
sansowych. Jednakze powinnismy zawsze zwaza¢ na to, ze dla nich wszystkich
istniat tylko jeden $rodek, poprzez ktéry te cztowiecze wartosci i ideaty mogty
zosta¢ osiagniete: poprzez studia klasyczne i literackie, to jest: humanistyczne”
(ttum. E.B).

25 A. Borowski, Renesans, Krakow 2002, s. 82—-83.

26 Por. J. Sokotowska, Barok, w: Stownik literatury staropolskiej, red. T. Michatow-
ska, E. Sarnowska-Temeriusz, B. Otwinowska, Wroctaw 1990, s. 72-82. Przyjete
w wielu krajach Europy opisywanie historii zjawisk literackich wedlug porzadku
stuleci, a nie nazw okreséw, pod wieloma wzgledami uproscitoby uprawianie histo-
rii literatury, niekiedy jednak szufladkowanie jej przy pomocy okreslonych epok
ma swoje zalety. Termin ,barok” zreszty, wprowadzony po dlugiej dyskusji, przyjat
sie juz w tym stopniu i ma na tyle ugruntowang pozycje w badaniach literackich,
ze odwrét od tej nazwy wydaje sie pozbawiony sensu.
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W praktyce jednak nie wszyscy badacze podejmujacy dyskurs
0 humanizmie barokowym w literaturze, czy to polskiej, czy to
europejskiej, rozumiejg to zjawisko jako kontynuacje nurtu wy-
tyczonego wedlug Garinowskich czy Kristellerowskich kryteriow.
Uzywajac tego pojecia w okreSlonym kontekscie, sami niejako je
tworza. Nadaja mu znaczenie, ktére uznajg za najstosowniejsze,
postugujac si¢ nim bardzo sugestywnie. W zabawny sposob zwrécit
uwage na to uwage autor stosunkowo niedawnej ksigzki poswieco-
nej humanizmowi, Tony Davies, odwotujac si¢ do ,nokautujacego
argumentu”, ktorego uzyl Humpty Dumpty w dyskusji z Alicja,
przebywajaca po drugiej stronie lustra: ,«When I use a word»,
Humpty-Dumpty said, in a rather scornful tone — «it means just
what I choose it to mean — neither more nor less»”?’.

2. W strone¢ Europy

W badaniach nad historig literatur europejskich nie méwi si¢
zbyt duzo o ,humanizmie barokowym”, cho¢ wcale nierzadko
pojawia si¢ takie okreslenie?®. Pojecia tego uzywa si¢ na tyle ka-

27 L. Caroll, Alice Through the Looking-glass, cyt. za: T. Davies, Humanism, Lon-
don — New York 1997, s. 4: ,,Gdy ja uzywam jakiego$ stowa — powiedzial Humpty
Dumpty z przekgsem — oznacza ono dokfadnie to, co mu kaze oznaczaé... ni
mniej, ni wigcej” (L. Caroll, O tym, co Alicja odkryta po drugiej stronie lustra, ttum.
M. Stomczynski, Warszawa 1972, s. 89). Davies zwraca réwniez uwage, ze huma-
nizm jako taki byl silnie zwigzany z przelomem w dziedzinie jezyka i stylu, co
mialto szczegolne znaczenie dla dylkcji nowolacinskiej. Por. np. A. Moss, Renais-
sance Truth and the Latin Language Turn, Oxford 2003.

28 Wprowadza si¢ tez termin ,humanizm” lub ,humanisci” dla scharakteryzo-
wania zjawisk literackich hiszpanskiego baroku, nawet péznego. Zob. R. Hill, Scep-
tres and Sciences in the Spains: Four Humanists and the New Philosophy (Ca. 1680-
1740), Liverpool 2000, s. 1: ,This study represents a reconceptualization of the
literature and the culture of a period (1680-1740) that falls within the Hispanic
Late Baroque. It aims to discover what is modern in the aesthetic, natural phi-
losophy and ideology of authors traditionally characterized as Gongorist and ba-
roquist. I call them humanists, and I argue that they charted a middle course be-
tween scholastics and moderns in Spain and Spanish America” (Studium to
stanowi przykiad nowego sposobu rozumienia literatury i kultury pewnego okresu
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pryénie, szeroko i wielorako, ze mozliwe tu jest jedynie selektywne
przedstawienie pewnych przykitadéw. Na gruncie angielskiej histo-
rii i interpretacji literatury ide¢ humanizmu barokowego taczono
z poetami metafizycznymi lub z twérczoscig Johna Miltona. Ma-
hood, wymieniajac Johna Donne’a, George’a Herberta, Henry’ego
Vaughana, Thomasa Traherne’a, nazywa ich dziatalnos$¢ prébg
reintegracji i reorientacji zdezintegrowanej swiadomosci wtasciwej
kryzysowi humanizmu renesansowego. Wigzala si¢ ona z podej-
mowaniem heroicznego wysitku, by wiaczy¢ wszelkie poszerzenie
horyzontéw ludzkiej wiedzy — takie jak odkrycie krazenia krwi,
ruchéw Ziemi czy nowych obszaréw $wiata — w relacje rzeczywi-
stosci materialnej i duchowej?. Zdaniem badaczki, poezja ta nosi
znamiona barokowosci, poniewaz dla najlepszych dziet baroku
charakterystyczny byt ,,uduchowiony humanizm”3°.

Odmienng posta¢ barokowego humanizmu w poezji angielskiej
stanowi dla Mahood twérczos¢ Miltona — bedaca jednoczesnie ,ze
Swiata” i ,nie ze $wiata”, ukazujaca cztowieka posrodku konstruk-
cji wszechswiata, zdegradowanego upadkiem, lecz otwartego na
taske, dazacego do doskonatej rozkoszy nieba, ktérg moga ukon-
tentowac si¢ wszystkie zmysty. Humanizm poety opisywano w ob-
szernej literaturze co najmniej od 1919 r.3!, narastajacej z biegiem
lat i wskazujacej na coraz to nowe dyskusje i problemy, np. sprawe
relacji z purytanizmem lub pytanie o umieszczenie autora Raju
utraconego w przestrzeni humanistycznej badz neoklasycznej®?.

W ostatnich latach zagadnienie humanizmu barokowego byto
ujmowane z réznych punktéw widzenia, na co wptyneta rozmaitosé

(1680-1740) zawierajacego si¢ w péznym baroku hiszpaniskim. Ma ono na celu
odkrycie czegos nowoczesnego w estetyce, filozofii przyrody oraz ideologii auto-
réw okreslanych tradycyjnie jako barokisci czy gongorysci. Nazywam ich humani-
stami, i dowodzg, ze wyznaczyli oni droge posrednig miedzy scholastyka a nowo-
zytnoécig w Hiszpanii i Hispanoameryce, tlum. E.B.).

29 M. Mahood, op. cit., s. 20.

30 Ibidem, s. 145.

311 H. Hanford, Milton and the Return to Humanism, ,Studies in Philology”
vol. 16, 1919, No 2.

32 Por. np. Living Texts: Interpreting Milton, ed. K.A. Pruitt, Ch.W. Durham,
Selinsgrove 2000.
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znaczen i kontekstéw samego pojecia humanizmu. Trwanie idei
humanistycznych podkresla si¢ u poszczegélnych XVII-wiecznych
pisarzy i myslicieli r6znych krajow Europy. Dotyczy to np. hisz-
paniskiego ztotego wieku®® (w wypadku Pedra Calderona de la
Barca koncepcje teatru $wiata czy iluzji zycia pokazuje sie jako
osadzong inwencyjnie w Fabula de homine Juana Luisa Vivesa)3*,
jakk réwniez kultury francuskiej. Na tym gruncie wskazuje si¢ nie
tylko oddzialywanie formacji humanistycznej na poszczegdlnych
pisarzy, np. Jeana de La Fontaine’a®, La Rochefoucaulda czy
Pierre’a-Daniela Hueta3®, i wskazuje ich miejsce w Respublica litte-
rarum, ale tez podkresla zakorzenienie nowoczesnego krytycyzmu
politycznego w filologii humanistycznej, réwniez w krytyce tekstu
biblijnego, ,w pracy filologow erudytéw, gramatykéw, ttumaczy
jezykow starozytnych”, ktorzy byli ,zoinierzami” potrydenckiego,
absolutystycznego humanizmu®’. Bada si¢ takze promieniowanie
tacinskiego humanizmu w kulturze Rosji XVII i XVIII w.8.

John Milbank, zajmujacy si¢ gléwnie problematyka teologiczna
i wskazujacy, ze przefom na gruncie jezyka taczy si¢ z przefomem
teologicznym, postrzega humanizm barokowy — jego zdaniem, ba-
lansujacy miedzy sceptycyzmem a powierzchowng, dekoracyjna
retoryka — w kontekscie ,konceptéow teologiczno-jezykowych”.
Przywotuje przy tym ,przewrotng” teori¢ Emanuele Tesaura, wska-
zujacego na role efektownych figur retorycznych w procesie ksztat-
towania idei. W takim ujeciu, zdaniem Milbanka, ,barokowi” byli
juz Mikotaj z Kuzy i Martin Luter. Pierwszy bowiem uwazal, ze

33 Por. np. A.]. Cascardi, Ideologies of History in the Spanish Golden Age, Philadel-
phia 1997.

34 Zob. np. idem, The Limits of Illusion: A Critical Study of Calderdn, Cambridge
1984, s. 1n.

35 Por. La Fontaine et Uhéritage de I’Europe humaniste. Actes du colloque de
Llnstitut de France, 15 et 16 novembre 2001, ed. P. Dandrey, Paris 2002.

36 A. Shelford, Transforming the Republic of Letters. Pierre-Daniel Huet and Euro-
pean Intellectual Life, 1650-1720, Rochester 2007.

37 Zob. np. J. Soll, Publishing the Prince: History, Reading, & the Birth of Political
Criticism, Ann Arbor 2005, s. 4.

38 Zob. M.J. Okenfuss, The Rise and Fall of Latin Humanism in Early-modern Rus-
sia, Leiden 1995.
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rozmaito$¢ ludzkich jezykéw odpowiada wielosci punktéw widze-
nia niedoskonatego ludzkiego rozumu, osiagajacego peinie w sto-
wach i czynach Jezusa. Drugi z kolei pokazywal, Ze wcielenie Syna
Bozego dokonalo si¢ rowniez na gruncie jezykowym — Zbawiciel
dla Zydc’)vv byt ukryty, obecny natomiast dla chrzescijan zaréwno
jako Cialo, jak i jako Stowo?”.

Giancarlo Maiorino w swoich szeroko zakrojonych studiach
poswigconych mentalnosci, historii idei, literaturze i sztuce, zmie-
rzajac ku syntezie baroku, wskazuje, Ze jest to, jego zdaniem, okres
bedacy rezultatem przemian w tonie renesansowego Humanizmu
(pisanego przezen wielka litera, gdy rozumiany jako epoka), rodza-
cy odmienne zalozZenia ideowe i estetyczne. W takim ujeciu epoki
humanistyczna i barokowa nie moga wspoélistnie¢ razem. Istnieje
jednak humanizm, pisany z matej litery, rozumiany jako zesp6l
idei, i woéwczas mozemy mowi¢ o ,barokowym humanizmie”,
w ktérego rdzeniu zakorzeniona jest idea wielosci i zbiorowosci,
wyplywajaca z pojmowania czlowieka jako mikrokosmosu i ze spo-
lecznych uwiktan jednostki ludzkiej*’. Obecnos¢ humanistycznych
idei w dobie baroku i ich metamorfozy ujete zostaty symbolicznie,
zdaniem Maiorina, w obrazie Rembrandta Arystoteles kontemplujqgcy
popiersie Homera. Ma on obrazowa¢ zaadaptowanie humanistycznej
edukacji do zmiany paradygmatu ludzkiego rozumienia, relacje
miedzy dzielem a komentarzem, miedzy postulatami doskonatosci
a optymalnymi mozliwosciami realizacji*!.

Refleksja nad tradycja humanistyczng w badaniach dotyczacych
interesujacego nas okresu stanie si¢ o wiele bardziej dostrzegalna,
jezeli zamiast opisu ,,barokowego” humanizmu, szuka¢ bedziemy
prob ukazania charakterystycznych cech humanizmu XVII w. Nie-
kiedy omawia si¢ go po prostu jako kontynuacje¢ renesansowego
humanizmu, z zarysowaniem perspektyw kultury wczesnonowo-
zytnej i z zalozeniem , dlugiego trwania” renesansu przediuzanego

39 J. Milbank, The World Made Strange, Oxford 1997, s. 93.

40 G. Maiorino, The Cornucopian Mind and the Baroque Unity of the Arts, Phila-
delphia 2008, s. 175.

4 Ihidem, s. 171n.
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co najmniej do polowy XVII w. Jest tak zwlaszcza w literaturze an-
glojezycznej, zarowno w badaniach interdyscyplinarno-literackich,
jak i koncentrujacych sie na filozofii. We wstepie do wydanego
niedawno zbioru studiow prezentujacych obecnos¢ humanizmu
w filozofii wczesnonowozytnej redaktorzy tomu podkreslaja:

We aim to demonstrate that a distinctive element of the philosophical
and intellectual culture of this period is very relevant to our understan-
ding of the practice and development of philosophy in the early modern
era. That element is humanism. Beginning in the fourteenth century
as a movement which focused on the recovery, interpretation, assimila-
tion and emulation of the writings and artefacts of ancient Rome and,
to a lesser extent, Greece, humanism soon broadened into a vigorous
cultural programme which influenced almost every aspect of the culture
of the fifteenth, sixteenth and seventeenth centuries*2.

W szerokim spektrum chronologicznym wskazano w pracy
i naswietlono wktad humanistycznej edukacji i pracy edytorskiej
oraz komentatorskiej w ksztaltowanie si¢ nowozytnej mysli filo-
zoficznej. Zdementowano niektére z mitoéw, np. obiegowe twier-
dzenie o antyhumanizmie Bacona®®. Oméwiono oddziatywanie
platonizmu od Ficina az po Galileusza**; osobno rozpatrzono
humanistyczny platonizm w Niemczech w XVII w.*. Terminu
»barok” nie znajdziemy w tym tomie wcale.

42 J. Kraye, M.\WE Stone, Preface, w: Humanism and Early Modern Philosophy,
ed. iidem, London 2000, s. xii: ,Zamierzamy pokazaé, ze istotny element kultury
filozoficznej i intelektualnej tego okresu jest bardzo wazny dla naszego rozumienia
uprawiania i rozwoju filozofii w okresie wczesnonowozytnym. Tym elementem jest
humanizm. Zaczawszy si¢ w XIV w. jako prad skoncentrowany na odkrywaniu,
interpretacji, przyswajaniu i rywalizujacym nasladowaniu pism i dziel sztuki sta-
rozytnego Rzymu, a w mniejszym stopniu Grecji, humanizm rozrést si¢ wkrétce
do zywotnego programu kulturowego, ktory mial wplyw na niemal kazdg strone
kultury XV, XVI i XVII stulecia” (ttum. E.B).

43 B. Vickers, The myth of Francis Bacon’s «antihumanism», w: Humanism and
Early Modern Philosophy..., s. 135-158.

44 7 Hankins, Galileo, Ficino and Renaissance Platonism, w: Humanism and Early
Modern Philosophy..., s. 209-237.

45 Ch. Mercer, Humanist platonism in seventeenth-century Germany, w: Humanism
and Early Modern Philosophy..., s. 238-258.
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Zalozenia dlugiego trwania renesansu i renesansowego huma-
nizmu nieobce byly autorom esejow zebranych przez Jill Kraye
jako wieloaspektowy ,przewodnik po humanizmie renesansowy-
m”46. Zagadnienia uj¢to tu pluralistycznie, zdecydowanie z an-
glocentrycznego punktu widzenia. Podkreslono wprawdzie, ze
humanizm az do konica XVII w. petnit naczelng role w kulturze.
Anthony Grafton pokazal jednak XVII-wieczny kryzys formaciji
humanistycznej wynikajacy z konfrontacji facifiskiego humanizmu
z nowozytng naukg (postugujac sie argumentami, ktore kilka lat
p6zniej Brian Vickers uznal za bezpodstawne). Przedstawil te
sytuacje, uzywajac efektownej metafory: facinskojezyczny huma-
nizm przestawal pasowa¢ do nowoczesnej rzeczywistosci i jego
obecno$¢ mozna poréwnaé do roli skazanca w scenie egzekucji
(ku uciesze gawiedzi). Podobnie esej Josepha Loewensteina®’,
poswigcony obecnosci humanistycznej tradycji w XVII-wiecznej
literaturze angielskiej, wyrazal poczucie swoistej ambiwalencji hu-
manizmu, niezbyt pasujacego do giéwnych nurtéw poezji owych
czasow, w ktorych zaczynaja si¢ przejawia¢ postawy antyklasyczne
i antyhumanistyczne. Loewenstein potraktowal humanizm jako
program edukacyjny oraz utozsamil z dziatalnoscig polihistorow,
uczonych i edytoréw, zajmujacych si¢ autorami starozytnymi,
Biblia, literatura patrystyczng etc., a jego oddzialtywanie na po-
ezje wskazal gtéwnie w dziatalnosci twércow, wykorzystujacych
Latinitas zdobyta w procesie ksztalcenia i aplikujacych ja réwniez
w poezji wernakularnej. Ksztaltowal si¢ nowy paradygmat my-
§lenia o tradycji antycznej. System edukacji oparty na gramatyce
osiggal — zdaniem badacza — stan kryzysu, co nalezy uzna¢ za
konstatacje przezywania si¢ formacji humanistycznej jako takiej.

»Przejscie od wymownej faciny do praktycznej rodzimosci”
oznaczalo odchodzenie od pedagogii typu Erazmianskiego. Mniej
zwazano na wierno$¢ prawdzie tekstu, wigcej na jego uzytecznos¢.

46 The Cambridge Companion to Renaissance Humanism, ed. J. Kraye, Cambridge
1996.

477, Loewenstein, Humanism and seventeenth-century English Literature, w: The
Cambridge Companion..., s. 269-293.
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Przedmowa do Biblii Krdla Jakuba, w ktorej stwierdza si¢, Ze nawet
najgorsze ttumaczenie tekstu Pisma Swiqtego zachowuje godnos¢
Stowa Bozego, zostala uznana przez Loewensteina za swiadectwo
konca humanizmu charakterystycznego dla poprzednich stuleci.

Takze w nauce francuskiej zwraca si¢ uwage na znamiona
kryzysu charakterystyczne dla humanizmu XVII w. Uznaje si¢
go za ,melancholijny” lub ,sceptyczny”, zamieszkaly w $wiecie
ludzi smutnych48, ocieniony atmosferg ,zmierzchu” XVI stulecia,
promieniujacy w $rodowisku takich intelektualistow jak Pierre
Gassendi czy Samuel de Sorbiere i zmierzajacy do punktu kry-
tycznego, jakim stal si¢ wybuch rewolucji francuskiej.

Aby jeszcze bardziej uwydatni¢ skomplikowang wielowymia-
rowos¢ refleksji nad humanizmem, mozna by ponadto doda¢, ze
w najnowszych badaniach, obejmujacych réwniez literatur¢ daw-
na, przyjmuje si¢ czesto inng perspektywe, ,przepisujac” wartosci
humanistyczne na jezyk dostosowany do dyskursu posthumani-
stycznego®. Ale to juz zupelnie inna historia.

3. W strone Stowianszczyzny.
Dyskusja z Endre Angyalem

Wiele spostrzezen na temat barokowego humanizmu poczynit
wegierski badacz Endre Angyal, umieszczajac to zjawisko w per-
spektywie europejskiej i starajac si¢ znalez¢ w niej miejsce dla
rzeczywistosci okreslonej przezen jako ,$wiat stowianskiego ba-
roku”. Pod takim tez tytulem znana jest jego ksigzka, napisana
po niemiecku i wydana po raz pierwszy w 1961 r. (ttumaczenie
polskie pojawilo si¢ w obiegu po uplywie dziesi¢ciolecia). Jak
zauwaza Jerzy Starnawski, Angyal ,wprowadzil” do dyskursu
historycznoliterackiego pojecie barokowego humanizmu®. Zdaniem

48 E Braudel, Ecrits sur Uhistoire, Paris 1969, s. 37. Zob. Fins de siecle. Colloque
de Tours, 4-6 juin 1985, ed. P. Citti, Bordeaux 1990, s. 128.

49 Por. np. I. Chambers, Culture After Humanism: History, Culture, Subjectivity,
London — New Yorlg, 2001.

50 J. Starnawski, W swiecie barokowym, £6dz 1992, s. 16.
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Jadwigi Sokotowskiej, badacz wzbogacil swa praca obraz kultury
europejskiej, omawiajac, ilustrujac przykiadami i interpretujac
kilka waznych probleméw zwigzanych z barokiem w krajach sto-
wianskich (oprécz ,barokowego humanizmu” znalazio si¢ wsrod
nich miejsce np. dla ,barokowego gotycyzmu” i ,barokowego
heroizmu”)’!. Trzeba jednak podkresli¢, ze pojecia te zostaly
przez autora raczej impresyjnie i sugestywnie naszkicowane, niz
zasadnie zdefiniowane i opisane. Nie spos6b nie zgodzi¢ si¢ cho¢
w czesci z uwagami Jerzego Ziomka, twierdzacego, ze wegierski
badacz niedokladnie przemierzyl, a nieraz balamutnie opisal
XVII-wieczng stowianszczyzne; granice przestrzenne i czasowe
~stowianskiego baroku” zostaty, zdaniem polskiego badacza, wy-
tyczone nieprecyzyjnie, a epitety ,stowianski” i ,barokowy” ,ha-
saja po tej ksigzce z niefrasobliwg swoboda”2. Uwagi te mozemy
zastosowac rowniez do epitetu ,humanistyczny” i bardzo niepre-
cyzyjnie wyznaczonego paradygmatu ,humanizmu baroku”. Na
ponad osiemdziesi¢ciu stronach rozdziatu swej ksiazki, noszacego
tytul Humanizm baroku®®, nie daje Angyal nawet przyblizonego
wyjasnienia, jak definiuje to zjawisko i wedlug jakich kryteriéow
zakwalifikowal poszczegélnych twoércow jako jego reprezentantow.
Mozna si¢ tego jedynie domysla¢ na podstawie uwagi otwierajacej
ten rozdzial. Sugeruje ona, ze o ile ,barokowy gotycyzm” mozna
rozumie¢ jako kontynuacje tradycji $redniowiecznej, o tyle baro-
kowy humanizm nalezy dostrzega¢ tam, gdzie mamy do czynienia
ze zjawiskami faczacymi barok z renesansem, nieodrézniajagcymi
sie oden zdecydowanie (zwlaszcza na plaszczyznie estetycznej).
Wszystko wskazuje na to, ze Angyal rozumie nurt barokowego
humanizmu jako ogniwo rozwoju humanizmu renesansowego®?;
drogi tej ewolucji wydaja si¢ jednak dos¢ powiklane. Inspiracja
dla rozwazan wegierskiego badacza byto po czedci dzielo Ernsta

1], Sokolowska, Spory o barok w poszukiwaniu modelu epoki, Warszawa 1971,
s. 62.

52 J. Ziomek, Slawizm i slawistyka, ,Teksty” 1974, nr 4, s. 160-165.

53 E, Angyal, Swiat slowiariskiego baroku, thum. J. Prokopiuk, Warszawa 1972,
s. 120-209.

54 Ibidem, s. 120.
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Roberta Curtiusa, pokazujace ciagtos¢ rozwoju niektérych watkéw
od péznego antyku , poprzez renesans az do czaséw Goethego”>.
Angyal jednak, w odréznieniu od szwajcarskiego uczonego, stara
siec wyodrebni¢ w tej ciaglosci kryteria ,barokowosci”, majacej
zwigzek z wzajemna korelacja sztuk, a ponadto koncentruje si¢ na
pominietym przez Curtiusa materiale stowianskim. Sygnalizuje,
ze humanizm stowianskiego baroku zwigzany jest z tendencja do
syntetycznego laczenia ,stowianskiego charakteru” z ,lacinska
harmonig formy” (bylby wigec w tym pokrewny klasycyzmowi).
Tak naprawde trudno jednak wyodrebni¢ wspélng ni¢ taczaca wie-
lu odrebnych twércow wskazanych przez badacza. Widac to juz
na przykltadzie sylwetek dwéch poetéw pasowanych przez Angyala
na ,koryfeuszy kierunku™® — piszacego w jezyku wernakularnym
chorwackiego epika Ivana Gundulicia i tworzacego po facinie ,sar-
mackiego Horacego”, jezuity Macieja Kazimierza Sarbiewskiego.
Gunduli¢ zostal ukazany jako prawdziwie barokowy poeta sprzecz-
nosci, z jednej strony ,romantyk” wpisany w wymiar batkanskiej
humanitas heroica, z drugiej — kontynuator epiki wloskiego baroku.
Zawarty w jego tworczosci ,humanistyczny pierwiastek” ma taczy¢
sie z umilowaniem kultury antycznej, wyrazonym przede wszyst-
kim w lamentacyjnej refleksji nad upadkiem swietnosci starozytnej
Grecji i nad utracong wolnoscig. Zdaniem Angyala, o humanizmie
Gundulicia $wiadczy duch antykizujacej tradycji, przejawiajacy sie
w holdzie zlozonym wielkim starozytnym i ich czynom, ale tez
melancholia rodzjca si¢ z refleksji nad przemijalnoscig rzeczy, pro-
wadzacej ku idei Fortuny, pasowanej na jeden z fundamentalnych
komponentéw humanistycznej tradycji, skoro ,siega korzeniami
antyku i $redniowiecza, a w barokowym humanizmie odgrywa
szczegolnie wielka rolg”>”.

Poetg przemijania jest réwniez dla wegierskiego badacza Sar-
biewski, ktory wychodzac od wspomnianej juz barokowo-huma-

55 Ibidem. Por. E.R. Curtius, Literatura europejska i lacifiskie sredniowiecze,
thum. A. Borowski, Krakow 1997.

56 Por. J. Starnawski, op. cit., s. 16

ST E. Angyal, op. cit., s. 128.
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nistycznej koncepcji Fortuny zmierza w stron¢ generalizujacego
obrazu zmiennosci bytu. Angyal interpretuje tworczos$¢ polskiego
jezuity, wskazujac ide¢ vanitas jako podstawowy rys humanizmu
barokowego®®. Sugeruje przy tym, ze o tyle tylko dzwigecza w nim
~czyste tony”, korespondujace z tworczoscig innych poetéw eu-
ropejskiego baroku, o ile poprzez ,chrzescijansko-barokowy patos
przemijalnosci rzeczy” odczyta¢ mozna przepelniajacego liryke
Sarbiewskiego ducha... ,pogansko-kosmiczno-panteistycznego™”.
Daje sie wiec zauwazy¢ ukryte uprzedzenie badacza wobec mozli-
wosci pogodzenia humanizmu z chrzescijafistwem, czy przekonanie
o poganskim w gruncie rzeczy charakterze ,,czystego” humanizmu.
Dla dopetnienia barokowo-humanistycznego charakteru poezji
Sarbiewskiego wskazuje jeszcze Angyal jej facznos¢ z , kosmiczno
panteistycznymi elementami wielkiego malarstwa epoki baroku”¢°.
Nalezy podkresli¢ bardzo istotne i trafne — jesli pomina¢ kontro-
wersyjne epitety — spostrzezenie badacza, Ze humanizm barokowy
rozpatrywac nalezy w kontekscie powigzan miedzy poszczeg6lnymi
naukami i sztukami®', dostrzegajac paralele i konwergencje mie-
dzy literatura a malarstwem, architektura, filozofia, teatrem etc.
Podkreslenie tego rodzaju zwiazkéw taczy sie u Angyala ze wska-
zaniem na swoisty barokowy uniwersalizm, zmierzajacy ku wiedzy
zintegrowanej, syntezie teologiczno-intelektualno-artystycznej.
Prowadzi to do okre§lenia nastepnego typowego komponentu
barokowego humanizmu®?, jakim jest idea pansofii reprezen-

8 Badacz wymienia czgsto jednym tchem zjawiska uznane przez siebie za
komponenty tego humanizmu, mieszajac obrazy §wiata przedstawionego z nastro-
jami, tendencjami ideowymi czy kategoriami tematologicznymi, por. ibidem, s. 135:
»lajemnicze $wiatla eteru [...]. Motywy tesknoty, ziemskiego «wygnania» i pogar-
da $mierci — wszystkie te tony sprawiaja, ze wiersz jest wiellkim osiggnieciem ba-
rokowo-humanistycznej liryki”.

9 Ihidem, s. 134.

60 Ibidem.

61 Zwraca na to uwage w koncowej czesci rozdziatu, poswieconej malarstwu
i architekturze, wskazujac m.in. na projekt architektoniczny Zamoscia, malarstwo
dalmackie, twoérczoé¢ czeskiego malarza Karla ékréty czy architekture i sztuke
sakralng barokowej Lublany. Zob. ibidem, s. 197-2009.

62 Ihidem, s. 139.
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towana przez Jana Amosa Komenskiego i przenikajaca wiekszo$c
jego dziel. Ma ona stanowi¢ rezultat duchowego kryzysu w to-
nie humanizmu renesansowego i uzupelnienie tego humanizmu
o nowe watki myslowe. Argumenty przemawiajace za klasyfikacja
pansofii jako idei humanistyczno-barokowej, a Komenskiego jako
~typowego przedstawiciela barokowego humanizmu” formutuje
Angyal raczej arbitralnie i pokretnie, niz przekonywajaco i logicz-
nie®®. Niezaleznie od charakteru tej argumentacji wypada jednak
doceni¢ trafnos¢ intuicyjnego przeswiadczenia uczonego, ze idea
pansofii to w istocie idea humanistyczna. Wyznacza ona trzy
wzajemnie ze sobg powigzane kregi badan, niczym trzy wielkie
ksiegi, w ktérych mozna ,czyta¢”. Sa to Bog, natura i sztuka.

Tred¢ pierwszej z tych ksiag powtarzala si¢ — zdaniem Komenskiego —
w okreslony sposéb w pozostatych dwoéch, ale gdy ksiega natury byla
prostym i biernym odwzorowaniem stworcy, ksigga sztuki, tworzonej
przez ludzi, byla jego odwzorowaniem aktywnym, dowolnym, twoérczym.
I uwaga Komenskiego kierowala si¢ w spos6b coraz bardziej zdecydo-
wany ku tej wielkiej problematyce humanistycznej, ku problematyce
ludzkiego $wiata”.

Z tendencjami uniwersalistycznymi i pansofizmem wigze si¢
zaréwno projekt szaroszpatackiej szkoty, zawarty w dziele Illustris
patakinae scholae idea, jak i najpopularniejsza ksigzka Komenskiego
Orbis sensualium pictus. Wspominajac o pierwszym z wymienionych
tekstéw Angyal wylicza kolejne ,idee barokowego humanizmu”:
»-madros¢, pietas, doskonalenie si¢ estetyczne i humanitaryzm"“.

% Moze o tym przekonac uwaga: ,W tworczosci Komenskiego zwré¢my uwage
réwniez na to, ze faczy go jeszcze wiele ze Sredniowieczem, ale i wiele rowniez
[...] zreformacja i humanizmem. Znany czeski historyk i krytyk literatu-
ry, Arne Novik, podkreslal szczegdlnie mocno §redniowieczny charakter pan-
soficznych koncepcji Komenskiego. Ogoélnie trzeba stwierdzi¢, ze epoka, w ktorej
zyl Komensky, uczynita go typowym przedstawicielem barokowe-
go humanizmu [podkr. E.B.]” (ibidem, s. 140).

4 B. Suchodolski, Komeiiski, Warszawa 1979, s. 27.

% E. Angyal, op. cit., s. 145. W innym miejscu (ibidem, s. 158) wskazuje z kolei
watki neostoickie, uwarunkowane zwlaszcza lekturg Seneki.
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Nie sa to wiec, jak widzimy, idee w jaki$ szczegblny sposéb ba-
rokowe — sa one przeciez stale obecne w nurcie humanistycznym
traktowanym jako zjawisko ciagle. Uwydatniaja zwiagzek dzia-

talnosci humanistéow z dydaktyka, a dokonujac ich interpretacji
766

mozna bez wypaczenia sensu pomina¢ kategorie ,,barokowosci
Z drugiej strony istnieja tez prace, w ktérych omawia sie tworczos¢
Komerniskiego z uwzglednieniem jej zaleznosci od platonizmu czy
patrystyki®”, ale bez wspominania o tradycji humanistycznej.
Wedlug Angyala mysl Komenskiego daje sie czyta¢ w kontekscie
syntezy sztuk, co podkresla jej zwiazki z barokiem: ,,Smiala} bu-
dowle jego pansofii mozna poréwnaé¢ z barokowym kosciotem,
w ktérym poszczegolne czesci sktadajg sie na jedna, wielka, zywa
harmonig”%8.

Wskazujac pozostatych przedstawicieli stowianskiego humani-
zmu barokowego, wegierski uczony odslania inne odcienie tego
nurtu. Sposéb ukazania sylwetki czeskiego dramaturga Karla Kol-
¢avy, ,slowianskiego Corneille’a w habicie jezuity”, kaze sadzi¢,
ze zdaniem badacza ,barokowos¢” do pewnego stopnia nadaje
humanizmowi wymiar karykaturalny, o czym S§wiadczy nazwanie

Kol¢avy ,na wskro§ humanista, oczywiscie w przesadnie baroko-

wej formie”®’.

66 Czyni tak np. J.E. Halley, Sir Thomas Browne’s ,, The Garden of Cyrus and the
Real Character”, w: Renaissance Historicism: Selections from English Literary Renaissance,
ed. A.E Kinney, D.S. Collins, Amherst 1987, s. 367-392. Autorka wspomina
o pansofii Komenskiego i XVII-wiecznych teoriach lingwistycznych, przeniknie-
tych hermetyzmem i neoplatonizmem, jak réwniez twérczosci Thomasa Browne’a
(1605-1618), umieszczajac wszystko to w przestrzeni ,,p6Znego renesansu”. Taka
jest zresztg idea calego tomu, zgodna z tendencjg anglosaskiego dyskursu histo-
rycznoliterackiego, w ktérym miejsce dla baroku, zwlaszcza rozumianego jako
epoka, pojawia si¢ raczej rzadko.

67 A. Thomas, Platonic and Patristic Traditions in Comenius’ »Labyrint sveta a raj
srdee”, w: idem, The Labyrinth of the Word: Truth and Representation in Czech Litera-
ture, Miunchen 1995, s. 60-70.

8 Ihidem, s. 150.

% E. Angyal, op. cit., s. 154. Ide¢ baroku pojmuje Angyal zgodnie z obrazowa
mys$lg Heinricha Schallera konstatujaca, ze sztuka baroku zaczyna sie tam, ,gdzie
wystepuje wzmozenie form wyrazu przekraczajace normalng i naturalng miare
renesansu, gdzie sily zageszczaja sie w cielesno$¢ uksztaltowang niemal na wzor
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Z pewna doza fascynacji badacz opisuje przejawy owej ,,przesa-
dy czeskiego tworcy, zwracajac m.in. uwage na dramat, w ktérym
Chrystusa nazywa si¢ imieniem Theander (B6g-Czlowiek). To
chyba nie tyle przyklad przesadzonego klasycyzmu, co znamien-
ny rys humanizmu jezuickiego, ktérego innymi cechami sg takze
sceptycyzm i neostoicyzm.

Kolejne sylwetki humanistow baroku przedstawia Angyal
w odniesieniu do barokowego slawizmu, a zatem problematyki
zwigzanej Scisle z kulturg stowianska. Na podstawie badan Vatro-
slava Jagicia i Josefa Matla badacz wskazuje te ide¢ jako nosnik
oddziatywania dziedzictwa antyku na Stowian. £aczy ona bowiem
pierwiastek ,antyczno-humanistyczny” ze ,stowianisko-narodo-
wym”. Jako humanistow, bedacych reprezentantami barokowego
slawizmu, wybral Angyal dalmackiego jezuite Bartola Kasicia,
chorwackiego ksiedza i syberyjskiego zestanica Jurija Krizanicia,
czeskiego jezuite Bohuslawa Balbina i kanonika praskiego To-
mésza Pesine z Cechorodu. KriZzani¢ uznany zostal przez badacza
za jedng z wybitniejszych indywidualnosci w skali nie tylko sto-
wianskiego, ale tez ogdlnoeuropejskiego baroku. O jego humani-
zmie $wiadczg poglady filozoficzne pozwalajace poréwnywac go
z Vikiem’®. Zwraca uwage wskazany przez Angyala fakt, ze swe
gléwne dzieto, napisane w Tobolsku, Polityka czyli rozmowy o wladzy,
zapowiadajace stowianska epoke dziejow (po rzymskiej, bizan-
tynskiej i niemieckiej), stworzyt Krizani¢ czesciowo po lacinie,
a czgdciowo ,w jego wlasnym, szczegélnym staro-cerkiewno-sto-
wiansko-rosyjsko-chorwackim «jezyku literackim»""!. Tworczosé
Balbina, stanowigca jeden z przejawéw barokowego encyklopedy-
zmu’?, pelna jest nostalgii za miniona wielkoscia Czech czasow

muskuléw, gdzie na miejsce harmonijnych i indywidualistycznych, naturalnych
relacji pojawia sie pelne napigcia spigtrzenie uczu¢” (H. Schaller, Die Welt des
Barock, Leipzig 1943, s. 95, cyt. za: E. Angyal, op. cit., s. 252).

0 Ibidem, s. 171.

7 Ibidem.

72 Ibidem, s. 178. Chodzi o dzieto majace za punkt wyjscia filologie i filozofig
jezyka — Dissertatio apologetica pro lingua slavonica, praecipue bohemica (Dysertacja
apologetyczna w obronie jezyka stowianskiego, w szczegélnosci czeskiego).
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krola i cesarza Karola IV oraz arcybiskupa Arnosta z Pardubic,
ktorych sylwetki maluje historyk w duchu kalokagatii i przez pry-
zmat cnot heroicznych73. Pesina z kolei, autor Morawskiego Marsa,
pasowany zostal przez Angyala na reprezentatywnego przedsta-
wiciela ,catego $wiata stowianskiego baroku”, w ktérym uosabia
sie ,,cala stowianskosc¢ i barokowos¢”. Katolicki hierarcha, wpisany
w 6wczesne feudalne struktury, jawi si¢ jednoczesnie jako pragna-
cy wiecznej stawy humanistyczny uczony, swiatowy dworzanin,
czeski patriota. Barokowo$¢ jego tworczosci zasadza sie zdaniem
Angyala na predylekcji do dziwacznodci i cudownosci, a zarazem
na nieustannym poczuciu przemijalnosci rzeczy’*.

Interesujacym zamknieciem przegladu sylwetek barokowych
humanistéw stowianiskich jest nakre§lona kilku pociggnigciami
piora sylwetka polskiego jezuity Kaspra Druzbickiego, przedsta-
wiciela humanizmu ascetycznego. Angyal dostrzega w jego dziele
Lapis Lydius boni spiritus sive considerationes de soliditate verae virtutis
(Probierz dobrego ducha albo rozwazania o solidnosci prawdziwej
cnoty) zarazem watki humanistyczno-stoickie, jak i chrzescijan-
sko-kwietystyczne. Spore znaczenie ma wéréd nich humanistyczny
topos theatrum mundi, zrealizowany z ascetyczna powsciagliwoscia:
jezuicki pisarz postrzega zycie jako teatr jednego aktora, ktéremu
nie zalezy wcale na licznej widowni. Posréd ttumu widzéw czuje
sie on jak komediant, za$§ w zaciszu swej celi odzyskuje prawdziwag
osobowos$¢”>. Wydawaloby sie, Ze to raczej rodzaj ,humanizmu

73 Ibidem, s. 175-176. Angyal poréwnuje ten typ obrazowania z dworsko-hu-
manistycznym malarstwem potudniowym XVI i XVII w. (od Michelangela,
Leonarda i Tycjana po Veronesego i Tiepola).

74 Ibidem, s. 178-179. Warto przy sposobnosci nadmieni¢, wskazujac na em-
blematyczny charakter literatury baroku, Ze ostatnio zwrécono uwage na wizualng
strong Marsa morawskiego, ktora opracowal Antonin Martin Lublinsky. Te spostrze-
zenia wskazuja na dodatkowe parametry barokowego humanizmu, poniewaz ilu-
stracje sporzadzone przez Lublinskiego odzwierciedlaja jego gruntowng znajomosé
dziet Wergiliusza i monumentalnego cyklu Pietra da Cortona przedstawiajacego
sceny z Eneidy w Palazzo Pamphili. Zob. M. Togner, Mars Moravicus Antonina Mar-
tina Lublinského, ,Studia Moravica. Acta Universitatis Palackianae Olomucensis.
Facultas Philosophica — Moravica” 2005, 3, s. 125-133.

5 E. Angyal, op. cit., s. 195-197.
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zaprzeczonego”, a przeciez stuszne wydaje si¢ wskazanie przez
Angyala humanistycznych korzeni takiej postawy:

Praca wegierskiego badacza zostata niegdys uznana za pionier-
ska’®, jednakze od jej wydania uptyneto juz sporo czasu, a nadal
nie da si¢ zaobserwowac¢ zadnych powazniejszych kontynuacji.
Przypomniany tu i do$¢ obszernie zreferowany rozdziat skiania do
refleksji na temat waloré6w i mankamentéw tego ujecia. Nie jest
ono systematyczne. Niektérzy przedstawiciele humanizmu baro-
kowego zostali oméwieni w innych miejscach ksigzki. Tak stato si¢
ze szczegdlnie interesujagcym z polskiej perspektywy Stanistawem
Herakliuszem Lubomirskim, ktérego sylwetka zostala szeroko scha-
rakteryzowana w rozdziale nastepnym (Szlachecka kultura barokowa).
Niejako przy sposobnosci, sygnalizuje si¢ w nim, ze Lubomirski
byt przedstawicielem ,najprawdziwszego humanizmu barokowe-
go”’7, utrzymanego w duchu chrzescijaniskiego stoicyzmu, a prze-
jawiajacego sie w odwotaniach do kultury i literatury antycznej,
ujmowanych czesto w struktury anegdotyczne lub emblematycz-
ne. Podobnie mimochodem — acz w trafnym ujeciu — dostrzezone
zostaly humanistyczne pierwiastki w twoérczosci Jan Chryzo-
stoma Paska, rozpatrywane gltéwnie w aspekcie retorycznym?’®.

Praca Angyala ma przede wszystkim charakter materiatowy,
a zawarte w niej sady wsparte zostaly obszerng literaturg przed-
miotu. Ich impresyjnos¢ i subiektywno$¢ mozna poczytac¢ za
mankament. Niewatpliwym walorem jest jednak pasjonujaca nar-
racja wegierskiego badacza, oprowadzajacego po galerii sylwetek
znanych albo nieznanych polskim historykom literatury, ktéra
umozliwia nowe spojrzenie na te pierwsze i zacheca do poznania
tych drugich. Refleksja Angyala nad humanizmem slowianskiego
baroku moze si¢ sta¢ znakomitym podlozem badai komparaty-
stycznych, zwigzanych np. z tworzacymi po facinie barokowymi
pisarzami jezuickimi. Notabene badacz nie formuluje uogdlnienia
wyrézniajacego ,humanizm jezuicki”. Kazdy z twércow jezuickich

76 Zob. J. Sokotowska, Jan Andrzej Morsztyn, Warszawa 1965, s. 200.
"7 E. Angyal, op. cit., s. 280. O Lubomirskim ibidem, s. 272-288.
78 Ibidem, s. 295.
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wpisany zostal w inng odmiang postawy humanistycznej — od
domniemanego ,kosmicznego panteizmu” Sarbiewskiego przez
sceptyczny neostoicyzm Kol¢avy do ascetycznej mistyki Druz-
bickiego. Prébujac wyodrebni¢ z pracy Angyala dystynktywne
cechy humanizmu barokowego, dochodzi si¢ do wniosku, ze
stanowi on, w rozumieniu badacza, uwarunkowang kolorytem
epoki mutacje humanizmu renesansowego, charakteryzujaca si¢
szczegblng popularnoscia pewnych watkéw myslowych. Posréd
filozoféw i pisarzy starozytnych szczegélnie silnych inspiracji do-
starczali wowczas Seneka, Wergiliusz i Horacy. Zywe wspomnienia
wiellkich mez6éw starozytnosci oraz mitycznych heroséw przymie-
rzane byly do nowych rzeczywistosci. Ideal virtus uksztattowany
na tych inspiracjach i ideatach zmierzal ku monumentalnym
cnotom heroicznym, wymagajacym nieprzecigtnego poswigcenia
i zaangazowania. Humanistyczny locus communis wiecznej stawy
wobec przemijajacej postaci $wiata i kapryséw Fortuny byl oczy-
wiscie obecny, ale w innych proporcjach, niz w dobie renesansu,
bo przyttumita go refleksja wanitatywna, czesto opatrzona przy-
ktadami-przestrogami o walorach dydaktycznych. Przenikajace
te epoke dazenie do stworzenia uniwersalnej nauki prowadzito
do powstawania wielofunkcyjnych kompendiéw réznego rodzaju.
Zmierzano réwniez do syntezy sztuk.

Chociaz Swiat stowiariskiego baroku ukazuje humanizm barokowy
poprzez swobodny wybér sylwetek twoérczych wsparty obszerny-
mi cytacjami, nie odnosi si¢ wrazenia, by te egzemplifikacje byty
przytoczone bezzasadnie. Niektoére intuicje badacza wydaja sig
zdumiewajaco trafne i wytrzymuja probe czasu, a wybrane przez
niego cytaty s3 bardzo sugestywne. Moze to udokumentowac
przytoczenie fragmentu listu dedykacyjnego poprzedzajacego tekst
Morawskiego Marsa, bedacy przejawem zywotnosci przekonania
o znaczeniu stawy, jaka przynosi dzialalnos¢ literacka:

Addebat calcar (homines quippe sumus) quod per hoc etiam post fata
victurus sim, quodque ore legar populi: Non omnis moriar, multaque pars
mei vitabit Libitinam. Nam quis totus vellet mori? Quis ita arctis termi-
nis cuperet circumscribere aevum suum, ut non diuturniorem famam
quam vitam sibi exoptaret? Natura siquidem ita comparatum est, ut
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praestantissimi quique mortalium ad maiora et ardua semper intensiori
studio nitentur, non alio magis praemio ducti, quam spe numquam
intermoriturae gloriae. Quin et ipsimet Stoici, qui gloriae contemptum
prae se ferebant, dum contra vana[m] et inan[em] gloria[m] scripserunt,
gloriam sui nominis eo ipso appetebant”.

4. Na sarmackim gruncie — kierunki

i perspektywy badan

Ugruntowane wséréd polskich badaczy przekonanie, ze Angyal
wprowadzil do historii literatury pojecie humanizmu barokowe-
go nie oznacza, ze dyskurs naukowy z nim zwiazany krazy po
orbitach wyznaczonych przez wegierskiego badacza lub odnosi
sie do wszechstronnej rewizji jego ustalen. Kieruje sie on raczej
ku odmiennym kontekstom i wcale nie pojawia si¢ czesto. Hu-
manizm pozostaje nierzadko Wielkim Nieobecnym historii lite-
ratury polskiego baroku. Dotyczy to najczesciej dziel majacych
by¢ przewodnikami dla mlodziezy szkolnej czy akademickiej
lub wspomozeniem dla nauczycieli badZz uczonych. Wspélcze-
sne popularne kompendia historycznoliterackie, z rodzaju tych,
w ktorych unika sie jednostronnego widzenia baroku, wymieniaja
posréd pradow kulturowych i ideowych tej epoki kontrreformacie,
neostoicyzm, mistycyzm, premesjanizm, sarmatyzm, konceptyzm,
klasycyzm, manieryzm i libertynizm®’. Tymczasem wydaje sig,

7 Ibidem, s. 182: ,Dodato mi podniety i to (ludZzmi bowiem jestesmy), ze
w ten sposob zy¢ bede takze po $mierci i ze czyta¢ mnie beda usta narodu: Nie
wszystek umreg [i znaczna ma czqstka wymknie si¢ Libitynie]. Bo i kt6z chcialby umrze¢
calkowicie? Kto pragnalby wiek swojego zycia tak ciasnymi granicami opasa¢, ze
nie zyczylby sobie slawy trwalszej niz Zycie? Przez sama nature tak juz zostalo
uksztaltowane, ze najwybitniejsi z ludzi $miertelnych daza zawsze do wielkich
i trudnych celoéw z wielka usilnoscia, tg przede wszystkim nadzieja powodowani,
ze zyskaja nieSmiertelng stawe. Toz nawet stoicy, ktérzy okazywali wzgarde dla
stawy, kiedy pisali przeciwko pustej i préznej chwale, wiasnie wtedy do stawy
swego imienia dazyli” (thum. M. Grzesiowski; fragment przeoczony w przekladzie
dodatam w ttumaczeniu Andrzeja Lama)

80 Por. np. K. Koehler, Prady kulturowe i filozoficzne, w: Historia literatury polskicj
w dziesigciu tomach, t. 3: Barok, red. A. Skoczek, Bochnia—Krakéw 2003, s. 31-60.
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ze bez refleksji nad obecnoscig idei humanistycznych w XVII w.
i w czasach saskich cate bogactwo baroku jako epoki przeciwiefistw
nie moze zosta¢ w peini ukazane. Zwykle tez okresu baroku
nie bierze si¢ pod uwage w refleksji nad staropolskim humani-
zmem. Jako przykiad wskaza¢ mozna instruktywny i przydatny
w badaniach literaturoznawczych Stownik literatury staropolskiej.
Autorki hasta poswigconego humanizmowi Barbara Otwinowska
i Elzbieta Sarnowska-lTemeriusz wyrazaja przekonanie o bliskim
pokrewienistwie humanizmu i renesansu. W zasadzie omawiaja
humanizm renesansowy, traktujac go jako prad umyslowy cha-
rakterystyczny dla epoki odrodzenia. W zwiazku z tym geneze
obu tych zjawisk pojmuja w sposéb zblizony, a jako wzorcowy
dla innych obszaréw politycznych i spolecznych owego czasu
wskazuja humanizm wloski, noszacy znamiona epoki i poddany
periodyzacji. Humanizm polski réwniez dzielg na poprzedzone
prekursorskim humanistycznym fermentem (XV w.) dwa zasadni-
cze okresy (pierwszy z dominacjg faciny — od schytku XV stulecia
do potowy XVI w. oraz nastepny, charakteryzujacy si¢ rozkwitem
literatury rodzimej — w drugiej potowie XVI w.). Dla humanizmu
innego niz renesansowy zostawiaja otwarta, acz niewielka Sciezke
badawczg:

Epoka odrodzenia nie wypracowala nazwy, ktéra obejmowataby wszyst-
kie komponenty zjawiska, jakim byt renesansowy humanizm. Termin
humanizm upowszechnil sie w tym znaczeniu w nauce XIX-wiecznej,
stajac sie trwalym i istotnym elementem w nomenklaturze europejskiej
historii kultury. Oprocz tego termin ten poczat funkcjonowac jako od-
powiednik analogicznych zjawisk i postaw w réznych
innych okresach a takze w kontekscie ahistorycznym — jako pe-
wien typ kultury, wyksztalcenia i postawy $wiatopogladowej. Dlatego
tez uzywajgc tego terminu stosuje si¢ czgsto odpowiednie epitety
precyzujace jego zakres (oba podkr. E.B.)8!.

Cho¢ hasto tytutowe nie zostato opatrzone zadnym epitetem,
widac jasno, ze istota humanizmu wypelnia si¢ zdaniem autorek

81 B. Otwinowska, E. Sarnowska-Temeriusz, Humanizm, w: Slownik literatury
staropolskiej..., s. 277.
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w humanizmie renesansowym. Badanie humanizmu barokowego
bytoby zatem mozliwe poprzez wskazanie analogii z wzorcowsg
epoka. Analogi¢ t¢ nalezaloby uprzednio zdefiniowaé, w czym
epitet miatby niebagatelny udzial. Dla potrzeb swego opracowania
autorki nie dostrzegty jednak takiej koniecznosci, chociaz Stownik
odnosi sie do literatury calej epoki staropolskiej, w tym do baro-
ku. Mozliwos¢ taczenia pojecia humanizmu z dookreslajacym je
epitetem sugeruje raczej istnienie r6znych humanizméw czy na-
wet zjawisk ,humanizmopodobnych”, a nie trwajaca przez wieki,
nasilajacg si¢ i stabnaca, podlegajaca modyfikacjom i przemianom
ideg, tendencje myslowa czy tradycje.

Badaczem, ktéry poswiecit nieco uwagi charakterystyce ba-
rokowego humanizmu, byl Czestaw Hernas. Punktem wyjscia
swych rozwazan uczynit on humanizm renesansowy, pojmujac go
jednak — jak si¢ wydaje — w sposéb wyraznie uproszczony i na-
cechowany ideologicznie. Tradycja humanistyczna ma zdaniem
Hernasa zwigzek z obecnoscig dziedzictwa antyku, rézni si¢ jed-
nak od $redniowiecznej obecnosci kultury starozytnej, poniewaz
»IWOrcy renesansu w wyborze i interpretacji tradycji antycznych
odrzucili posrednictwo Kosciota. Odbito si¢ to na ogélnym kierun-
ku literatury, na jej humanistycznej tresci i edukacyjnej funkcji.
[...] Antyk w $redniowieczu wspomagal chrzescijafistwo, antyk
w renesansie wspomagal opozycje wobec Kosciota”®2. Takie ujecie,
skrajnie r6zne od postulatow Toffanina, kaze uwaza¢ tematyke
zwigzang z religig i Kosciolem, a nawet wplywy neostoicyzmu, za
zwiastujacy epoke baroku przejaw kryzysu renesansu w literaturze
europejskiej i polskiej. Takie jest wedlug Hernasa podioze baroko-
wego humanizmu, ktérego perspektywa jest odmienna niz rene-
sansowa. Jako istotne idee humanistyczne jawia si¢ indywidualizm
i godnoé¢ ludzka, ktéra w dobie renesansu, gloszacego otwartg
postawe czlowieka wobec $wiata, miala mie¢ swe Zroédio gtéwnie
w naturze, a w dobie baroku czy w ,drugoplanowym nurcie kul-
tury wieku XVI” — przede wszystkim w Bogu, za$ koncentrujac

82 Cz. Hernas, Barok, Warszawa 1980, s. 15.
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si¢ na relacji czlowiek-Bog prowadzi¢ ku postawom zamknigtym,
mistycyzujacym®3.

Fundamentem barokowego humanizmu ma by¢ , dramatyczna
alternatywa”, gdyz niesie on ze sobg ,kolizje” literatury meta-
fizycznej i literatury ,Swiatowych rozkoszy”84. Konflikty takie
najwyrazniejsze s3 — zdaniem badacza — na etapie wczesnego
baroku, a ich najlepszym obrazem moze by¢ zdanie otwierajace
sonet Mikolaja Sepa Szarzynskiego O wojnie, jakq toczymy z sza-
tanem, ciatem i swiatem: ,Pokéj — szczesliwos¢, ale bojowanie/ Byt
nasz podniebny”®. Ma to by¢ wyznacznik ,istotnej kolizji dwu
teorii humanizmu”, wyznaczajacych dwie drogi, z ktérych jedna
zaleca spokojne korzystanie z pokoju, druga za$ — walke w imie
wartosci nadrzednych®. Postawa gloszona przez S¢pa zostala
przedstawiona jako humanizm heroiczny, uwydatniony w ze-
stawieniu z nieposiadajagcym znamion aktywizmu humanizmem
Sebastiana Grabowieckiego, nazwanym kwietystycznym87. Mozna
wyraznie dostrzec, ze Hernas, méwiac o humanizmie barokowym,
nie uwaza za konieczne stereotypowego odwolania si¢ do tradycji
antycznej, przywolywanej w perspektywie filologiczno-retorycznej
czy przez pryzmat kierunkéw filozoficznych. Istote humanizmu
wyznacza bowiem dla niego filozofia ludzkiej egzystencji, pod-
stawowe pytanie o condicio humana. Innymi stowy, dla zaistnienia
humanizmu wystarczy — jak si¢ wydaje — refleksja nad ludzkim

83 Ibidem, s. 17. Hernas widzi w tym najistotniejsze wyznaczniki barokowego hu-
manizmu, na co wskazuje Zywa pagina tej strony: ,Tradycje a humanizm barokowy”.

84 Ihidem, s. 21-22.

85 Ihidem, s. 24.

86 Ihidem.

87 Ibidem, s. 22: ,Na zalozeniach katolickiej metafizyki opierajg si¢ dwie wersje
nowej filozofii cztowieka: humanizm heroiczny Mikotaja Sepa Szarzyriskiego i hu-
manizm kwietystyczny Sebastiana Grabowieckiego. W zarysowanej tu alternaty-
wie miescily si¢ osobiste drogi rozwojowe polskich poetéw metafizycznych”. Te
efeltowng antyteze i zakwalifikowanie Grabowieckiego do poetéw kwietystycz-
nych zakwestionowal Piotr Urbanski. P. Urbanski, Czy rzeczywiscie kwietyzm? O na-
turze i tasce w ,,Rymach duchownych” Sebastiana Grabowieckiego, ,Pamigtnik Literacki”
R. 86, 1995, z. 2, s. 2-24; por. tez idem, Natura i laska w poezji polskiego baroku
(okres potrydencki). Studia o tekstach, Kielce 1996.
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bytem, proba wskazania miejsca czlowieka w $wiecie, postawie-
nie pytania ,co jest cztowiek?”, na ktére odpowiedZ moze by,
jalk u Grabowieckiego, zdeterminowana przez ide¢ vanitas, gdyz
W tej wersji nowego humanizmu maleje [...] znaczenie czlowieka,
wzrasta znaczenie losu, to jest Boga”®.

Przekonanie, ze terminu ,humanizm” uzywa Hernas w takim
wlasnie znaczeniu moga potwierdzi¢ jego zastosowania rozproszo-
ne posréd zawartych w calym tomie omoéwien sylwetek pisarzy
i odmian literatury. Najwyrazniej na koncepcji autora, przy-
wolujacego czesto dramat ludzkiego istnienia, zacigzyly teorie
egzystencjalistyczne®®. W odniesieniu zatem do Hieronima
Morsztyna topos teatru $wiata zostal pozbawiony dlugiego hu-
manistycznego rodowodu, a ukazany jako wyraz ,dramatycznego”
przystosowania cztowieka do $wiata (,,Jestesmy jakby na gre per-
sony ubrane/ I odprawujem z laty, zarty 1zy oblane”)?. Podkre-
§lenie cnoty jako jedynej wartoSci mogacej przekroczy¢ granice
$mierci ma by¢ zgodne gléwnie z ,humanizmem kontrreforma-
¢ji”?!. Kolejnym przejawem humanizmu barokowego ukazanym
przez Hernasa, staje si¢ ,humanizm stanowy”, przedstawiony
w wersji parenetycznej (Piotr Skarga, Szymon Starowolski etc.)
i parodystycznej (przedstawiciele poezji mieszczansko-plebej-
skiej). Mozna w tym dostrzega¢ wplyw lektury pism Leszka
Kotakowskiego i jego refleksji na temat antynomii poeta-bta-
zen (powolywal si¢ na nig réwniez Stanistaw Grzeszczuk)?2.

Omowienie sylwetki Szymona Starowolskiego jest dla Hernasa
sposobnoscig do przedstawienia innego rodzaju ,kolizji” humani-
zmu barokowego, widzianych w perspektywie spolecznej, stanowej

88 Cz. Hernas, op. cit., s. 32.

89 Pojecie humanizmu heroicznego, popularnego swego czasu takze w kregach
marksistowskich, kojarzone bywa réwniez z pogladami André Malraux, Antoine
de Saint-Exupéry’ego i Alberta Camusa. Bywa odnoszone takze do twoérczosci
Sofoklesa i ,humanizmu chrzescijanskiego” (Maritain).

% Cz. Hernas, op. cit., s. 55.

91 Ibidem, s. 56.

92 L. Kotakowski, Kaptan i blazen. Rozwazania o teologicznym dziedzictwie wspdicze-
snego myslenia, ,Twoérczos¢” t. 15, 1959, nr 10; S. Grzeszczuk, Staropolskie potomstwo
Sowizdrzala. Plebejski humor literacki, Warszawa 1990, s. 38n.



Problem humanizmu barokowego 353

jako antynomie idealnej réwnosci wszystkich ludzi wyznaczonej
przez nauke Ewangelii i pragmatycznej ich nieréwnosci uwarun-
kowanej przez relacje spoteczne.

Refleksja Hernasa nad humanizmem baroku sytuuje si¢ niemal
wytacznie w kontekécie pytania o miejsce cztowieka w Swiecie.
Badacz, operujac tym pojeciem, nie odnosi si¢ w zaden sposob
do propozycji Angyala, ani nawet do obecnosci tradycji antyczne]
wykorzystanej w jakimkolwiek paradygmacie kultury uczonej”?
Omawia tez tradycje antyczng w epoce baroku nie odsylajac do
formacji humanistycznej. Antyk traktuje jako podstawowy, po-
dobnie jak w epoce renesansu, wzorzec literatury. Podkresla tez
wzrost popularnosci pisarzy tacinskich i greckich oraz dazenie do
upowszechniania ich dziet drogg ttumaczen i przerébek. Wskazu-
je na istotng role Horacego, Lukana, Persjusza, Tacyta i Seneki.
Z drugiej strony za$ sugeruje, ze w dobie baroku rzeczywisty
autorytet starych klasykow stabnie w baroku, a typowym dla te-
go okresu postulatem jest ,antyk w stuzbie chrzesdcijafistwa”, co
z kolei zbliza t¢ epoke do sredniowiecza®.

Nad humanizmem barokowym w ujeciu Hernasa nie tyle wiec
unosi sie duch idei humanitas, co zalega balast tragizmu ludzkiego
istnienia, ,rozdartej” kondycji cztowieczej i Hiobowej idei Zycia
rozumianego jako heroiczna walka. Takie ujecie humanizmu,
oderwane w pewnym stopniu od tradycji humanistycznej, czesto
ujawnia si¢ w studiach dotyczacych polskiego baroku. Efektowne
sugestie Hernasa przekuwa si¢ w nich na jeszcze bardziej efek-
towne metafory.

Sokotowska fgczy egzystencjalistyczne ujecie humanizmu
z obrazowaniem florystycznym: ,Obaj twoércy [scil. Szarzynski

93 Badajac dzieta autoréow tworzacych w XVII w., warto przeciez mie¢ na uwa-
dze sylwetki twércow, ktorych dorobek wydaje sie dopelnieniem humanistycznej
formacji renesansowej, naznaczonej jedynie §wiadomoscia zycia w dobie prze-
mian. Zapewne tak nalezaloby interpretowaé pisma Stanistawa Zotkiewskiego,
Szymona Szymonowica. Jako pézniejszego przedstawiciela tejze formacji wskaza¢
mozna Szymona Starowolskiego, ktérego retoryka jest o wiele mniej nacechowana
barokowym konceptyzmem, niz pisma dzialajacego wczesniej Piotra Skargi.

94 Cz. Hernas, op. cit., s. 577.
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i Grabowiecki] pozostajacy w kregu «poezji metafizycznej», ksztal-
tuja — w opozycji do humanizmu renesansowego — humanizm
barokowy, wyrastajacy z ziemi tragicznej”®.

Justyna Zaborowska-Musial sigga natomiast po figure hutni-
czo-alchemiczng: ,,Nowy, przetopiony w ogniu ruchéw religijnych
humanizm baroku o$rodkiem mysli czynil teraz dramat czlowieka,
ktéry szuka¢ musial wlasnych wyboréw egzystencjalnych w sa-
motnym dialogu z Bogiem”%°.

Niekt6rzy badacze w miare rozwoju swych zainteresowan za-
czynaja otwiera¢ si¢ na problem barokowego humanizmu. Jako
autor tomu Barok — epoka przeciwieristw Janusz Pelc niewiele jeszcze
uwagi poswieca kontynuacjom tradycji humanistycznej czy idei
humanitas. Wyodrebnia raczej w historii literatury dobe czy okres
humanizmu, majac na mysli humanizm renesansowy. Rozwazajac
humanizm Se¢pa podaza — jak si¢ wydaje — szlakiem wytyczonym
przez Hernasa: ,Byt to wyraz humanizmu swoistego, heroicznego,
ktoéry réwnoczesnie odwracal czlowieka od bytu ziemskiego, nie-
godnego uwagi, ku przestrzeni metafizycznej, ku drodze wiodacej
w ostatniej instancji do jednosci niebianskiej z Absolutem”’.
Z drugiej strony jednak, nie uzywajac terminologii nawiazuja-
cej do humanizmu, w wielu miejscach swej pracy pokazuje, ze
tendencje barokowe ,wyrastaja” z renesansowego humanizmu.
Ewolucja tego przekonania sktonita go na poczatku XXI w. ku in-
nemu stanowisku, przedstawionemu w eseju otwierajgcym numer
czasopisma ,Barok” poswiecony szeroko rozumianej problema-
tyce barokowego humanizmu. Szczegélnie godny uwagi wydaje
sie tytul wspomnianego eseju: Humanizm w baroku. Kontynuacje
i metamorfozy®®. Wyraza on rzecz oczywista, ale wcigz wymykaja-
cg sie powszechnej Swiadomosci a przynajmniej niewystarczajaco

% J. Sokotowska, Wstep, w: I w odmianach czasu smak jest. Antologia polskiej poezji
epoki baroku, oprac. eadem, s. 9.

96 J. Zaborowska-Musial, Epigramy Macieja Kazimierza Sarbiewskiego, Puttusk
2006, s. 9.

97 ]. Pelc, Barok — epoka przeciwieristw, Warszawa 1993, s. 34.

98 Idem, Humanizm w baroku. Kontynuacje i metamorfozy, ,,Barok — Historie — Li-
teratura — Sztuka” t. 10, 2003, nr 1.
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podkreslang w stereotypowych i szufladkujacych ujeciach. Cenna
cechg takiego sformulowania problemu jest idea cigglodci trady-
cji humanistycznej, za$§ wyrazenie ,humanizm w baroku”, a nie
»~humanizm barokowy”, wskazuje wyraznie na traktowanie baroku
jako epoki, w obrebie ktorej mamy do czynienia z ta tradycja.
Nie kaze to poszukiwaé zdeterminowanej kategoria barokowosci
postaci humanizmu. Raczej — wspélistnienia idei humanitas z r6z-
nymi pradami ideowymi i estetycznymi epoki i aplikowania jej
do nich. Jest to zatem mys$l mogaca stanowi¢ glose do refleksji
z przywolanego wyzej stownikowego hasta: ,Humanizm stat si¢ po
prostu czescig polskiej kultury renesansowej, wspoitworzyt ja, ale
i wraz z nig ulegal modyfikacjom i przemianom”??. Zawartos¢ ca-
tego wspomnianego wyzej numeru pisma odnawia w $wiadomosci
odbiorcéw przekonanie, ze humanizm nie ,wyparowal” nagle u za-
rania baroku, lecz podlegal wielu metamorfozom, wynikajacym
z faktu jego rozwoju. Przemiany te, zwlaszcza uwypuklajace Swia-
domos$¢ wanitatywna, prowadza az do — jak mogloby si¢ wydawaé
— zaciemnienia, przyttumienia humanistycznych pryncypiéw.
Jednakze wydaje si¢, ze antropologiczny paradygmat huma-
nizmu barokowego okreslony przez Hernasa wyznaczyl w duzej
mierze postulaty badawcze calego tomu. Najwazniejszym zagad-
nieniem w nim poruszanym wydaje si¢ bowiem fundamentalne py-
tanie o status ontologiczny oraz godnos¢ i wartos¢ ludzkiej istoty:.
Doniostos¢ tej kwestii zaznacza si¢ wyraznie w wypowiedzi Pelca:

»Czym jest cztowiek” — to bylo podstawowe zagadnienie egzystencjalne
stawiane przez Mikolaja Sepa Szarzynskiego, przez Szymona Szymono-
wica, Jana Smolika, Daniela Naborowskiego, Hieronima Morsztyna, Ka-
spra Miaskowskiego i wielu innych. Pytanie to nieobce byto tez twércom
poZniejszym, Zbigniewowi i Janowi Andrzejowi Morsztynom, Samuelowi
Twardowskiemu, Krzysztofowi i fukaszowi Opalinskim, Stanistawowi
i Heraldiuszowi Lubomirskim, Sarbiewskiemu oraz innym poetom i pi-
sarzom jezuitom. Bylo to tez podstawowe pytanie egzystencjalne, jakie
stawiali sobie tworcy poznego baroku w czasach saskich!®.

99 B. Otwinowska, E. Sarnowska-Temeriusz, Humanizm..., s. 284.
100y, Pelc, Humanizm w baroku..., s. 26.
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Szukajac bardziej uchwytnych, bardziej wyraznych kontynuacji
tradycji humanistycznej w baroku, Pelc nie ucieka od najbardziej
oczywistych wyznacznikéw tej kultury — od tropienia sladow podej-
mowania i przetwarzania tradycji antycznej. Zwraca przy tym uwa-
ge na wielo$¢ inspiracji barokowej kultury, pod wptywem ktoérych
problematyke godnosci ludzkiej nie zawsze rozwazano w sposéb
nawiazujacy do tradycyjnej antropologii renesansowej'°!. Sugeruje
tez jasno, ze obecnos¢ humanizmu w poezji barokowej powinno
sie badac¢ poczawszy od poetéw-prekursoréw okreslanych jako ,ba-
rokowi” wedltug kryteriéw stylistycznych (takich jak np. Sep czy
Grabowiecki), a skonczywszy na poezji pé6Znego baroku siggajace;j
XVIHI w. Dopiero majac przed oczyma tak wyznaczong przestrzen
literatury (réwniez z uwzglednieniem prozy), nalezy zada¢ sobie
pytanie, czy i w jaki sposéb tendencje renesansowego humanizmu
sa w niej kontynuowane. Najwazniejsze wydaje si¢ w eseju Pelca
poszerzenie perspektywy badan, tj. wskazanie mozliwosci §le-
dzenia tradycji humanistycznej w twoérczosci niemal wszystkich,
a nie tylko grona wyselekcjonowanych pisarzy uznawanych za
barokowych. Materiaty wypetniajace wspomniany wyzej numer
»Baroku” sg juz przykiadem poruszania si¢ po tak rozumianej
przestrzeni badawczej. Autorzy poszczegélnych zawartych w nim
rozpraw badaja kontynuacje i metamorfozy humanizmu dostrze-
galne w epoce baroku w kontekscie humanizmu renesansowe-
go, tradycji antycznej, humanitas jezuickiej, dziedzictwa mysli
erazmianskiej i lipsjanskiej etc. Rozwaza si¢ tez humanistyczne
i antropocentryczne idee w sztukach plastycznych i muzyce!?2,

Inny nurt w badaniach dotyczacych humanizmu barokowego re-
prezentuje w polskiej historii literatury refleksja nad ,humanizmem

101 Thidem.

102 Numer obejmuje studia dotyczace literatury i sztuki: Stawomira Zeranska-
Kominek, Orfeusz odrodzony. Koncepcja muzyka doskonatego w teorii Marina Mersenne’a;
Mariusz Karpowicz, Antropocentryzm sztuki barokowej w Polsce; Magdalena Piskata,
Epigramatyczna tworczos¢ Alberta Inesa i jej klasyczne wzory; Dariusz Chemperek,
O Piesniach Jana Gawiriskiego. Tematyka metapoetycka i filozoficzna; Justyna Dabkow-
ska, Etyka i estetyka tworzenia w ,,Rozmowach Artaksesa i Ewandra” Stanistawa Hera-
kliusza Lubomirskiego; Elzbieta Kauer, Kilka refleksji nad ,,Pokutq w kwartanie” Jana
Andrzeja Morsztyna; Jacek Glazewski, Aluzorycznosé. Problematyka komentarza w edy-
cjach krytycznych literatury okolicznosciowej i popularnej.
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poboznym” i jego obecnosciag w kulturze baroku. Nie cieszy si¢ on
w Polsce duzg popularnoscig. Stosunkowo najwiecej uwagi zwraca
sie na zagadnienie humanizmu jezuickiego. Badania dotyczace tej
problematyki podejmowane s3 wieloaspektowo, zaréwno w per-
spektywie ogélnej, jak i w odniesieniu do poszczegélnych tworcow
zwiazanych z Societas Iesu, zar6wno w kontekscie teologicznymlOS,
jal i — bardziej nas tu interesujacym — filologiczno-kulturowym.

Nieco spostrzezen w tej materii poczynit juz Borowski!*, przed-
stawiajacy humanizm jezuicki jako jedng z pierwszych ,, metamor-
foz” renesansowego nurtu humanistycznego i zwracajacy uwage,
ze: ,przejeta od humanistow wiara w poznawcza i wychowawcza
warto$¢ tekstu literackiego lezy u podstaw calej jezuickiej teorii
edukacji”!?. Jak podkresla Borowski, jezuicki program nauczania,
oparty na studia humanitatis, wychowywal ku ,kulturze obywa-
telskiej”. Fundamentem catej nauki byt solidny kurs gramatyki,
po ukonczeniu ktérego poszerzano wiedze w zakresie poetyki
i retoryki. Podstawowa role w systemie nauczania peinil kanon
starozytnych lektur ,poganskich”, oczywiscie ocenzurowanych, co
moze si¢ wydawac zrozumiate z powodoéw religijno-moralnych, ale
ma réwniez swoje znaczenie w kontekscie celéw dydaktycznych
jezuickiego nauczania, zmierzajacego do wyksztalcenia ,mezéw
zacnych”, zgodnie z Kwintylianowa definicja oratora: ,Vir bonus
dicendi peritus” (cztowiek dobry, do§wiadczony w méwieniu)!%6.

W wyniku oddziatywania dydaktyki jezuickiej dokonuja si¢
istotne procesy wplywajace na przemiany tradycji humanistycznej.
Po pierwsze wobec faktu, ze sie¢ kolegiow jezuickich rozwija sig
ekspansywnie w XVI i XVII stuleciu, zadziwiajacym skutkiem je-
zuickiej humanitas, jakk zauwaza Borowski, jest ,uprzystepnienie na

103 Zob. np. B. Natonski, Humanizm jezuicki i teologia pozytywno-kontrowersyjna od
XVI do XVII wieku: nauczanie i pismiennictwo, Krakéw 2003.

104 7Zob. A. Borowski, Renesans a humanizm jezuicki, w: Jezuici a kultura polska.
Materialy z sympozjum z okazji jubileuszu 500-lecia urodzin Ignacego Loyoli
(1491-1991) i 450-lecia powstania Towarzystwa Jezusowego (1540-1990), Kra-
kow 15-17 11 1991, red. L. Grzebien, S. Obirek, Krakow 1993, s. 27-39; idem,
Powrdt Europy, Krakow 1999, s. 174-188.

105 Por. ibidem, s. 183.

106 Ihidem, s. 185.



358 Elwira Buszewicz

skale wzglednie masowa [...] literackiej kultury humanistycznej
uksztaltowanej w Europie doby Renesansu”!”. Oto wigc tendencja
wczesniej elitarna nabiera znamion egalitaryzmu, w wyniku czego
~fundamenta” jezuickiej dydaktyki humanistycznej znajdujemy
we wcale obszernym zakresie np. w Pamigtnikach Paska. Po dru-
gie, skoro Ratio studiorum, podsuwajaca zmodyfikowany program
lektur antycznych, stuzyta przypuszczalnie lepszej akomodaciji tej
tradycji w ramach chrzescijanskiej religii, to w tym wtasnie pro-
gramie mozemy dostrzegac jedng z inspiracji rozwoju humanizmu
barokowego ku formom takim jak rzezby Berniniego czy poezja
Urbana VIII. Mam tu na mysli nienowe, lecz nasilajace si¢ wyraz-
nie w humanizmie potrydenckim tendencje do ,przepisywania”
tematow poganskich na chrzescijanskie. Temat klasyczny i mit sta-
rozytny albo przeobrazaja si¢ w ujeciu chrzescijaniskim, jak posagi
Romulusa i Remusa w apostotéw Pawla i Andrzeja, albo staja si¢
alegorig metapoetyckg lub moralng, jak opowies¢ o Eneaszu czy
mit o Apollinie i Dafnidzie. Zatem jezuicka formacja humanistycz-
na, przetwarzajaca i przekazujaca w szerokim zakresie dziedzictwo
pogarniskiej starozytnosci, a przy tym zorientowana na cztowieka,
tj. antropotematyczna'®®, stanowi wazny trop w badaniu dzie-
dzictwa humanizmu w kulturze polskiego i europejskiego baroku.

5. Poszukiwania i drogowskazy

Rozmys$lajmyz o tym, méj bracie jedyny,
Skadesmy; gdzie mieszkamy, a dokad idziemy

(Bartosz Paprocki)!'®.

Historia humanizmu barokowego w literaturze polskiej nie zo-
stala jeszcze i niepredko zostanie napisana. Przestrzen badawcza

107 Ihidem, s. 188.

108 Thidem, s. 181n.

199 Cyt. za: Wiadomych rzeczy pospolita Spizarnia. Staropolska mgdros¢ w sentencjach,
przystowiach i cytatach. Od Bogurodzicy do Kochanowskiego, wybor i oprac. R. Mazur-
kiewicz, Krakow 2004, s. 22.
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tego pojecia, obecnego juz od dziesigtkow lat w historii literatury,
jest nadal otwarta. Dotychczasowy stan badan, zwlaszcza sugestie
Pelca i Borowskiego, mozna by nazwaé proba egzemplarycznego
wytyczenia szlakéw odkrywajacych te przestrzen i umozliwiajacych
dalsze podrdze po tych szlakach. Jedli, wychodzac od tych sugestii,
moge w tym miejscu podjac¢ probe wyznaczenia programu badan
poswigconych manifestacjom nurtu humanistycznego w literatu-
rze polskiego baroku, to przede wszystkim pragne podkresli¢, ze
u podloza tego nurtu lezy idea humanitas, nierozerwalnie powia-
zana z systemem nauczania opartym na sztukach wyzwolonych,
szczeg6lnie na dyscyplinach zwigzanych ze stowem (gramatyka,
retoryka z poetyka, dialektyka). Ich kultywowanie zmuszato do
czerpania przykltadéw od pisarzy antycznych, a w konsekwencji
do traktowania ich dziel jako zwierciadet odbijajacych idealng
rzeczywisto$¢ i ukazujacych doskonaty wymiar czlowieczenstwa.
Fakt ten umozliwia zwracanie uwagi na sposoby obrazowania,
watki my$lowe, toposy retoryczne charakterystyczne dla kultury
humanistycznej w ogéle, a znajdujace réwniez zastosowanie w in-
teresujagcym nas okresie, uwazanym za epoke ,,niezgodnej zgodno-
$ci” oraz otwartych paradokséw i sprzecznosci. Dlatego sadze, Ze,
rozwazajac obecnos¢ humanizmu w literaturze polskiego baroku,
nalezaloby odnies$¢ si¢ m.in. do wskazanych nizej zagadnien. Sa to
po pierwsze idee i obrazy zwigzane z fundamentalng dla kultury
humanistycznej kwestia godnosci ludzkiej, takie jak relacje miedzy
makrokosmosem a mikrokosmosem czy miedzy antropocentry-
zmem a teocentryzmem, po drugie — réwnie istotna dla tej kultury
potrzeba twoérczosci, wyznaczajaca istotny sens zycia, i wigzace
si¢ z nig postulaty imitacji czy emulacji, po trzecie za$ — sposoby
realizowania w literaturze barokowej idei ,,powrotu filozoféw sta-
rozytnych”, zwlaszcza za$§ kontynuacja uprzywilejowanych w tej
epoce kierunkéw, tj. neoplatonizmu i neostoicyzmu.

1) Miejsce cztowieka w §wiecie. Makrokosmos a mikrokosmos,
antropocentryzm a teocentryzm.

Utworami barokowymi, w ktérych dostrzegamy obecnos¢ tra-
dycji humanistycznej mozemy nazwac dzieta ujawniajace wzrost
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samos$wiadomosci, wskazujace miejsce czlowieka w Swiecie, row-
niez w odniesieniu do Boga, podejmujace refleksje nad doskona-
loscig Swiata, odwzorowaniem kosmosu w cztowieku, potega mysli
ludzkiej. Znakomitym przykladem takiego wiasnie tekstu moze
by¢ wiersz Zbigniewa Morsztyna Mysl ludzka:

Mocny Boze! To zes wiele
I w tym naszym biednym ciele
Zostawal znakow Tiwej boskiej madrosci
I niepojetej cieniow wszechmocnosci.
Najwiecej jednak swobodna

Myl jest podziwienia godna,
Ktéra najblizej w tej tu $miertelnosci
Przystepujemy do doskonatosci. [...]
Nadto nie tylko po krainach ziemnych,
Ale po morskich otchtaniach bezdennych

Ptywa predzej niz odziane

buska ryby obfgkane.
Czasem nad gorne sloneczne obroty
Niezmordowane zaniosg ja loty

I znowu stamtad w krainy

Ciemne srogiej Prozerpiny.
Zgola nie najdzie rozum ludzki tego,
Co by jej miato by¢ nieprzystepnego!!°.

Nawet w zacytowanym fragmencie utworu mozemy dostrzec
osadzenie jego przestania w tradycji humanistycznej. Wyrazna jest
obecno$¢ dziedzictwa starozytnosci, zar6wno na poziomie orna-
mentu, jak i na idei, zwlaszcza platoniskich. Wyrazem $wiadomo-
$ci godnosci cztowieka jest postrzeganie go jako ,matego §wiata”
oraz przekonanie o potedze mysli ludzkiej (oddanej tu z charak-
terystycznym dla estetyki barokowej dynamizmem). W sposobie
ukazania tej godnodci nie pomini¢to przekonania o wielkosci
Boga i o istnieniu idealnego $wiata wolnego od ograniczenn ma-

110 Z. Morsztyn, Mysl ludzka, cyt. za: I w odmianach..., s. 514-515.
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terii i $miertelnosci. Idea humanitas nie zostala przyttlumiona czy
podwazona przez refleksje wanitatywna, a jedynie umieszczona na
wlasciwym miejscu w hierarchii bytow (miedzy zwierzecoscia (feri-
tas) a boskoscia (divinitas)). Cztowiek jest zarazem obrazem i ,cie-
niem” Boga. W zaleznosci od przyjetej perspektywy dostrzegamy
jego wielkos¢ lub matos¢. Zmiana perspektywy powoduje zmiane
postrzegania. Przykiadem takiej metamorfozy przejawiajacej sie
na gruncie sztuk piecknych mogtoby by¢ — mutatis mutandis — omoé-
wione przez Mariusza Karpowicza zjawisko antropocentryzmu
sztuki barokowej. Powoduje ono, ze barokowa figura wydaje si¢
pokraczna i zdeformowana, jesli spojrzymy na nig wprost, ocze-
kujac renesansowej doskonatosci. Dopiero z okreslonego punktu
widokowego — kiedy uklekniemy — zobaczymy jej ukryte piekno
i doskonatos¢!!!.

Niekiedy jednak, jak np. u przywotywanych przez Mahood
poetéw metafizycznych, poczucie dumy wynikajace z przynalez-
nosci do gatunku ludzkiego, zachwyt picknem $wiata, prowadzi do
otwarcia si¢ na wielko$¢ i pigkno Boga, w poréwnaniu z ktérym
czlowiek i $wiat sg tylko prochem. Fascynacja potega ludzkiej my-
8li prowadzi ku odkrywaniu wielkosci i mocy Boga!!2, W takim
kontekscie czyta¢ mozemy nie tylko angielska poezj¢ metafizycz-
na, ale réwniez wiersze polskich autoréw uznawane za najbardziej
reprezentatywne przejawy idei vanitas, jak np. Na sklenice malowang
KKaspra Miaskowskiego. A przeciez w dobie baroku humanistyczna
idea dignitas'!® nieraz kryje si¢ w o wiele glebszym cieniu marno-

M. Karpowicz, Antropocentryzm sztuki barokowej w Polsce, ,Barok — Historia
— Literatura — Sztuka” t. 10, 2003, nr 1, s. 56.

112 M. Mahood, op. cit., s. 302-303.

13 Humanistyczna ide¢ godnosci czlowieka taczymy najczesciej ze stynna
mowa Giovanniego Pico della Mirandoli. Nedze ludzkiej kondycji ze $rednio-
wiecznym traktatem Innocentego III De misera hominis conditione z 1195 r. Sam
autor tego traktatu, przedstawiwszy jeden tylko wymiar czlowieczego losu, nie
zamierzal podobno na tym poprzesta¢, lecz mial w planie dopelnienie wymiaru
ludzkiej egzystencji, niekompletnego bez przedstawienia godnosci czlowieka, kto-
re zrownowazyloby ukazanie jego nedzy. Nie uczynil tego jednak ani on, ani Fran-
cesco Petrarca, poproszony przez przeora kartuzéw o wypelnienie papieskiej obiet-
nicy. Jak sugeruje Nancy de Bois-Marcus, by¢ moze humanista-Pico i inni autorzy
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Sci. Nie wystarcza swiadomos¢, ze ,prochem jesteSmy i cieniem”,
ani pewnos¢, ze ,,ziemia w ziemie si¢ wraca”. Wyobraznia tworcéw
moze si¢ rozpedzi¢ ku takim motywom wanitatywnym, ze trudno
nam tu dostrzec chocby $lad ludzkiej godnosci. Widac to wyraznie
w jezuickiej moralistyce:

Czlowiek to barika, piana, para, wiatr, oblok, dym, gnéj, mety, pogorze-
lizna, darn, ziemia, Zdzblo, kwiat opadly, siano, klaczek, kropla, wiaty,
poswist, cien, majak, dzwigk, sen, punkt, pierze, alga, kosmyk wloséw,
wlokno, skwasniale wino, wymioty, zgnilizna, tupina orzecha, odpadlii,
straki, brud, plesn, $luz, galgany, proch, popiél, bloto, poroniony ptéd,
gndj [...]. Oto wigc nasze wspaniale dostojenstwo, wyobrazone wiasci-
wymi znakami w tym zwierciadle, jak na obrazie. IdZ wigc i pysznij sig,
cztowieku!!'4,

Flamandzki jezuita roztacza wprawdzie t¢ wizj¢ przed oczyma
chrzescijaniskiego odbiorcy wiasnie po to, aby jego dusza, pra-
gnaca oglada¢ Boga, ujrzatla z odpowiedniego dystansu wiasne
czlowieczenstwo — nie mozemy si¢ jednak oprze¢ wrazeniu, ze jest
ona raczej ,antyhumanistyczna” odpowiedzig na fundamentalne
pytanie: ,,Czym jest czlowiek?” obecne nieustannie w literaturze
polskiej na przefomie XVI i XVII w. i p6zniej.

Tradycja humanistyczna ujawnia si¢ takze w epoce baroku
poprzez oddziatywanie i intensywny rozwdj emblematyki, roz-
maite , ksiggi natury” wyznaczajace wizje swiata symbolicznego! !,
a w polaczeniu z ideami hermetyzmu - obrazem natury jako

moéw o ludzkiej godnosci uwazani byli przez renesansowych wspélczesnych za
kontynuatoréw tego planu. Por. N. de Bois-Marcus, op. cit., s. 22. Refleksja nad
manifestacjami idei godnosci oraz marnosci ludzkiej w poszczegélnych epokach
prowadzi do wniosku, Ze obie sg stale obecne w $wiadomosci twércow, zas prefe-
rencje charakterystyczne dla poszczegélnych epok wplywajg na eksponowanie
jednej z nich i pozostawianie drugiej w cieniu. Zob. tez J. Domanski, Z dawnych
rozwazai o pogardzie swiata i ngdzy kondycji ludzkiej, Warszawa 1997, passim.

114 7. David, Duodecim specula Deum aliquando videre desideranti concinnata,
Antwerpia 1610 (ttum. E.B.).

115 Por. ]. Sokolski, Barokowa ksigga natury. O europejskiej symbolografii wicku sie-
demnastego, Wroctaw 1992.
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»boskiego hieroglifu”. Emblematyczny wymiar przybieraja cze¢sto
osobowe ,zwierciadia” panegiryczne i parenetyczne przeznaczone
dla os6b réznego stanu oraz rozmaite kompendia (stowniki, en-
cyklopedie, zbiory przystéw, maksym, aforyzmoéw), bedace przy-
ktadem barokowego uniwersalizmu oraz twoérczej samorealizacji
czlowieka). Z ta ostatnig wigze si¢ réwniez kontynuacja praktyki
epistolograficznej i nasilenie si¢ produkcji pamigtnikarskiej. Nie
jest ona zbyt czesto badana w odniesieniu do humanizmu, warto
jednak wskaza¢, ze pod koniec XX w. Jan Okon (w mniej znanym
u nas, bo napisanym po wlosku tekscie) nazwal pamietniki Paska
produktem humanizmu jezuickiego i zwrécil uwage na skutki
metod stosowanych w edukacji prowadzonej przez Societas Iesu.
Uczenie faciny poprzez ,wkuwanie” sentencji, nieustanne obcowa-
nie ze zbiorami maksym, adagiéw i cytacji dawato specyficznego
rodzaju kulture humanistyczng. Pasek (ktéry jako wychowanek
drugorzednego, jesli nie trzeciorzednego, kolegium w Rawie, nie
stanowi tu wyjatkowego, elitarnego przykiadu) byt w stanie cy-
towac niemal bezbtednie niezliczone zdania i sentencje facinskie,
jakkolwiek z drugiej najczesciej reki''®. Wiasnie ze wzgledu na
wiedze czerpang ,na skréty” jezuicki model wyksztalcenia znaj-
dowat przeciwnikéw juz w XVII w,, co odzwierciedla si¢ w poezji
owego czasu, np. w Satyrach Krzysztofa Opalinskiego:

Jesli co tedy trzeba — szkoty zordynowac

I studiorum sposob atque rationem.

Chtopca przez siedm lat bawig samg gramatyka,
Ktora jako papuga trzepie bezrozumnie''’.

116 1. Okon, Umanesimo gesuita nella Polonia del Cinquecento tra 1'Occidente
e Oriente, w: Acta Conventus Neo-Latini Bariensis. Proceedings of the Ninth Inter-
national Congress of Neo-Latin Studies, Bari, 29 August to 3 September, 1994,
ed. J.E Alcina [et al.], Tempe 1998, s. 467. Jak zauwaza autor, marksistowskie
podreczniki literatury polskiej wskazywaly te ceche Pamigtnikow raczej jako wyraz
zlego gustu niz jako przejaw jakiejkolwiek formy humanizmu.

N7 K. Opalinski, Satyry, Warszawa 1987, s. 125 (Satyra 11, 7 Na tych co si¢ sobie
madremi i uczonemi zdadzg).



364 Elwira Buszewicz

Pietnujac egalitaryzacje i plytkos¢ wyksztalcenia autor prze-
ciwstawia takiej edukacji postawe ad fontes, opowiadajac sie¢ za
wzorcem uczonego, ktory:

Erudycyja swoje ex fontibus ipsis
Hauriet, nie z strumieni albo z tych potokéow
Dzisiejszych kollektoréw czy kompilatorow! 'S,

Refleksje nad miejscem cztowieka w Swiecie czy horyzontami
ludzkiej mysli i wyobrazni osadzi¢ nalezy w szerszym kontekscie
spolecznym i politycznym, by mozna bylo zwréci¢ tez uwage
na zwigzek idei humanistycznych ze $wiadomoscig obywatelska
i spotecznym wymiarem osoby ludzkiej, zwlaszcza ze epoka ba-
roku, a przede wszystkim XVII stulecie, na ziemiach polskich,
implikuje myslenie o kulturze wielonarodowej, poteznej teryto-
rialnie Rzeczypospolitej!!”.

Spoteczne uwarunkowania, ktérym podlega cziowiek, moga
sie laczy¢ z realizowanym przez kontynuatoréw tradycji huma-
nistycznej toposem theatrum mundi. W poezji i prozie baroku
spotykamy rozwazania nad charakterem roli cztowieka w teatrze
$wiata. Pytanie o ludzka kondycje pobrzmiewa takze w uprawia-
nych w tej epoce gatunkach dramatycznych, ewoluujacych z form
wypracowanych przez humanistéw renesansowych. Jest to zauwa-
zalne zaréwno w moralitetach (np. Tragedyja o polskim Scylurusie
Jana Jurkowskiego!'??), jak i w formach bukoliczno-pastoralnych
(Dafnis Twardowskiego, Ermida Lubomirskiego).

Wplywy i metamorfozy humanistycznych idei bada¢ mozna
wreszcie w odniesieniu do tgsknot mistycznych czlowieka, literac-
kich manifestacji dialogu czlowieka z Bogiem lub wtasng dusza
(solilokwia), pedagogii wiary i zycia chrzescijanskiego (kaznodziej-

U8 Thidem, s. 123.

119 Wspotczesnie przezywamy swoisty renesans badan nad tzw. kulturg pogra-
nicza. Obejmuja one réwniez kontynuacje tradycji humanistycznej zaréwno w $ro-
dowiskach jezuickich, jak i réznowierczych.

120 Szersze omo6wienie dorobku Jurkowskiego zob. B. Pfeiffer, Alegoria migdzy
pochwalg a nagang. Twoirczos¢ Jana Jurkowskiego (1580-1635), Wroctaw 1995.
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stwo i moralizatorskie traktaty lub dialogi), refleksji nad czto-
wieczenstwem Chrystusa. Wtasnie w tym kontekscie, w stowach
XVII-wiecznego jezuickiego kaznodziei, spotykamy sie z zaskaku-
jacym zastosowaniem terminu humanista: , Stosujmy to jeszcze do
obyczajow. Jaki pan, tacy i studzy. Oto Pan najwyzszy poczat by¢
humanista, poczal by¢ ludzkim, poczat by¢ Bogiem-Czlowiekiem,
az i jego przedni konsylijarz ludzkim si¢ staje, cztowiekiem sig

Boskim staje, homo Dei”12!.

2) Imitacja, emulacja, kreacja.

Tradycje humanistyczng mozna i nalezy bada¢ réwniez w od-
niesieniu do teorii i praktyki literackiego aktu twérczego. Waznos¢
praktykowania poezji w kontekscie humanistycznych idei dobrej
stawy i owocnego zycia wyrazil picknymi stowy Samuel ze Skrzyp-
ny Twardowski w swym wierszowanym Nagrobku: ,Wielem pisal
poemat, ktore w przysztym lecie/ Swiadczy¢ beda, zem nie zyt
prozno tu na Swiecie”!?2. W teoriach poetyckiej kreacji uderza
obraz poety jako nasladowcy Boskiego dziela stworzenia. Wia-
czenie tej mysli w obreb dziedzictwa idei humanitas uzasadniat
juz Borowski, powolujac sie na wyktad Sarbiewskiego De perfecta
poesi: ,Z wywodu Sarbiewskiego wynika niedwuznacznie, ze an-
tropocentryzm lub raczej antropotematyzm poezji (czy szerzej
sztuki) to nic innego, jak nasladowanie antropocentryzmu Bo-
ga-artysty”!?3. Idee humanistyczne maja tez spore znaczenie dla
wzajemnego oddziatywania tradycji poganskiej i chrzescijanskiej,
przejawiajacego si¢ w poszczegélnych dzietach poprzez uklasycz-
nianie materii biblijnej lub reinterpretacje tradycji mitycznej w du-
chu chrzescijaiiskim. Badacz tradycji humanistycznej nie moze nie
zwréci¢ uwagi na refleksje metapoetycka, realizowang nierzadko

12T, Mtodzianowski, Homilija na Swigto zwiastowania Bogarodzicy Panny, w:
idem, Kazania i homilije na niedziele doroczne, takze swigta uroczpste, dla wigkszej chwaly
Boga, Krdla krolow, Najjasniejszej na zawsze Krdlowy polskij, Bogarodzicy Panny..., cz. 1,
t. 3, Poznan 1681, s. 490.

122§, Twardowski, Wybdr poezji, oprac. J. Niedzwiedz, Poznan 2002, s. 119
(Nagrobek Samuela Twardowskiego, poety polskiego. Sam go sobie pisal Anno 1661).

123 A. Borowski, Powrdt Europy..., s. 183.
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poprzez alegoryczne artes poeticae nawigzujace do popularnych
w dobie renesansu i baroku metafor odnoszacych sie do trudu
poety (zwlaszcza figura pszczoty lub cykady)'?4, a takze w antro-
pologicznym rozwazaniu innych symboli zwigzanych z poezja,
np. lutni. Oddziatywania tradycji humanistycznej w dobie baroku
mozemy tez szuka¢ poprzez studia nad praktyka translatorska
i emulacyjng tego okresu, przejawiajacg si¢ w sieganiu po wzory
i inspiracje antyczne lub renesansowo-humanistyczne. Tworczos¢
tacinskich poetéw-jezuitéw mozna rozpatrywa¢ w tym wypadku
dwojako: nie tylko jako imitacyjna, lecz réwniez jako przedmiot
imitacji, zaréwno lacinskiej, jak i polskiej. Dotyczy to nie tylko
znanych autoréw; warto zwréci¢ uwage na anonimowy wiersz £zy
niepotrzebne, zamieszczony w Antologii polskiej poezji epoki baroku.
W utworze tym nie dostrzezono dotad gry z odg Sarbiewskiego
IV 13:

tzy niepotrzebne
Kiedy by mogty tzy zabieze¢ ztemu,
Albo [tez?] w smutku ulzy¢ ptaczacemu,
Ztotem by sie tez przyszto dokupowad,
Ale jesli nas nie moga ratowac,
A $mier¢ nic na to nie dba i przygoda,
Swa droga ida, toc¢ i plakac¢ szkoda.
Prézno to zgota. Tak jak drzewo rodzi
Owoc swych czasow, tak zal ptaczem schodzi'?.

To nie tyle proba parafrazy, co przyklad zlozonej, intertek-
stualnej dyskusji nie tylko z Sarbiewskim, ale i z paradygmatem
heroicznej etyki neostoickiej. Na pozér podaza poeta za argu-

124 Por. D. Maleszynski, Pszczola — ,,archipoeta”. Teoria mimesis w dawnej metaforze,
»Przeglad Humanistyczny” 1988, nr 10, s. 105-122; J. Domanski, O dwu znacze-
niach metafory pszczoly, ,Archiwum Filozofii i Mygli Spotecznej” t. 42, 1997, s. 57—
72; P. Urbanski, Instar cicadae, w: idem, Theologia fabulosa, Commentationes
Sarbievianae, Szczecin 2000, s. 61-82; E. Buszewicz, Sarmacki Horacy i jego liryka.
Imitacja, gatunek, styl. Rzecz o poezji Macieja Kazimierza Sarbiewskiego, Krakoéw 2006,
s. 129-131.

125 I w odmianach..., s. 645.
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mentacjg pierwszych czterech werséw sarmackiego Horacego (,,Si
quae flent mala lugubres/ Auferrent oculi, Sidoniis ego/ Mercarer
bene lacrimas/ Gemmis, aut teretum merce monilium”). Dodaje
jeszcze krotki ,wyciag” ze strofy drugiej, dowodzacej, ze 1za nie
ma tez zadnej warto$ci konsolacyjnej. Nie wytacza jednak, jak
Sarbiewski, catej stoicko-heroicznej machiny, lecz w poincie kwitu-
je te wywody ironiczng riposta, utrzymang w duchu czarnoleskich
Trenow: ,,Prozno to”. Placz, spetniajacy funkcje oczyszczajaca, jest
za kazdym razem naturalng konsekwencjg cierpienia, podobnie
jalkc naturalne sg cykle dojrzewania owocéw drzewa. Dyskusja
z tekstem dokonuje si¢ za posrednictwem innego tekstu, idee hu-
manistyczne podejmowane sa w barokowym duchu ,niezgodnej
zgodnosci”.

3) Kontynuacje i metamorfozy neoplatonizmu i neostoicyzmu.
Tony sceptyczne i melancholijne.

W europejskich badaniach nad humanizmem wskazuje si¢ od-
dzialywanie tej formacji na rozwéj wczesnonowozytnej filozofii.
Czerpano inspiracje z arystotelizmu, platonizmu, stoicyzmu, epi-
kureizmu i sceptycyzmu. Warto wiec bra¢ je pod uwage, badajac
upowszechnienie tych watkéw w literaturze'?® polskiego baroku
jako rezultat renesansowej ewolucji humanistycznego procesu wy-
prowadzania filozofii z sal szkolnych i cel klasztornych i czynienia
jej przedmiotem zainteresowania ludzi $wieckich!?”. Obserwacja
Domanskiego przekonuje, ze wazna jest w tym kontekscie zwlasz-
cza popularna obecnos¢ filozofii w literaturze. Estera Lasocinska,
ktora skupita sie w swych badaniach na XVII-wiecznej poezji
polskiej, dokonala jednak hierarchizacji: na pierwszym miejscu
postawila elitarny poziom ,czystej” filozofii, na drugim wariant
bardziej egalitarny, uproszczony, a na trzecim — dziatalnos$c¢ ,,pisarzy

126 Pewnym drogowskazem w tej dziedzinie moga by¢ tomy: Watki neostoickie
w literaturze polskiego renesansu i baroku, red. P. Urbanski, Szczecin 1999; Inspiracje
platoriskie literatury staropolskiej, red. A. Nowicka-Jezowa, P Stepien, Warszawa
2000.

127 G.H.R. Parkinson, op. cit., s. 85; por. ]. Domanski, La philosophie, théorie ou
maniere de vivre? Les controverses de 'Antiquité a la Renaissance, Paris 1996.
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wykorzystujacych stoicyzm na zasadzie powtarzania zastyszanych
poje¢, fraz i sentencji, siegajacych po najbardziej utarte i zbanali-
zowane watki stoickie (np. motyw fortuny, niezmiennej cnoty)” 128,
Mozna jednak przekornie stwierdzi¢, Ze nawet neostoicka refleksja
poetéw obdarzonych przez autorke priorytetowa pozycja, nosi
na sobie znamiona lektury rozmaitych kompendiéw i zbioréw
uzytecznych w rodzaju Copia rerum et verborum, uznawanych za
istotne podioze rozwoju mysli (a co za tym idzie, literatury) re-
nesansowej'?%.

Humanizm XVII w. naznaczony jest sceptycyzmem jako kon-
tynuacja ,sceptycznego humanizmu smutnych ludzi” przetomu
XVI i XVII w.'30. Rysy takiego wtasnie humanizmu mozemy do-
strzec — jak zaznaczyl juz Borowski — réwniez w poezji jezuickiej,
choc¢by w poezji Sarbiewskiego czy mtodszego oden Alberta Inesa.
Sceptycyzm Sarbiewskiego dotyczy wiarygodnosci zmystowego
poznanija:

Et sunt, quae, Lyce, cernimus?

An peccant fatuis lumina palpebris
Et mendax oculi vitrum?

An longa trahitur fabula somnii?!3!.

Melancholia wyraza si¢ u niego smutng wanitatywng zadu-
mga oraz manifestacja znuzenia zyciem, taedium vitae. W poezji
Inesa melancholia faczy si¢ ze swoistym poczuciem wyczerpania,

128 E. Lasocinska, ,,Cnota sama z mqdroscig jest naszym zywotem”. Stoickie pojecie
cnoty w poezji polskiej XVII wieku, Warszawa 2003, s. 9. Badaczka traktuje huma-
nizm raczej jako zjawisko trwajace w okreslonym wymiarze czasowym, dlatego
zwraca uwage na zaslugi ,epoki humanizmu” dla spopularyzowania filozofii neo-
stoickiej, nie méwi natomiast o ciaglym oddzialywaniu formacji humanistycznej.

129 Por. A. Moss, Printed Commonplace-Books and the Structuring of Renaissance
Thought, Oxford 1996.

130 A. Borowski, Powrdt Europy..., s. 187; por. E Braudel, op. cit., s. 37.

131 M.K. Sarbiewski, Poemata omnia, wyd. T. Wall, Stara Wies 1897, s. 15 (Ad
Telephum Lycum, Lyr 1 7): ,,A czy rzeczy, ktére widzimy, Liku, istnieja? Czy moze
grzeszg tu bledne powieki, przestaniajace wzrok, i klamliwe szklo oka? Moze to
dlugi sen snuje swa basn?”.
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zmeczenia. Rozwazanie tych wierszy w kontekscie humanizmu
barokowego (czy: XVII-wiecznego) sklania do refleksji nad swoista
formg obecnosci tradycji antycznej — przez zanegowanie, nie zas
zignorowanie. W poetyckiej modlitwie do Dziecigtka Jezus Ines
prosi o dar snu:

O qui Liligero virginis in sinu
Blande pupe cubas, tu mihi languida
(Virgulam Mercurii temno) oculi vitra
Dulci sparge papavere!32.

W catym wierszu dominuje nastr6j zmeczenia, nawet rozdraz-
nienia (poprzez poréwnanie wyczerpanego cztowieka do napietej
struny) i rozdarcia wewnetrznego.

Sceptyczne tony i swoisty smutek, a takze silne oddziatywa-
nie heroicznego etosu neostoickiego bywaja dostrzegane réwniez
w polskiej literaturze dojrzatego baroku, np. u Lubomirskiego,
ktorego twoérczo$¢ pod wieloma wzgledami stanowi kontynuacje
tradycji humanistycznej — mozna pod tym katem bada¢ Adverbia
moralia, Rozmowy Artaksesa i Ewandra, Ermidg, Tobiasza wyzwolonego,
Eklezpjastesa, a nawet Poezje postu swigtego'>3.

132 A. Ines, Oda LXXXVI, Quies post lectionem theologicam (Lyricorum centuria
prima, Dantiscum 1655): ,,0, pigkne Dziecig, spoczywajace na tonie Panny posréd
lilii! Rozsyp slodki mak (gardze¢ r6zdzka Merkurego!) na zmeczone szkta moich
oczu” (ttum. E.B); zob. tez Przedziwna Matka Stworzyciela swego. Antologia dawnej
poezji Maryjnej, wybor i oprac. R. Mazurkiewicz, Warszawa 2008, s. 237.

133 Nieco odmienny sposéb podejscia do humanizmu Lubomirskiego, istotowo
blizszy Angyalowi i Sokolowskiej, cho¢ ujety w kontekscie historii idei, przedsta-
wia Grzegorz Raubo (G. Raubo, Swiatlo przprodzone. Rozum w literaturze polskiego
baroku, Poznan 2006). Inny nurt badan dotyczy metafizycznego ujecia humani-
zmu Lubomirskiego (A. Czyz, Ja i Bdg, Wroclaw 1988, s. 42: ,Chrzescijanski hu-
manizm Lubomirskiego, nakierowany na osobe ludzka, zyskuje wypelnienie tam,
gdzie btyska Bog”).
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6. Conclusio

To ogromnie trudno zmusi¢ jedno sto-
wo, zeby tyle znaczyto!3.

Zgromadzone tu reminiscencje i uwagi pokazuja, ze nie ma
w polskim literaturoznawstwie jednomysInosci co do charakteru
i zakresu tzw. humanizmu barokowego. Historia tego pojecia jest
nadal in statu nascendi. Na niejednoznaczno$¢ rozumienia tego ter-
minu przez poszczegélnych badaczy ma wplyw nie tylko wielo§é
pogladéw na istote nurtu humanistycznego w Europie czy swiecie,
lecz takze funkcjonowanie i trwanie w literaturze przedmiotu nie
zawsze uzasadnionych stereotypéw myslenia. Niektore ustalenia
historykéw literatury nabieraja mocy sprawczej, ,stwarzaja” nie-
jako ontologie danego zjawiska i zyja w pracach innych badaczy,
tymczasem domagaja si¢ dzisiaj rewizji lub uzupetnienia.

Termin ,humanizm” statl sie tak oczywisty, ze spotykajac sie
z nim i uzywajac w odniesieniu do epok dawnych nie zawsze
mamy $wiadomo$¢ popelnianego anachronizmu czy naduzycia.
Dlatego historyk literatury dawnej powinien w zasadzie unikac
go, postugujac si¢ stowami takimi jak humanitas, tradycja huma-
nistyczna, ideal humanistyczny czy edukacja humanistyczna. Nie
zawsze jednak takie unikanie jest mozliwe. Powinnismy jednak
przede wszystkim mysle¢ o humanizmie jako tradycji, budujacej
formacje cztowieka na podstawie lektury spuscizny starozytnych
oraz oddzialywania tekstu i mowy. Tradycja taka niesie z sobg
okreslone idee i wzorce, nie jest jednak ex definitione ,religijna”,
~antyreligijna”, ,prokoscielna” czy ,antykoscielna”, ,chrzescijan-
ska” czy ,poganska”, a jesli okreslamy ja epitetem, zwigzanym
z cechami charakterystycznymi dla danego autora i Srodowiska, to
nie oddaje on istoty humanizmu. Trudno tez wyodrebni¢ zjawisko,
ktére byloby samo przez si¢ humanizmem, jak chcial Angyal, ,ba-
rokowym”. Mozemy badac¢ jedynie ,kontynuacje i metamorfozy”
tradycji humanistycznej w interakcji z realiami, pradami i modami

134 1. Caroll, O tym, co Alicja..., s. 89.
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epoki. Czyniac to, powinni$my rzetelnie opisywac zjawiska literac-
kie w ich kontekscie historycznym, nie tracac z oczu waznych dla
doby baroku uwarunkowan spotecznych i religijnych, tendencji
edukacyjnych, méd literackich etc. Jak zauwaza Elizabeth Nitchie:

Wiele urokéw Raju utraconego ukryje sie przed tymi, ktérzy nie sg za-
znajomieni z tradycja biblijng i antyczna, nie znaja si¢ na purytanizmie
ani na siedemnastowiecznym humanizmie. Jesli nie bedziemy §wiadomi
historycznych i spotecznych okolicznosci, ktore je zrodzily, to ani Raj
utracony, ani Absalom i Achitofel ani Lok porwany nie utraca ani troche
swej donioslosci jako poematy. Beda tylko mniej donioste dla nas, a my
bedziemy o tylez gorszymi badaczami. Nie one traca, lecz my. Wzboga-
cenie i poszerzenie naszej przyjemnosci jest godne wszelkiego wysilku,
jaki moze si¢ okaza¢ konieczny!®.

135 E. Nitchie, The Criticism of Literature, New York 1929, s. 15.





