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1. Humanizm péinocny - idea
i rzeczywistos¢

W wydanych tuz po $mierci autora w 1894 r. oksfordzkich
wyktadach Jamesa Anthony’ego Froude’a poswigconych Erazmowi
z Rotterdamu, odnajdujemy interesujaca refleksje: ,Jesli umyst
ludzki dziedziczy jaka$ ze swoich wlasciwosci z miejsca, z ktérego
pochodzi, wéwczas nie bylo w Europie wlasciwszego miejsca na-
rodzin dla mysliciela tak dalece niezaleznego”'. Rozwazania nad
humanizmem péinocnym nalezy rozpocza¢ od kluczowej dla tego
zjawiska kwestii. Chodzi bowiem o zakres, w jakim moéwienie
o poinocnym charakterze humanizmu jest uzasadnione, tak ze
wzgledow historycznych, jak i merytorycznych. Istnieja dwie prze-
stanki przemawiajace za tym, by humanizm péinocny, zaréwno
w $cistym Kiristellerowskim znaczeniu ,,ruchu humanistycznego”,
a takze szerszym sensie $wiatopogladowym i antropologiczno-fi-
lozoficznym, nadanym mu przez Eugenio Garina, traktowac jako
samodzielne zjawisko na kulturowej mapie wczesnonowozytnej
Europy, wéwczas juz rozpoznawalne oraz identyfikowalne, tzn.
bedace wyrazem okreslonej swiadomosci przestrzennej wyrazonej

V'J.A. Froude, Life and Letters of Erasmus. Lectures at Oxford 1893-1894, New
York 1895, s. 1. Wszystkie ttumaczenia cytatéw obcojezycznych i podkreslenia,
jesli nie zaznaczono inaczej, pochodza od autora.
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w tekstach powstalych na péinoc od Alp?. Pierwsza przestanka do-
tyczy zrédet péinocnej koncepcji humanitas, przeptywu idei i mysli.
Druga, bardziej ztozona, zasadza si¢ na przeobrazeniach w men-
talnosci Erazma i innych autoréw zwigzanych z humanizmem p61-
nocnym, mentalnosci opartej na dewaluacji, reinterpretacji oraz
przeksztalceniu waznych dla , péInocnego” obszaru kulturowego
mitéw przestrzennych, takich jak iter Italicum, romanitas — Ger-
mania, ecclesia civitas, christianitas. Humanizm poéinocny stanowi
bowiem wypadkowa dwéch tradycji: potudniowej, tzn. renesansu
w Italii i p6Inocnej, rozumianej dwutorowo — z jednej strony jako
dziedzictwo niderlandzko-nadrefiskiego nurtu poboznosci devotio
moderna, z drugiej za$§ — interpretacja przestrzennego mitu pét-
nocnego barbaricum, okreslajacego samoswiadomosc¢ i kulturowa
wzgledem ,,potudnia” odrebnos¢ humanizmu péinocnego.
Pojeciem ,mitu” (gr. udbog, tac. fabula) bede postugiwat sie w je-
go znaczeniu historycznym, tzn. aktualnym dla XV- i XVI-wiecz-
nych autoréw. Etymologicznie ,mit” oznaczal ‘zmys$long opo-
wies¢’, pierwotnie réwniez ‘opowies¢ przekazywanag w tradycji
ustnej’, a wiec dobrze znang w okres§lonym kregu odbiorcéw. Jako
opowieé¢ fikcyjna, z czasem zwerbalizowang przez mitograféw
w formie narracji poetyckiej lub prozatorskiej, mit przeciwstawia-
no ,logosowi” historii, a wigc tekstom, ktére w swoim zamierzeniu
nie mialy charakteru fikcjonalnego, a ich przedmiotem byto opi-
sanie prawdy. Poczawszy od XV w., wraz z rozwojem studia huma-
nitatis i przewartosciowaniem éwczesnego modelu nauki, szeroko
rozumianej poezji (dzi§ nazwalibySmy ja filologia) naczelna role
nadano wiedzy uniwersalnej®. Ta, bedac odtad wspélnym mia-

2 PO. Kiisteller, Humanizm i filozofia. Cztery studia, ttum. G. Blachowicz,
L. Szczucki, M. Szymanski, Warszawa 1985, s. 13-31; zwlaszcza, s. 19; E. Garin,
Filozofia odrodzenia we Wiloszech, ttum. K. Zabkolicki, Warszawa 1969. Oméwienie
obu stanowisk por. J. Domanski, Humanizm i filozofia. Kristellerowska i Garinowska
interpretacja mysli renesansowej, ,Czlowiek i Swiatopoglad” 1975, nr 2, s. 160-184.

3 Zob. S. Swiezawski, Dzieje filozofii europejskiej XV wicku, t. 2: Wiedza, Warsza-
wa 1974, s. 339-351; A.M. Blair, Organizations of knowledge, w: The Cambridge
Companion to Renaissance Philosophy, ed. ]. Hankins, Cambridge 2007, s. 287-303
(zob. zwlaszcza, s. 290).
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nownikiem osiggnie¢ poszczegolnych dyscyplin, konfrontowala
i zespalala je ze soba, tworzac w ten sposéb podstawy interdyscy-
plinarnej wspoétpracy naukowej. Mit jako domena poezji stat si¢
zatem przedmiotem zainteresowania historiografii i antropologii,
stanowigc pomost miedzy pierwotnym rozréznieniem na fikcje
poezji i prawde historii. Pozostajac pomigdzy poezja i historig, mit
w refleksji humanistycznej przewartosciowal pojecie , literackosci”,
uwikiane wczesniej w logiczne rozréznienie prawdy i falszu, sytu-
ujac je w kategoriach moralnych i estetycznych®. Nalezy przy tym
pamig¢tac, ze w XVI w. przez wiedz¢ uniwersalng rozumiano nie
archetyp wiedzy encyklopedycznej, lecz archetyp antropologiczny,
wychowawczy i kulturotwérezy, czyli l"'uomo universale, ideat czto-
wieka o rozleglych zainteresowaniach i sprawnosciach. Celem tak
pojetej wiedzy uniwersalnej nie byla calosciowa wizja rzeczywisto-
$ci typowa dla ujecia encyklopedycznego, ale przyswojenie kon-
kretnej wiedzy i opanowanie umiejetnosci w najlepszy sposéb for-
mujacych, a nastepnie wyrazajacych czlowieczeistwo uniwersalne.

Konsekwencja takiego przewartosciowania modelu nauki byto
uformowanie si¢ kluczowego dla calej XV- i XVI-wiecznej formacji
humanistycznej, bezprecedensowego dla catej wcze$niejszej litera-
tury pojecia bonae litterae, ktore stalo si¢ sednem i przedmiotem
studia humanitatis. Oznaczalo ono nie tylko zdrowg i zbawienna
dla czlowieka literature klasyczna, nauke i wyksztalcenie, ale
zawieralo w sobie réwniez przeciwienistwo szkodliwego w opinii
humanistéw modelu myslenia wypracowanego przez Sredniowie-
cze’. Dzigki takim przeobrazeniom w pojmowaniu literackosci,
mit stat sie dla humanistéw wlasciwym przedmiotem historiozofii.
Odtad, zwerbalizowany w literaturze, wyrazal typowe dla danej
spolecznosci zbiorowe przekonania, a w odniesieniu do zagadnien
przestrzennych okreslat réwniez jej tozsamos¢ i Swiadomos¢ prze-
strzenng. W tym miejscu historyczne pojmowanie mitu styka si¢

4 Por. A. Borowski, Pojecie i problem renesansu potocnego. Przyczynek do geografii
historycznoliterackiej humanizmu renesansu pdlnocnego, Krakéow 1987, s. 19-20.

> Zob. J. Huizinga, Erazm, thum. M. Kurecka, wstep M. Cytowska, konsultacja
nauk. L. Kotakowski, Warszawa 1964, s. 145.
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z jedng z jego wspoltczesnych wykladni. Wyrazajac bowiem tresci,
z ktérymi dana spoteczno$¢ utozsamia si¢, mit jest powtarzalno-
$cig pewnych element6w, a literatura 6w mit werbalizujaca staje sie
swoistym przemieszczaniem si¢ archetypow. Dzieki temu mit (ar-
chetyp) stanowi wlasciwa substancje danej wypowiedzi literackiej®.

Naczelnym mitem dla kultury renesansowej (w tym réwniez
wszystkich prerenesanséw) byt antropologiczny mit odrodzenia
(renascentia) zawarty w genezyjskim toposie ,,ztotego wieku” (aurea
aetas). Oznaczal on odradzanie sie cztowieka i przyrody, a w konse-
kwencji rowniez calej kultury. O jego reinterpretacji na gruncie huma-
nizmu chrzescijanskiego bedzie mowa w dalszej czesci tego rozdziatu.

Tym, co okreslalo samoswiadomo$¢ humanizmu péinocnego,
byt mit barbaricum, majacy, co nalezy podkresli¢, zupeinie inne
znaczenie dla humanistow wloskich i péinocnych. W ustach rzy-
mianina, a w konsekwencji reinterpretacji tego mitu przestrzenne-
go réwniez humanisty italskiego, barbaricum oznaczalo nie tylko
wszystko co nie rzymskie, ale takze nie greckie, a zatem dzikie,
surowe i nieokrzesane, a wigc znajdujgce si¢ (réwniez w sensie
topograficznym) poza kulturowymi granicami cywilizacji $r6d-
ziemnomorskiej. Taka zdecydowanie pejoratywna wykladnia tego
mitu swoimi poczatkami siega literatury lacinskiej przefomu ery
chrzescijanskiej. W dobrze znanym prologu De bello gallico Juliusz
Cezar wymienit wéréd plemion galijskich — a wiec do potowy I w.
przed Chrystusem znajdujacych si¢ poza granicami administracyj-
nymi Republiki Rzymskiej — Belgow, Akwitanéw i Galéw, dodajac
zarazem, ze r6znig si¢ one miedzy soba jezykiem, obyczajami
i prawami. Szczegdélng uwage poswiecil Belgom i ich bliskiemu
sgsiedztwu z plemionami germanskimi:

Horum omnium fortissimi sunt Belgae, propterea quod a cultu
atque humanitate provinciae longissime absunt, [...]
proximique sunt Germanis, qui trans Rhenum incolunt, quibuscum con-
tinenter bellum gerunt” (Z nich wszystkich najdzielniejsi sa Belgowie,

poniewaz mieszkaja najdalej od kultury i cywilizacji (naszej) prowingji.

6 Zob. N. Frye, Archetypy literatury, w: Wspdlczesna teoria badan literackich za
granicq, t. 2, red. H. Markiewicz, Krakéw 1972, s. 282-299.
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[...] Sasiaduja z mieszkajacymi za Renem Germanami, z ktérymi pro-
wadzg ustawiczng wojng)”.

Poczawszy od pism historycznych Petrarki, przejety z literatury
rzymskiej mit barbaricum stale odnoszony byt krytycznie i histo-
riozoficznie do geografii oraz historiografii klasycznej, przeksztal-
cajac sie w pojecie o aktualnym znaczeniu spoleczno-geograficz-
nym. Na przyktadzie De bello gallico wida¢ ponadto, iz potrzeba
reinterpretacji dawnych mitoéw przestrzennych $cisle wigzala sie
z wlasciwym umiejscowieniem pojecia humanitas w przestrzeni kul-
turowej wczesnonowozytnej Europy. Ot6z oddalenie (spatium) od
Rzymu rejonéw na péinoc od Alp, a SciSlej obszaré6w nad Renem
i na wschod od niego, z perspektywy ,potudnia” oznaczato uzna-
nie ich za kulturalnie jalowe lub zacofane. Granicg historyczna,
czy moze wlasciwiej moderatorem wptywoéw, byt biegnacy wzdtuz
Renu limes imperii Romani, a wiec administracyjna i kulturowa
granica Imperium Rzymskiego. Poza jej granicami, czyli de facto
poza granicami dawnego Imperium Rzymskiego lezalo wiasnie
barbaricum?.

Topograficznie naczelng kategoria dla rozwazah nad $wiado-
moscig przestrzenng poéinocnego barbaricum jest Germania. We-
dle opisu Tacyta lezala ona na wschéd od Renu, od wschodu
graniczyta z Sarmacja i Dacja, od potudnia z Dunajem, péinoc
oblewal ,Ocean Pétnocny” (Septentrionalis Oceanus)®. Znaczenie
tego tekstu dla ksztaltowania si¢ wezesnonowozytnej Swiadomo-
Sci przestrzennej wydaje sie¢ duzo wieksze niz mozna by dzisiaj
przypuszcza¢. W typowym dla calego renesansu antykwarycznym
poszukiwaniu starozytnych przodkéw ludéw zamieszkujacych
6wczesng Europe, dzielo Tacyta dostarczalo bezcennych infor-
macji nie tylko o samych ziemiach i ich zasiegu terytorialnym,

7 C.1. Caesaris Commentarii de bello gallico, hrsg. E Kraner, Lipsiae 1861, s. 2;
przekiad polski Gajusz Juliusz Cezar, Wojna galijska, ttum. i oprac. E. Konik, Wro-
claw 1978, s. 4.

8 Por. A. Borowski, Pojecie..., s. 73-82.

9 PC. Tacitus, Germania, ttum. T. Pléciennik, wstep i komentarz J. Kolendo,
Poznan 2008, s. 62-63.
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ale réwniez charakterystycznych cechach, typowych dla ludow
je zamieszkujacych. W' lekturze dziel historykéw i kartograféw
starozytnych poszukiwano $wiadectw o antycznym rodowodzie
mieszkancéw péinocnego barbaricum. Przejety w ten sposéb z li-
teratury klasycznej mit stawat si¢, na drodze krytycznej interpre-
tacji, pojeciem o 6wczesnym znaczeniu spoleczno-geograficznym.
Tym, czym dla swiadomosci przestrzennej Pétwyspu Apenirniskie-
go bylo dzieto historyczne Flavia Bionda Italia illustrata (1453),
tym dla Europy na péinoc od Alp byta Germania Tacyta, po raz
pierwszy wydana drukiem w 1500 r. przez Konrada Celtisa. Autor
Italia illustrata podkreslal role wlasnej ojczyzny w dziele odro-
dzenia klasycznej kultury rzymskiej. Ponadto, tak jak wczesniej
Petrarka, dziedzictwo rzymskie postrzegat jako wiasne, tzn. jako
historycznego antenata kultury wloskiej XV w. Edycja Celtisa
stuzyla podobnym celom — po raz pierwszy bowiem udostepniata
szerszej publicznosci klasyczny i autorytatywny dzieki temu tekst,
dokumentujacy starozytna proweniencje ojczyzny calej formacji
umystowej Germanéw. Zarazem przedsiewzigcie Celtisa sygnali-
zowalo wyraznie chec partycypowania Germanii w grecko-rzym-
skim paradygmacie kultury. Ow odbity w zwierciadle p6éinocnego
barbaricum paradygmat mial okresla¢ tozsamos¢ kilku pokolent
humanistéw péinocnych.

Odrebnym problemem, réwniez dla historyka renesansu, jest
umiejscowienie Galii Zaalpejskiej w kulturowej przestrzeni miedzy
Rzymem a barbaricum. Galia, ostatecznie podbita i wlgczona do
Imperium Rzymskiego w 51 1. przed Chrystusem, ulegta bardzo
szybkiej romanizacji. Za czaséw Oktawiana Augusta podzielono
ja na kilka prowincji, m.in. Gallia Narbonensis i Gallia Lugdunen-
sis. Juz w III i IV stuleciu stala si¢ waznym o$rodkiem kultury
umystowej, a jako najstarsza ,céra Kosciota” — réwniez kultury
chrzescijanskiej. Wraz z narastajagcym zagrozeniem ze strony ple-
mion germanskich w IV w., galijskie miasta Arles i Trewir staly si¢
nowymi centrami administracyjnymi cesarstwa rzymskiego (trans-
latio imperii). C)wczesnych mieszkancéw Galii od rodowitych Rzy-
mian r6znito jedynie ich celtyckie pochodzenie, kulturowo jednak
stanowili wspélnote. Podkreslone w relacji Juliusza Cezara cywi-
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lizacyjne kryterium humanitas, zwiazane z poziomem wyksztal-
cenia, obyczajami i instytucjami publicznymi, przestalo dzieli¢
rodowitych Rzymian od éwczesnej gallo-rzymskiej elity umysto-
wej. W obliczu bowiem inwazji barbarzyficow znad Renu troska
0 humanitas stala si¢ synonimem obrony zagrozonej Romanitas'®.

Nie przypadkiem Celtis, Ulrich von Hutten czy Erazm w swoich
rozwazaniach nad odrodzeniem péinocnego barbaricum ograniczali
siec do obszaréw noszacych wspélng nazwe Germanii, lezacych
w poblizu Renu i na wschéd od niego, z pominieciem, jak sie
wydaje, Galii. Sednem barbaricum dla humanistéw péinocnych
i w nie mniejszym stopniu réwniez humanistow wtoskich byta bo-
wiem Germania. Galia natomiast znajdowata si¢ na styku kultury
renesansu w Italii i odradzajacego sie w 2. potowie XV w. szeroko
rozumianego humanizmu germanskiego. Argumentéw dla pewnej
dowolnosci interpretacyjnej dodawata réwniez niezbyt precyzyjna
uwaga Tacyta o pochodzeniu nazwy ,Germania . Nieco wyjasnia
fakt, iz starozytni Germanowie tylko w kontaktach z Gallami i Rzy-
mianami postugiwali si¢ taka nazwa. W stosunkach wewnetrznych
natomiast w uzyciu pozostawaly nazwy okre§lonych szczepow.
Nazwg ,,Germania” obejmowano zatem wszystkie 6wczesne ple-
miona zamieszkujace obszary na wschod od Renu. Nalezy przy
tym podkresli¢, ze zakres terytorialny tego pojecia, wskutek nie-
precyzyjnej geografii p6Znosredniowiecznej, byt duzo szerszy, niz
wskazywalyby historyczne granice Imperium Rzymskiego. Wia-
czano bowiem w jego obreb nie tylko obszary lezace na wschod
od Renu, ale réwniez historyczne prowincje Germania Inferior

i Germania Superior, z zachowaniem ich historycznych nazw'2,

19 Zob. J. Styka, Humanitas litterarum w pismach Sydoniusza Apollinarisa, w: Hu-
manitas grecka i rzymska, red. R. Popowski, Lublin 2005, s. 123-124.

I PC. Tacitus, op. cit., s. 62-64.

12 Opera omnia Desiderii Erasmi Roterodami, recognita et adnotatione critica in-
structa notisque illustrata, Amsterdam 1969 [dalej: ASD]. Liczba rzymska ozna-
cza dzial, do ktérego nalezy dane dzieto (ordo), pierwsza liczba arabska tom,
druga stron¢ w ramach tomu. ASD, IX, 1, s. 329, Epistola ad fratres Inferioris
Germaniae: ,Prodiit hic liber quidam scriptus ad Inferioris Germaniae fraters
Phrysiaeque Orientalis”.
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Na osobng uwage zastuguje fakt, iz s$wiadomos¢ historyczne-
go podziatu ziem (situs Germanorum), przekazanego przez Tacyta
w Iw. n.e., jeszcze w stuleciach XV i XVI okre§lala, jak si¢ wydaje,
przynaleznos¢ etniczna. Owczesne, stale zmieniajace sie podziaty
administracyjne traktowano raczej jako akcydentalne przypadto-
$ci, nie za$ trwale wartosdci okreslajace dang jednostke czy, tym
bardziej, cala formacj¢. Nie dziwi ponadto fakt, iz to wlasnie
Cyceron, bodaj najwazniejszy pisarz lacifiski dla humanistow
XV-1i XVI-wiecznych, jako pierwszy dokonat takiego rozréznienia.
W De legibus czytamy:

duas esse censeo patrias, unam naturae, alteram civitatis: util-
le Cato, quom esset Tusculi natus, in populi Romani civitatem susceptus
est, itaque quom ortu Tusculanus esset, civitate Romanus, habuit alte-
ram loci patriam, alteram iuris (uwazam, Ze sa dwie ojczyzny;
jedna naturalna, druga panstwowa. Tak jak Katon, ktéry urodzil si¢
w Tuskulum, a stal si¢ obywatelem Rzymu. W taki sposéb, pochodzac
z Tuskulum i bedac obywatelem Rzymu, mial dwie ojczyzny: jedna z racji
miejsca, z ktorego pochodzil, drugg z racji prawa, ktéremu podlegal)13.

Wezesnonowozytna Europa ze swoim wieloetnicznym inwenta-
rzem i skomplikowanym podzialem administracyjnym, niepokry-
wajacym si¢ z granicami etnicznymi, w naturalny niejako sposéb
korzystata z kategorii wyznaczonych przez Cycerona. Czeste
wowczas proby okreélenia etniczno-administracyjnych zaleznosci,
wyrazane w formule ,alius gente, alius natione” (innego plemie-
nia, innego narodu), stanowig w istocie krytyczne przetranspo-
nowanie kategorii cyceronskich (,ortu alius, civitate alius”) na
grunt 6wczesnych realiow przestrzennych. W sensie szerszym sa
reinterpretacja antycznego mitu przestrzennego skorelowanego
z idea humanitas rozumiang tutaj jako civilis cultura, a zatem jako
mit antropologiczny i spoleczny zarazem.

Tak rozumiane wyznaczniki odnajdujemy u Erazma z Rot-
terdamu. Jego ojczyzng w sensie administracyjnym (patria iuris)
byto panstwo burgundzkie, ktére na mocy koligacji dynastycz-

13 M.T. Ciceronis, De legibus libri tres, hrsg. R. Klotz, Lipsiae 1855, s. 24 (II, 5).
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nych lezalo w strefie wplywéw Habsburgow. Ojczyzng w sensie
szerszym, historyczno-etnicznym (ten okreslat swiadomos¢ prze-
strzenng humanistéw pétnocnych) byta natomiast Germania. Jej
cze$¢ zamieszkiwali przodkowie Erazma — Batawowie. W stynnym
adagium Auwuris Batava wyja$niat:

Erant Batavi Germaniae populi [...] qui domestica seditione
pulsi extrema Gallicae orae vacua cultoribus simulque insulam inter vada
sitam occupavere, quam mare Oceanum a fronte, Rhenus amnis
terrum ac latera circumluit. (Batawowie byli ludem Germanii
[...] zajeli wezesniej niezaludnione krance galickiego wybrzeza i potozona
nieopodal wyspe, ktérg z przodu oplywa ocean, z tytu i po bokach Ren).

I nastepnie, odnoszac si¢ do czasow mu wspdtczesnych: ,nunc
Hollandiam vocant [docti], terra mihi semper et celebranda et
veneranda, ut cui vitae huius initium debeam” (dzisiejsza Ho-
landia, ziemia zawsze dla mnie najbardziej godna czci i uwielbie-
nia, jej bowiem zawdzigczam zycie)!'*. Warto doda¢, iz rzeczone
adagium po raz pierwszy ukazalo si¢ w wydaniu weneckim Alda
Manucjusza w 1506 ., co jest o tyle istotne, poniewaz przyblizato
nieco nieznany cudzoziemcom, przede wszystkim tym z Péiwyspu
Apeninskiego, kraj ojczysty czotowego humanisty péinocnego. Ko-
respondencja Erazma potwierdza, iz to wlasnie ogdlne kategorie
przestrzenne okreslaty jego $swiadomos¢. W liscie do Servatiusa
Rogera z 1514 r. pisal: ,Nec ulla est regio, nec Hispania, nec Italia,
nec Germania, nec Galia, nec Anglia, nec Scotia, quae me ad suum
non invitet hospitum” (Nie ma takiego miejsca ani w Hiszpanii,
ani Italii, ani Germanii, ani Galii, ani Anglii, ani Szkocji, do kt6-
rego nie bytbym zaproszony jako go$¢)!>. Znamienne sa dwa fakty:.
Po pierwsze Erazm nie precyzowat lub raczej rozmyslnie pominal
kwestie administracyjne i granice 6wczesnych panstw, z ktorych
docieraty do niego glosy akceptacji i podziwu. Po drugie wymienit

14 ASD, 11, 8, s. 36-38; przekiad polski Erazm z Rotterdamu, Adagia (wybdr),
tlum. i oprac. M. Cytowska, Wroclaw 1973, s. 364.

15 Desiderii Erasmi Roterodami, Opus epistolarum, denuo recognitum et auctum
per P.S. Allen, H.M. Allen, H.G. Garrod, vol. 1-12, Oxford 1906-1958 [dalej: A.].
Pierwsza liczba oznacza numer listu, druga wiersz. A. 296, 98-99.
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historyczne prowincje Imperium Rzymskiego, ktére z zachowa-
niem przestrzennego oddalenia od kulturowego centrum, jakim
byt Rzym, nalezaty do tego samego paradygmatu kultury. Wydaje
sie wiec, ze wicksza wage przypisywano woéwczas partykularnej
i okreslonej przynaleznosci terytorialnej (patria loci), niz pan-
stwom, ktérym sie prawnie podlegalo (patria iuris). Erazm na ogél
z szacunkiem odnosit si¢ do cech typowych dla danych regionéw.
We wspomnianym adagium Auris Batava pisal o zyczliwosci, pra-
cowitosci czy pewnej sktonnosci do ucztowania Batawow!®. Nato-
miast w dialogu Diversoria opisywal odmienne obyczaje przy stole
Galléw (,,humanitas gentis Gallicae”)!” i Germanéw (,Germanicae
mores”)!'8. Bledem bytoby jednak doszukiwanie si¢ w takich po-
pularnych woéwczas descriptiones gentium elementow Scisle determi-
nistycznych (w znaczeniu nowoczesnego schematu logicznego).
Mimo swiadomosci cech typowych dla danych ludéw (proprietates
gentium), a nawet pewnego do nich przywigzania, 6wczesnym au-
torom chodzito raczej o przedstawienie Swiadomosci przestrzennej
przy pomocy mitu zwerbalizowanego w literaturze, niz podkresla-
nie deterministyczne rozumianych zaleznosci miedzy konkretng
przestrzenia a zamieszkujaca ja jednostka. Wszelkie elementy
laczace cechy cztowieka z dang przestrzenia w najlepszym razie
pelnity role stuzebng wobec okreslenia dystansu i wzajemnych
stosunkéw miedzy danymi obszarami kulturowymi. Co nalezy
podkresli¢ — nie zawsze na drodze ujemnego lub dodatniego war-
toSciowania, lecz przez ukazanie konkretnych réznic, bedacych
wyrazem $wiadomoS$ci przestrzennej, w tym wypadku odmien-
nosci ,,potudnia” i ,,péinocy”, a w dalszej perspektywie skrécenia
ich dystansu kulturowego przez wskazanie pewnych wspélnych
cech. Mit ,poéinocnego barbarzyncy”, charakteryzujacego sig
w ogdlnosci pewna szorstkoscig i brakiem ogtady, zwerbalizo-

16 ASD, 11, 8, s. 40-42.

'TASD, 1, 3, s. 333.

18 ASD, 1, 3, s. 334; przekiad polski Erazm z Rotterdamu, Wybdr pism, thum.
M. Cytowska, E. Jedrkiewicz, M. Mejor, wybdr, wstep i komentarze M. Cytowska,
Wroctaw 1992, s. 251-260. Ttumaczka zatracila jednak w przekladzie pierwotne
nazwy, zastepujac je anachronicznymi formami ,Francuzi”, ,Niemcy”.
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wany w omawianym adagium Erazma, moze stanowi¢ doskonaty
tego przykiad. Zachowujac negatywne cechy Batawéw przekaza-
ne przez literature klasyczng (Marcjalis, Tacyt, Lukan) i obecne
w $wiadomosci przestrzennej dawnych ludéw, Erazm podkreslat
szereg ich cech pozytywnych, wskazujac przy okazji na wiasciwo-
$ci zamieszkiwanej przez nich przestrzeni. Nie czynil tego jednak
dla podkreslenia jej decydujacego wptywu na ksztaltowanie si¢
Batawow, lecz raczej, by ukaza¢ ja jako naturalny faktor, wspo1-
ksztalttujacy jedynie obraz tego ludu. Jednoczesnie Erazm
zinterpretowal w odmienny sposéb niepochlebng charakterystyke
Batawéw przekazang przez Lukana (,,Batavi truces” — groZni Bata-
wowie'?). Srogos¢ i okruciefistwo podkreslone przez autora Bellum
civile odczytal jako zgota dodatnia ceche, utozsamiajac ja z twar-
doscig i surowoscig Rzymian opisang przez Wergiliusza (,acer
Romanus” — waleczny Rzymianin)?°. W ten sposob w szlachetnej
prostocie Batawow (a wiec juz nie prostactwie!) Erazm dostrzegt,
jak si¢ wydaje, dalekie odbicie rzymskiego konserwatyzmu etycz-
nego wraz z jego postulatami odrodzenia moralnego, majacego
dokonac¢ si¢ na drodze powrotu do dawnych obyczajow (gravitas,
mores maiorum). Podsumowujac, w jego opinii, konkretna przestrzen
dostarczala jedynie, w sensie dostownym i przenosnym, pewne-
go materialu, mogacego dopiero w konfrontacji z pozostatymi
czynnikami okresli¢ dang postawe w perspektywie jej tozsamosci
przestrzennej. Ponadto kulturowy dystans wzgledem ,potudnia”
skrocony zostal przez wskazanie podobienstw, w tym wypadku
przez odwolanie si¢ do klasycznego mitu moralnego odrodzenia
czlowieczenstwa, zwerbalizowanego przez autoréw rzymskich
w postulowanym programie konserwatyzmu moralnego Rzy-
mu?!. W XVI w., w formie dalece rozwinigtej, zwerbalizowal si¢

9 Lucanus, Bellum civile, 1, 431.

20 ADS, 11, 8, s. 40: ,Lucanus autem, opinior, ita truces appellat Batavos,
ut Vergilius acrem Romanum?”; por. Vergilius, Georgicon liber, 111, 346.

21 Zob. S. Sniezewski, Rzymski konserwatyzm moralny i jego odbicie w historiografii,
w: idem, Salustiusz i historia Rzymu. Studia pordwnawcze na tle historiografii greckiej
i rzymskiej, Krakow 2003, s. 73-150; J. Korpanty, Teoria upadku obyczajow, w: idem,
Rzeczpospolita potomkow Romulusa, Warszawa 1979, s. 116-130.
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on w erazmianskiej koncepcji filozofii Chrystusowej (philosophia
Christi), wyrastajacej m.in. z niderlandzko-nadrefiskiego nurtu
nowej poboznosci devotio moderna. Mit ,,p6Inocnego barbarzyncy”
wskazuje tu na nowe zrédla tej koncepcji, jakimi sa przeobrazenia
na gruncie problematyki przestrzennej péinocnego barbaricum.

Swiadomos¢ takiej dystrybucji przestrzennej humanizmu pét-
nocnego, skupionej wokot naczelnej kategorii przestrzennej jaka
byla Germania, uwidocznita si¢ rowniez w toczacej si¢ w latach 20.
i 30. XVI stulecia tzw. debacie cyceronskiej, w ktoérej udziat wzieli
nie tylko humanisci niemieccy i wloscy, ale rowniez sprzymierzeni
z tymi ostatnimi Gallowie. Interesujace ponadto, ze oba srednio-
wieczne prerenesansy — karolinski i renesans XII-XIII w. — topogra-
ficznie obejmowaly nieco inny obszar, tzn. rejon miedzy Alpami
i Renem, a wigc historycznie Gali¢ Zaalpejska. Takie przesunigcie
granic humanizmu renesansu péinocnego w XV i XVI w. stato si¢
cechg dystynktywna, zasadniczo odrézniajaca go od prerenesanséw
$redniowiecznych. Humanistyczne idee zaczely rozpowszechnia¢
siec w kierunku na péinoc i péinocny wschéd nie tylko od Alp,
ale przede wszystkim od Renu. Oczywiste jest zatem, ze gdyby
ograniczy¢ sie do prerenesansowego ukladu granic naturalnych
i kulturowych, podkreslajacych ich transalpejski kierunek, to klu-
czowe pojecie ,humanizmu péinocnego” nie odnositoby sie $cisle
do obszaru, ktéry odpowiadal mu w trakcie kulturalnego rozwoju.

W zwigzku z powyzszymi ustaleniami humanizm péinocny
mozna zdefiniowa¢ jako jedno ze zjawisk wspoéttworzacych kulture
umystowy i materialng na obszarze barbaricum, pod zré6znicowa-
nym i wielowarstwowym wpltywem wzorcéw wypracowanych przez
humanizm wtoski?2. Humanizm pétnocny jest zatem proba umiej-
scowienia pojecia humanitas w nowej przestrzeni kulturowej, z za-
chowaniem indywidualnych dla danej formacji cech, odnoszacych
ja do kategorii centrum, czyli humanizmu wtoskiego. Humanizm
opisuje w ten sposob dystans miedzy kulturg poinocy i potudnia.

22 Zob. PO. Kiristeller, The European Diffusion of Italian Humanism, w: idem,
Renaissance Thought and the Arts. Collected Essays, Princeton 1990, s. 71n; A. Borow-
ski, Pojecie..., s. 90-91.
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Sktadnikami §wiadomosci okreslajacej humanizm péinocny byty
przekazane przez literature (w tym réwniez historiografie antycz-
ng) i poddane reinterpretacji mity przestrzenne opisujace wiasne
(tzn. dziedziczne) ,barbarzynstwo”. Z perspektywy poélinocnej
nie oznaczato ono jednak deprecjonujacego uwstecznienia, lecz
przestrzenng obcos¢, odlegtos¢ (spatium) od centrum wspélnoty
kulturowej. Wobec tego $wiadomos$¢ przestrzenna humanistow
poinocnych polegala nie tyle na kompleksie nizszosci, ani tym
bardziej waskim szowinizmie czy wrecz wrogosci wobec Italii, ale
uswiadomieniu sobie wlasnej swoistosci i kulturowej samodzielno-
$ci. W tym sensie nowe odczytanie mitu pétnocnego barbaricum
byto takze pierwszym krokiem humanistow do pogtebienia wiezi
w obrebie kultury $r6dziemnomorskiej, przy jednoczesnym zacho-
waniu zréznicowania regionalnych wzoréw kultury?*. Humanizm
poinocy nie byt wobec tego jedynie odbiciem idei humanizmu
wloskiego, ale raczej obrazem powstalym z jego inspiracji, maja-
cym wlasng kolorystyke i lokalng ikonografie.

Topografia, czyli opis osrodkéw skupiajacych éwezesne zycie
intelektualne tak rozumianego humanizmu péinocnego, odpowia-
da usytuowaniu rzeki Ren, jako swoistego punktu orientacyjnego
dla historii humanizmu péinocnego. Nad jej brzegami bowiem lub
w bliskim sasiedztwie znajdowaly si¢ giéwne centra kulturalne.
Pierwszym takim osrodkiem byt Heidelberg, gdzie poczawszy od
1456 r. Peter Luder (1415-1472), jeden z pierwszych humanistéw
niemieckich, uczenn Guarina z Werony, wyktadal, mimo licznych
glosow sprzeciwu, przez cztery lata humaniora na zalozonej dla
niego katedrze?*. W nastgpnych dziesigcioleciach éwcezesny bi-
skup Wormagji i zarazem kanclerz heidelberskiego uniwersytetu,
zwolennik humanizmu Johann von Dalberg (1445-1503) ufun-

23 Por. ibidem, s. 101.

24 Zob. E Baron, The Beginning of German Humanism. The Life and Work of the
Wandering Humanist Peter Luder, Berkeley 1966; R. Kettemann, Peter Luder
(um 1415-1472). Die Anfiinge der humanistischen Studien in Deutschland, w: Huma-
nismus im deutschen Siidwesten. Biographische Profile, hrsg. P.G. Schmidt, Stuttgart
1993, s. 13-34; J.H. Overfield, Humanism and Scholasticism in Late Medieval Ger-
many, Princeton 1984, s. 124-128.
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dowal na tamtejszej uczelni katedre jezyka greckiego?. W 1484 r.
na nowopowstalg katedre sprowadzil swojego nauczyciela jesz-
cze z czasOw studiéw w Ferrarze, pochodzacego z Fryzji Rudolfa
Agricole (1443-1485)2%. Trwajace wprawdzie niecaly rok wyktady
z jezyka greckiego byly pierwszymi regularnymi wyktadami hel-
lenistyki w tej czesci Europy prowadzonymi przez uczonego zza
Alp. Warto nadmieni¢, ze podobne proby podejmowat blisko 30
lat wezesniej Luder, lecz wobec nikiego zainteresowania ze strony
scholaréw, jego dziatania nie przyniosty wymiernych rezultatéw.
W 1496 r., réowniez za namowg Dalberga, na dwa lata osiedlit
sic w Heidelbergu Johannes Reuchlin (1455-1522), kontynuujac
tam, chociaz poza uniwersytetem, swoje pionierskie prace helle-
nistyczne i hebraistyczne?’.

Kolejnym waznym nadrefiskim o$rodkiem humanizmu péinoc-
nego byla dwa alzackie miasta: Strasburg i, lezacy od niego kilka
kilometréw na potudnie, Schlettstadt. Wsréd autoréw z nimi zwia-
zanych wypada wymieni¢ Sebastiana Branta (1458-1521), Jacoba
Wimpfelinga (1450-1528) i Beatusa Rhenanusa (1485-1547).
Brant byt z pewnoscig najwybitniejszym satyrykiem humanizmu
poinocnego przed Erazmem?®. Jego niezwykle wowczas poczytna
satyra Das Narrenschiff (1494), przettumaczona juz w XV w. na
jezyk facinski, ukazuje jak na przetomie XV i XVI stulecia granica
miedzy tradycyjnymi $redniowiecznymi wyobrazeniami wiedzy
i moralnosci stykata si¢ w swiadomosci jednostki z nowym duchem
humanizmu. Laus stultitiae Erazma, bodaj najbardziej znane i po-
pularne dzieto jakie wydal humanizm péinocny, ma swoje Zrédla

25 Por. A. Baudrillart, The Catholic Church. The Renaissance and Protestantism.
Lectures Given at the Catholic Institute of Paris, January to March 1904, transl. P. Gibbs,
London 1907, s. 66.

26 Zob. B. Awianowicz, ,, Commentarij seu index uite Rhodolphi Agricole...” Johan-
nesa z Plieningen. Najstarsza biografia protagonisty humanizmu pétnocnego, ., Terminus”
R. 7,2005, z. 1-2, 5. 261-285 (tam tez polski przektad biografii Agricoli).

27 Zob. L. Geiger, Johann Reuchlin. Sein Leben und seine Werke, Leipzig 1871,
s. 41-44.

28 O popularnosci i recepcji Branta, zwlaszcza w Anglii, zob. Ch.H. Herford,
The Literary Relations of England and Germany in the 16th Century, Cambridge 1886,
s. 324-378.
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m.in. wlasnie w Das Narrenschiff Branta. Nastepna istotna postaé
humanizmu alzackiego Jacob Wimpfeling, poza waznymi pracami
historycznymi (Epithoma rerum Germanicarum, Germania) i pedago-
gicznymi (Isidoneus Germanicus, Adolescentia), opracowal w 1493 r.
krétld podrecznik taciny Elegantiarum medulla. Byt on streszcze-
niem dziefa, ktére w szczegélny sposéb oddziatato na odrodzenie
sie filologii humanistycznej — Elegantiae linguae latinae Lorenzo
Valli??. Z osoba Erazma blisko zwigzany byt rowniez Rhenanus,
autor m.in. Vita Erasmi (1540), ktéra znaczaco wplyneta na swia-
domos¢ historyczng humanistow pétnocnych w 2. potowie XVI w.

W Erfurcie wiodaca postacia byt przyjaciel Erazma z lat szkol-
nych spedzonych w Deventer Konrad Mutianus Rufus (1471-
1526). Poza korespondencija i drobng twérczoscig poetycka, Mu-
tianus nie pozostawil po sobie zadnej spuscizny®. Jego rola, nie
do konca jasna, polegala jak si¢ wydaje jedynie na propagowaniu
idei humanistycznych wéréd skupionych wokét niego miodych
uczonych, wéréd ktérych byli m.in. znany poeta facinfski i ttu-
macz Psatterza Eobanus Hessus (1488-1540) oraz Crotus Rube-
anus (1480-1539), a przez niespeina rok Hutten (1488-1523),
autorzy stynnych Epistolac obscurorum virorum (1515).

Osrodkiem pod wieloma wzgledami najwazniejszym byla
jednak nazywana ,Atenami Raurackimi” Bazyleagl. Poczatki
aktywnosci humanistycznej przypadly tam na 1. potowe XV w.
Powotany w czasie soboru uniwersytet otrzymat w 1437 r. jedng
z pierwszych w calej Europie katedre jezyka greckiego. Ponadto,
na mocy testamentu kardynata Jana Stojkovica z Dubrownika,
wspanialy zbior greckich rekopiséw stat sie wlasnoscig tamtejszego

29 Zob. J. Knepper, Jakob Wimpfeling 1450-1528. Sein Leben und seine Werke,
Freiburg 1902.

30°O humanistach erfurckich zob. Humanismus in Erfurt, hrsg. G. Huber-Rebe-
nich, W. Ludwig, Rudolstadt 2002; D.E Strauss, Ulrich von Hutten. His Life and
Times, transl. G. Sturge, London 1874, s. 20-27; L.W. Spitz, The Religious Renais-
sance of the German Humanists, Harvard 1963, s. 130-154.

31 Zob. M. Wiodarski, Bazylea jako osrodek kulturalno-naukowy (XV — pol. XVII
w.), w: idem, Dwa wicki kulturalnych i literackich powigzan polsko-bazylejskich, 1433—
1632, Krakéw 2001, s. 15-49
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klasztoru dominikanow®2. W potowie XV stulecia byta to najwigk-
sza taka kolekcja na péinoc od Alp, znakomicie wspomagajaca
rodzace si¢ woéwczas studia filologiczne. W pézniejszych latach
Bazylea goscita niemal wszystkich najwazniejszych humanistow,
na czele z Erazmem, skupiajacym juz wowczas uwage catej Europy.
Zadne inne miasto nadrenskie nie wplyneto w takim stopniu na
intelektualny rozw6j pétnocnego barbaricum.

Uformowane przez mit poetycki pojecie iter Italicum dla wigk-
szo$ci (jesli nie wszystkich) humanistéw péinocnych oznaczato
konkretne wyobrazenie o rzeczywistosci przestrzennej i drogach
kulturowego oddziatywania33. W praktyce natomiast wyrazato
swoiste poczucie obowigzku odbycia podrézy do Italii, pokona-
nia dystansu jaki dzielil barbaricum i kulture §rédziemnomorska.
Co najmniej do potowy XVI w. iter Italicum oznaczato kluczo-
wa dla kultury humanizmu pélnocnego zasade przestrzennego
rozwoju. Wynikato to z wielu czynnikéw, choé, jak sie wydaje,
najwazniejszym z nich bylo kulturowe zacofanie péinocy. Italia
byta nie tylko atrakcyjnym, ale wéwczas jedynym miejscem w Eu-
ropie, gdzie prowadzono studia nad kulturg klasyczng. Pierwsze
tendencje humanistyczne na hotdujacych tradycyjnym modelom
edukacji uniwersytetach niemieckich w Heidelbergu, Erfurcie czy
Wiedniu byly w catosci kulturowym importem z Italii. Protagoni-
$ci humanizmu péinocnego, jalk Agricola i Reuchlin ksztafcili si¢
w najwazniejszych osrodkach naukowych Italii: Pawii, Ferrarze,
Florencji, Rzymie, stykajac si¢ tam z najbardziej wptywowymi
humanistami XV w. Przyktad Agricoli oraz, w mniejszym stopniu,
Wessela Gansforta inspirowal i uosabial zarazem potrzebe odbycia
humanistycznego iter Italicum. Ulegli mu bez przesady wszyscy
6wczesni humanisci.

32 Zob. W. Berschin, Grecko-laciniskie Sredniowiecze. Od Hieronima do Mikolaja
z Kuzy, thum. i oprac. . Liman, Gniezno 2003, s. 415.

33 Por. A. Tervoort, The Italian Connection. The ,Iter Italicum” and the Northern
Netherlands (1425-1575), w: Northern Humanism in European Context, 1469-1625.
From the ,,Adwert Academy” to Ubbo Emmius, ed. E Akkerman, A.J. Vanderjagt,
A.H. Laan, Leiden 1999, s. 222-241. Autor podaje liczb¢ ponad 600 studentéw
z samych Niderlandéw Péinocnych odbywajacych studia w Italii (ibidem, s. 227).
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Z czasem jednak poczucie kulturowej nizszosci i oddalenia
zaczeto zanikaé, a jego miejsce zajely zgota odmienne uczucia.
W miejsce dawnego kompleksu pojawilo si¢ postrzeganie barbari-
cum jako swoistej mozliwosci otwierajacej si¢ przed tym regionem?>*.
O tym, ze takie nastroje towarzyszyly juz wczesniej humanistom
niemieckim moze $wiadczy¢ niezwykle wpltywowa na pdéinocy
Europy tworczos¢ Celtisa (1459-1508). W odzie o znamiennym
tytule Ad Apollinem repertorem poetices ut ab Italis ad Germanos veniat

wyrazal on w istocie zbiorowe przekonanie swojego pokolenia:

Phoebe qui blandae citharae repertor,/ linque delectos Helicona, Pindum
et,/ ac veni in nostras vocitatus oras/ carmine grato [...] tu celer vastum
poteras per aequor/ laetus a Graecis Latium videre,/ invehens Musas, vo-
luisti gratas/ pandere et artes. (Apolinie, ktory jeste$ wynalazcg stodkiej
liry/ opusé¢ swéj ukochany Helikon i Pindos/ i do nas przybadz wezwany/
tg zyczliwg piesnig [...] ty przez wielka wode¢ potrafiles predko/ Rzym
z Grecji laskawie zobaczy¢/ zechciate$ razem ze swoimi Muzami wspa-
nialomyslnie/ objasni¢ swoje sztuki)®.

Nowe oczekiwania i postulaty humanizmu péinocnego zna-
lazty najpeiniejsza realizacje w dzielach Celtisa. Przy pomocy
czestej w jego poetyckiej tworczosci topice péinocnej, dzigki jego
pracom nad historig i geografia Germanii (Germania Illustrata; De
rigine situ, moribus et institutis Norimbergae libellus), wreszcie przez
emulacyjny wzgledem ,potudnia” i oparty na edukacji charakter
programu humanizmu pdéinocnego (wyrazony w Oratio in gym-
nasio in Ingelstadio publice recitata, 1492), jako jeden z pierwszych
humanistow w tej czesci Europy probowal okresli¢ swiadomosé
i tozsamos¢ przestrzenng humanizmu péinocnego wraz z opisu-
jacymi go mitami.

Nieche¢ Celtisa do Italii daleka byla jednak od italofobii czy
lokalnego szowinizmu Marcina Lutra3®. Zalezalo mu bowiem na

34 Zob. A. Borowski, Pojecie..., s. 100.

35 German Humanism and Reformation. Selected Writings, ed. R.P. Becker, fore-
word R.H. Bainton, New York 1982, s. 140.

36 Por. A. Jelicz, Ideologia germanskiego humanisty, w: idem, Konrad Celtis na tle
wezesnego renesansu w Polsce, Warszawa 1956, s. 23-30.
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ukazaniu kulturowej mozliwosci barbaricum wzgledem Italii, a nie
podkreslaniu obcosci kultury $rédziemnomorskiej. Jego Oratio
wskazuje na kluczowe elementy owej kultury, traktujac je jednak
jako element dziedzictwa germanskiego:

Non magno duxissem, patres ornatissimi et adolescentes egregii, me
hominem Germanum et gentilem vestrum posse Latine ad vos dice-
re, si prisca illa Germaniae nostrae ingenia florerent
aetasque illa redisset, qua legati nostri Graeco sermone quam
Latino dicere maluisse memorantur. (Nie byloby rzeczg doniosla, wielce
czcigodni mezowie i wspaniali mlodzieficy, zebym ja z waszego rodu
czlowiek germanski mégt mowi¢ do was po lacinie, skoro kwitnie ten
dawny talent naszej Germanii i powrécil juz czas, o ktérym moéwi sig,
ze nasi przodkowie woleli méwi¢ po grecku, niz po tacinie)®”.

Nie powinna nas zmyli¢ pewna przesada w tym fragmencie.
Przestrzenna i ponadczasowa powszechnos$¢ wzorca humanistycz-
nego (humanitas Romana) w ujeciu Celtisa wskazywata na wazne
przeobrazenie w mentalnosci humanizmu péinocnego — Germania
w rownym stopniu co Italia stala si¢ depozytariuszem dziedzictwa
klasycznego. W mniej zdecydowanym tonie, bo z zachowaniem
pierwszenstwa humanizmu $rédziemnomorskiego wypowiadat si¢
na ten temat Erazm:

nam aliquot aetatibus videtur fuisse sepulta prorsus eloquentia, quae
non ita pridem reviviscere coepit apud Italos, apud nos
multo etiam serius (przez pewien czas mialo si¢ wrazenie, ze
wymowa zostal pogrzebana juz catkowicie, ale nie tak dawno za-
czeta szezesliwie odzywaé. Najpierw u Wiochéw, a nieco pédzniej
i u nas).

37 Conradi Celtis Protucii, Pancegyris ad duces Bavariae, Einltg., ibersetzen und
Kommentar hrsg. J. Gruber, Wiesbaden 2003, s. 16: Oratio in ggmnasio in Ingelsta-
dio publice recitata.

38 ASD, 1, 2, s. 661; przektad polski Erazm z Rotterdamu, Rozmowy. Wybdr,
tlum. i oprac. M. Cytowska, Warszawa 1969, s. 244. Por. tez Desiderii Erasmi
Roterodami, Opus epistolarum... [dalej Allen] formalnie nienalezacych do korpusu
listow. Liczba rzymska oznacza tom, arabska strong. Allen I, s. 2: ,repullulascere
quidem coeperant apud Italos bonae literae”.
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By zrozumie¢ uwage Erazma o kulturalnym zapéZnieniu ,,pot-
nocy”, nalezy zda¢ sobie sprawe z niskiego poziomu studiéw
w Niderlandach w pod koniec XV w., zwlaszcza w Herzogenbosch,
gdzie uczeszczal do szkoty kierowanej przez Braci Wspdlnego
Zycia®’. Réwniez otoczenie Erazma, wylaczajac kilku przyjaciot
rowiesnikéw, w najlepszym razie nie podzielato jego zaintereso-
wan literackich*’. Pomimo tego pozostawal wowczas pod duzym
wplywem wzorcéw estetycznych humanizmu wloskiego, a jego li-
sty pisane pod koniec lat 80. XV stulecia, podczas pobytu w klasz-
torze Kanonikéw Regularnych §w. Augustyna w Steyn, $wiadcza
o tym, iz Erazm znal juz niemal wszystkich gléwnych pisarzy kla-
sycznych, kilku wioskich, a szczegéInym podziwem darzyt Valle*!.

Gléwny zarzut jaki stawial Erazm swojemu otoczeniu dotyczyt
niskiego poziomu 6éwczesnego szkolnictwa, positkujacego sie prze-
starzalymi i niewiele wartymi w praktyce podrecznikami Ulricha
Ebrardusa i Jana z Garlandii*?. Mniej wigcej w tym samym cza-
sie powstala pierwsza wersja Antibarbari Rotterdamczyka, dziela
w duzym stopniu apologetycznego, bioracego bowiem w obrone
studia humanitatis przed atakami barbarzyniskich mnichéw i ich
metodami nauczania. Pod koniec lat 80. Erazm przygotowal po-
nadto epitome z Elegantiae Valli, ktory jako autor De falsa credita et
ementita Constantini donatione declamatio nie cieszyl si¢ dobra stawa
wéréd owezesnych mnichéw. Rotterdamczyk przedstawial siebie
nie tylko jako obronice wloskiego humanisty, ale réwniez obronce

39 Szerzej zob. ]. ljsewijn, The Comming of Humanism to the Low Countries,
w: Itinerarium Italicum. The Profile of the Italian Renaissance in the Mirror of its Euro-
pean Transformations. Dedicated to Paul Oskar Kristeller on the Occasion of His 70th
birthday, ed. H.A. Oberman, TA. Brady, Leiden 1975, s. 193-301.

40°ASD, 1, 1, s. 90, Antibarbari: ,,Abbatum vulgus hodie nihil magis cavet quam
ne monachi altius penetrent ad bonas disciplinas. Malunt enim ovibus quam hom-
inibus imperare”.

41 A. 23, 73-76; o mtodosci Erazma i jego zwigzkach ze srodowiskiem devotio
moderna zob. P. Mestwerd, Die Anfinge des Erasmus. Humanismus und Devotio
Moderna, Leipzig 1917; A. Hyma, The Youth of Erasmus, Ann Arbor 1930.

42 Allen, 1, s. 48, Compendium vitae: ,Ea schola tunc adhuc erat barbara (prael-
egebatur Pater meus; exigebantur tempora; praelegebatur Ebrardus, Joannes de Gar-
landia)”.
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zagrozonych studia humanitatis*>. Mimo ze nigdy nie nalezat do
Bractwa Wspélnego Zycia i nierzadko w niepochlebnym tonie
wypowiadal si¢ o poziomie nauczania jego szkél, Erazm bardzo
wiele zawdzigeczal swoim wczesnym kontaktom z Aleksandrem
Hegiusem, ktory ok. 1483 r. zaczal w Deventer wyktady nowej
latynistyki. Zapewne z jego inspiracji Erazm zapoznal si¢ réwniez
z tworczoseig Agricoli, ktorego uczniem byt Hegius*!. Pozwolito to
rozszerzy¢ Rotterdamczykowi horyzonty intelektualne. Nie cho-
dzito wylacznie o studia facinskie i greckie, ktore skadinad byly
konieczne do zrozumienia gramatyki oraz retoryki, a tym samym
podjecia dalszych studiow. Wazna byta przede wszystkim glebsza
reforma edukacji, ktorej potrzebe Erazm przeczuwat juz wezesniej,
lecz dopiero w dzietach Agricoli i Hegiusa dostrzegt jej rzeczywiste
konsekwencje. Wreszcie w postaciach obu uczonych dostrzegt tak
wazne dla rozwoju doktryny péinocnego humanizmu chrzescijan-
skiego polaczenie klasycznego wyksztatcenia z poboznoscia, ktorg
propagowala devotio moderna®. Jego dwa najwczesniejsze dzieta
De contemptu mundi i wspomniane Antibarbari, powstale w nider-
landzko-nadrenskim $rodowisku Braci Wspolnego Zycia, choé
opublikowane dopiero w latach 20. XVI w., dowodzg, ze Erazm
mial juz woéwczas swiadomos¢, jak niewiele znaczy poboznosé
pozbawiona wyksztalcenia, a wigc idei, ktéra w swojej dojrzalej
formie przerodzita si¢ w naczelng dla erazmianizmu koncepcje
filozofii Chrystusowej (philosophia Christi)*6.

4 A. 29, 18-19: ,En tibi me Laurentianae iniuriae vindicem; ego
illius doctrinam, qua meo iudicio nulla probatior, tuendam mihi sumpsi”.

AL 23, 57-59.

45 Zob. R.J. Schoeck, Agricola and Erasmus. Erasmus’ Inheritance of Northern Hu-
manisn, w: Rodolphus Agricola Phrisius 1444-1485, ed. E Alkerman, A.J. Vander-
jagt, Leiden 1988, s. 184-186.

46 Por. R.L. DeMolen, First Fruits. The Place of ,,Antibarbarorum Liber” and ,De
Contemptu Mundi” in the Formulation of Ersmus’ ,Philosophia Christi”, w: Colloque
Erasmien de Liege. Commémoration du 450¢ anniversaire de la mort d’Erasme,
ed. J.-P. Massaut, Paris 1987, s. 177-196.
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2. Edukacja i antropologia erazmianska

Erazm podzielal klasyczne przekonanie, w najpeiniejszej formie
wylozone przez Cycerona i Seneke, ze w kazdym cztowieku znajdu-
ja si¢ nasiona dobra, ktore jako takie stanowig naturalng inklinacje
do cnotliwego postgpowania*’. Przestanke te, zaadaptowana przez
mysl pedagogiczng humanistéw w rozmaitych wariantach, uznaé
nalezy za kluczowa dla zrozumienia humanizmu renesansowego
w jego najpelniejszej formie, faczacej bowiem zainteresowania fi-
lologiczne z namyslem nad ksztaltowaniem czlowieczenstwa. Jesli
zatem czlowiek posiada pewne naturalne predyspozycije (semina
virtutum, semina divina) do prawego postepowania, to gtéwnym
celem retoryki, w sensie szerszym réwniez edukacji, jest kierowa-
nie i kontrolowanie ludzkich potrzeb*®. Cyceron podkreslat w De
officiis, iz cecha natury ludzkiej jest honestas, ktora nalezaloby
rozumie¢ jako zdolno$¢ dociekania prawdy, uczciwos$¢ spoteczna,
wielkos¢ i wzniostos¢ umystu, wreszcie synonim stosownosci mie-
dzy wymowa i zyciem®. Zatem czlowiek — jego zdaniem — majac
wrodzong umiejetnos¢ rozréznienia dobra i zia, jest gotow podazac

47 Cicero, Tusculanae disputationes, 11I, 2: ,Sunt enim ingeniis nostris
semina innata virtutum, quae si adolescere liceret, ipsa nos ad beatam vi-
tam natura perduceret”, cyt. za: M.'T. Ciceronis, Disputationes Tusculanae, hrsg.
R. Klotz, Lipsiae 1835, s. 75; idem, De officiis, I, 18: ,veri cognitio consis-
tit, maxime naturam attingit humanam. Omnes enim trahimur et duci-
mur ad cognitionis et scientiae cupiditatem, in qua excellere pulchrum putamus”,
cyt. za: M.'T. Ciceronis, De officiis libri tres, ed. H. Alanus, Dublinii 1842, s. 9. Por.
tez J.D. Tracy, Erasmus the Humanist, w: Erasmus of Rotterdam. A Quincentential Sym-
posium, ed. R.L. DeMolen, New York 1971, s. 31.

48 Seneca, Epistulae morales, LXXIII, 16: ,Miraris hominem ad deos ire? Deus
ad homines venit, immo quod est propius, in homines venit: nulla sine deo mens
bona est. Semina in corporibus humanis divina dispersa sunt,
quae si bonus cultor excipit, similia origini prodeunt et paria iis ex quibus orta
sunt surgunt: si malus, non aliter quam humus sterilis ac palustris necat ac deinde
creat purgamenta pro frugibus”, cyt. za: L.A. Seneca, Ad Lucilium epistulae morales,
ed. R.M. Gummere, vol. 2, London 1920, s. 112.

¥ Cicero, De officiis, 1, 15. Blizej o kluczowym dla Erazma retoryczno-filozo-
ficznym pojeciu stosownosci wylozonym w pismach Cycerona zob. J. Styka, Este-
tyka stosownosci ,,decorum” w literaturze rzpmskiej, Krakow 1997, s. 25-41.
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droga cnoty, jesli tylko zostanie do tego przekonany. Kwintylian
natomiast zaadaptowal te idee do swojego systemu edukacji.
Pozytywna opinia Erazma o wyksztalceniu klasycznym pocigga
za soba jednak co$, na co 6wczesni autorzy nie zwracali uwagi lub
w najlepszym razie traktowali wylacznie jako jeden z pozytywnych
faktorow edukacji humanistycznej. Dla Cycerona i jego p6Zniej-
szych entuzjastow, poczynajac od Francesco Petrarki, ksztalcenie
byto stanem, do ktérego niejako w naturalny sposéb dazyl kazdy
cztowiel®®. Przyjmujac przestanke, ze filozofia moralna zasadza
sie nie na logicznych argumentach, a raczej pewnych wspélnych
przekonaniach (loci communes), humanisci rozwingli teori¢ kon-
sensusu w praktyce podporzadkowujaca filozofi¢ perswazyjnym,
a wigc retorycznym, narz¢dziom edukacji’!. Erazm podzielat prze-
konanie humanistéw wloskich o wyzszosci filozofii moralnej nad
mysla spekulatywna, réwnym zamifowaniem darzyl formy apo-
ftegmatu i adagium. Tak samo jak humanisci na potudniu Europy,
w sprzeciwie wobec obowigzujacej na uniwersytetach gramatyki
spekulatywnej, dostrzegal konieczno$¢ odnowienia studiéw grama-
tycznych na wzér kwintylianowskiego studium literatury. R6znity
go jednak od nich $rodki i cele jakie stawial przed edukacja. Filip-
po Beroaldo starszy (1458-1505) uwazal etyke za najwazniejsza
przewodniczke Zycia, pokazujaca i radzaca, jak unikac¢ biedow. Jej
celem byto summum bonum, ale rozumiane wylacznie jako dobro
ziemskie. Dla Erazma natomiast etyka (philosophia moralis) sta-
nowifa jedynie $rodek stuzacy zrozumieniu zasad prawdziwego
chrystianizmu (philosophia Christi). Summum bonum Beroalda to
dla Erazma zbawienie i Zycie wieczne. Widzimy zatem, Ze pierw-
szy z nich wystepuje z pozycji autora swieckiego i takie tez byto
przeznaczenie jego pracy, drugi za§ uwazal siebie przede wszyst-
kim za teologasz. Nie dziwi wiec, ze autor z Czerwonej Grobli,
uzasadniajac potrzebe edukacji, postuzyl si¢ argumentem teolo-

>0 Cicero, De officiis, 1, 18: ,veri cognitio consistit, maxime naturam attingit
humanam”, cyt. za: M.'T. Ciceronis, De officiis..., s. 9.

31 Zob. B. Otwinowska, Modele i style prozy w dyskusjach na przelomie XVI i XVII
wicku. Wokdl toruriskiej rozprawy Fabriciusa z 1619, Wroctaw 1967, s. 18-19.

52 Zob. M. Cytowska, Erasme et Beroaldo, ,Eos” t. 65, 1977, s. 265-271.
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gicznym. Jest nim bowiem chrystologia $w. Pawta, wywiedziona
przez Erazma, jak sadze, w duzym stopniu z komentarza Johna
Coleta do Listu sw. Pawla do Rzymian. Zdaniem angielskiego hu-
manisty, to Chrystus jest obrazem doskonalego czlowieczenstwa,
swoim zyciem na ziemi pokazal, jak owa doskonato$¢ osiagnac.
Czytamy w komentarzu Coleta: ,Cuiusmodi autem profectio
illa coelestis in hominibus sit, docuitipse Iesus homo
coelestis suaipsavita” (Swoim wlasnym zyciem Jezus cztowiek
ubdstwiony pouczal, w jaki sposéb ma sie¢ w ludziach objawia¢
owe niebianskie pochodzenie)>. Erazm jako wychowanek devotio
moderna podzielal stanowisko swojego angielskiego przyjaciela. Po-
nadto, co wida¢ wyraznie w polemice z Lutrem na temat wolnej
woli, Rotterdamczyk z calg stanowczoscia podkreslat, iz zaden
czlowiek nie jest zly ze swej natury. W De libero arbitrio odwotywal
si¢ do przestanki, iz Bog, jako doskonaly stwoérca wszechrzeczy, nie
mogt powota¢ do Zycia czego$ ze swej natury ztego. Tym samym
réwniez natura ludzka, wbrew opinii Lutra, nie jest catkowicie ze-
psuta przez grzech pierworodny®*. Wolng wol¢ definiowal Erazm
jako dyspozycje, dzigki ktorej sam cztowiek moze zwrdci¢ sie ku
temu, co prowadzi do zbawienia lub od tego odstapi¢>°. Ostatecz-
nie jednak to jedynie Bog jest zbawca, ale do czlowieka nalezy
decyzja, czy zwrdci si¢ ku Niemu, czy tez nie. W tym wiasnie
Erazm widzial pierwszy i najwazniejszy cel edukacji — prowadzi¢
czlowieka ku prawdziwej poboznosci. Swoista definicje, a takze
gradacje celow stawianych przed ksztalceniem mlodziezy podaje
w De civilitate morum puerilium:

Munus autem formandi pueritiam multis constat partibus, quarum
sicuti prima, ita praecipua est, ut tenellus animus imbi-
bat pietatis seminaria, proxima ut liberales disciplinas et amet et
perdiscat, tertia est, ut ad vitae officia instruatur, quarta est, ut a primis

53 Cyt. za: P1. Kaufman, Augustinian Piety and Catholic Reform. Augustine, Colet
and Erasmus, Mercer 1982, s. 65.

>4 Erasmus Rotterdamsky, O svobodné viili / De libero arbitrio, uvodni studii
a pozn. opafil D. Sanetrnik, pfel. K. Korteovd, Praha 2006, s. 208.

55 Ibidem, s. 134.
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statim aevi rudimentis civilitati morum adsuescat. (Wychowanie chlop-
c6w obejmuje wiele dziedzin. Pierwszym i najwazniejszym zadaniem jest
wpajanie w mlodziutkie umysty zalazkéw poboznosci. Nastepnie trzeba
stara¢ si¢ obudzi¢ w dzieciach mitos¢ do nauk wyzwolonych i w nich
je ksztalci¢. Trzecie zadanie wychowawcy to przygotowanie ucznia do
obowiazkéw, ktére czekaja go w zyciu. Na koniec nalezy si¢ troszczyg,
aby chtopiec przyswoit sobie zasady dobrego wychowania)>®.

Wysoce znamienne, ze na pierwszym miejscu umiescit Erazm
wlasnie poboznos¢, degradujac niejako do podrzednej roli studia
humanitatis humanistow wloskich. Wystepujace czesto w jego
tworczodci, a przejete od nich pojecie bonae litterae réwniez uka-
zuje owe przewartosciowanie®’. Jeszcze w XVI w. termin ten byt
synonimem studia humanitatis, obejmujac okreSlony zakres wie-
dzy humanistycznej. W refleksji Erazma zostal jednak wydatnie
poszerzony o nauke chrzedcijaniska, na czele z Biblig i literaturg
patrystyczng, a wigc tym, co wczesniej stanowito przedmiot za-
interesowania teologii, rywalizujac w ten sposéb z jej modelem
scholastycznym. Odtad bonae litterae zawieraly w sobie nie tylko
nauke o stylu i dobrych obyczajach (te tradycyjnie lezaty w kom-
petencji studia humanitatis), ale przede wszystkim wskazywaty na
chrzescijanska poboznos¢ (pietas). Ta natomiast stanowi niejako
o powolaniu, ale réwniez predyspozycjach natury ludzkiej, ktora
nadal, mimo grzechu pierworodnego, moze kierowac si¢ ku swemu
pochodzeniu (profectio illa coelestis Coleta) dzieki zalazkom poboz-
nosci (pietatis seminaria), przyjmowanym w toku edukacji>®. Wida¢
zatem, ze Erazm nie pojmowal edukacji w waski sposéb, jedynie

56 Desiderii Erasmi Roterodami, Opera omnia, ex recensione loannis Clerci,
vol. 1-10, Lugduni Batavorum 1703-1706 [dalej: LB]. Liczba rzymska oznacza
tom, arabska kolumne, litera alfabetu odcinek kolumny. Przekiad polski Erazm
z Rotterdamu, Wybor pism..., s. 264.

57 Szerzej zob. J. Domanski, ,,Bonae litterae” jako przewartosciowania ,,artes libera-
les”, w: idem, Erazm i filozofia. Studium o koncepcji filozofii Erazma z Rotterdamu, wyd.
2, Warszawa 2001, 163-194; por. tez M. Cytowska, Erazmianizm w literaturze pol-
skiej XVI i XVI wieku, w: Studia pordwnawcze o literaturze staropolskiej, red. T. Micha-
towska, J. Slaski, Wroctaw 1980, s. 9-11.

58 O rozleglosci znaczenia pojecia pietas u Erazma z Rotterdamu zob. E. Rum-
mel, Pietas in public and private life, w; eadem, Erasmus, London 2004, s. 39-53.
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jako ksztatcenia literackiego. Stultitia byta dla niego warto$cig
w duzej mierze moralna, nie tylko intelektualng®®. Wielokrotnie
podkreslat, Ze Zrodlem grzechu i wystepku nie jest jaka$ przyro-
dzona naturze ludzkiej wada badz niezbywalna dysfunkcja, ale
wylacznie niewiedza, ktorg tak jak grzech nalezy wykorzenié. For-
mulujac humanistyczny ideal uczonej poboznosci (docta pietas),
stanowigcy zarazem jeden z najwazniejszych elementéw jego mysli
teologicznej, podstawowym orezem w walce z grzechem uczynil
Erazm w Enchiridion militis christiani modlitwe i wiedze (precatio
et scientia)®. Nalezy podkresli¢, iz wylacznie dzigki wolnej woli,
eruditio i institutio stawaly si¢ wszechstronnymi i wyczerpujacymi
narzedziami, mogacymi wypelni¢ zdeponowane w nich zadanie.
W przeciwnym razie koncepcja erazmianskiej humanitas, tracac
podstawe dzialania w obrebie wolnej woli, stracitaby sens®!. Prze-
konanie o wartosci natury ludzkiej, obok skorelowanych koncepcji
taski (gratia Dei) i wolnej woli, stanowi niezbywalny fundament
humanizmu chrzescijanskiego Erazma.

Rotterdamczyk utrzymywal oczywiscie poglad humanistow
wloskich, ze wartosci natury ludzkiej mozna pielegnowac przy
pomocy studiéw rekomendowanych przez Cycerona (studia huma-
nitatis) i metod wylozonych przez Kwintyliana. Humanitas Erazma
wykraczata jednak daleko poza studia literackie w znaczeniu,
jakie nadal im Paul Oskar Kristeller. Byly one bowiem jedynie
wstepnym, cho¢ koniecznym etapem poglebionych studiow nad
dziedzictwem kultury chrzescijaniskiej, na czele z hermeneutyka
biblijng. Wydaje sie¢ ze posréd XVI-wiecznych entuzjastéw mysli
Erazma przewazal taki wiasnie poglad na jego dzieto, najpeiniej
wyrazony w formule ,auctor tum renascentium litterarum tum

59 Podobnie Cyceron, De officiis, 1, 18: ,labi autem, errare, nescire, decipi et
malum et turpe ducimus”, cyt. za: M.'T. Ciceronis, De officiis..., s. 9.

%0 LB, V, 6E.

61 Por. M. Cytowska, Wolnosc jednostki wedlug Erazma z Rotterdamu, ,,Symbolae
Philologorum Posnaniensium Graecae et Latinae” vol. 13, 2000, s. 73-78;
R. Pfeiffer, Humanitas Erasmiana, Leipzig 1931, s. 16-24; G. Ritter, Lutheranism,
Catholicism and Humanistic View of Life, ,Archiv fiixr Reformationsgeschichte”
Bd. 44, 1954, s. 145-159.
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redeuntis pietatis” (sprawca zaréwno odrodzenia literatury, jak
i powrotu ku poboznosci)®2. W teologii, podobnie jak w kwestiach
edukacyjnych i jezykowych, Erazm rozwinal program w swoich
najwazniejszych punktach nawiazujacy do tradycji pétnocnej. Jego
teologia humanistyczna ktadta nacisk na dwie podstawowe sprawy
— moralny wymiar religii oraz reforme¢ moralnosci i obyczajéw, ja-
ko warunek konieczny odnowienia chrzescijanstwa. Jednoczesnie,
co wykazal Lewis Spitz, Erazm przy calym swoim krytycyzmie
filologicznym nigdy nie wykraczat poza granice ortodoks;ji®>.
Enchiridion militis christiani to dzieto w rownym stopniu teolo-
giczne, jak i antropologii filozoficznej. Wysoce znamienny jest fakt,
ze Rotterdamczyk w katalogu swoich dziet przestanych Johanowi
Botzheimowi umiescit Enchiridion wéréd dziet ,,quae instituunt ad
pietatem” (ktore prowadza ku poboznosci), obok m.in. komentarzy
i parafraz biblijnych czy pism o charakterze jednoznacznie teo-
logicznym jak Methodus verae theologiae czy Paraclesis®*. Wytozona
obszernie w Enchiridionie przez Erazma antropologia ma charakter
filozoficzny i teologiczny zarazem. Osadzona jest bowiem gieboko
w tradycji platonskiej (Platon, sw. Pawet oraz Orygenes i Giovanni
Pico della Mirandola, ktérzy godza niejako stanowiska Platona
i $w. Pawta)®. Erazm oparl zalozenia koncepcji cztowieczenstwa
zasadniczo na trzech rozréznieniach w obrebie tradycyjnej an-
tropologii. Nas interesowa¢ bedzie ostatnia z nich, najwazniejsza
dla odtworzenia antropologii erazmianskiej — ,,de tribus hominis
partibus, spiritu, anima et carne” (o trzech czesciach cztowieka —
duchu, duszy i ciele). Uktad spiritus, anima i caro jest hierarchiczny.
Cialo (caro) ze wzgledu na grzech pierworodny jest najbardziej
hanbigcym elementem natury ludzkiej. Duch (spiritus) natomiast
przypomina o boskim powinowactwie czlowieka, stale odnosi go

%2 A. 1368, 29-30.

%3 L.W. Spitz, Erasmus as Reformer, w: Erasmus of Rotterdam. A Quincentential
Symposium...., s. 48—62.

64 Allen, 1, s. 40.

% Por. J. Domanski, Z dawnych rozwazai o marnosci i pogardzie swiata oraz ngdzy
i godnosci czlowicka, Warszawa 1997, s. 119-126; idem, Erazm z Rotterdamu i jego
filozofia, ,Terminus” R. 3, 2001, z. 1-2, s. 50-54.
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do Boga jako stworcy jego natury. Dusza (anima) zas, wedlug Era-
zma, znajduje si¢ doktadnie miedzy cialem a duchem. Ze wzgledu
na wolna wole, ktéra dysponuje moze zwraca¢ si¢ zaréowno do
tego, co w czlowieku chwalebne, jak i do tego, co w nim haniebne.
Istotne, ze o czlowieczenstwie nie decyduje zaden ze skrajnych
elementow natury ludzkiej, lecz wtasnie dusza. , Ergo spiritus deos
nos reddit, caro pecora. Anima constituit homines” (Zatem duch
oddaje nasza boskos¢, cialo bydlecosé. Dusza stanowi o naszym
czlowieczenstwie)®°.

Spiritus, anima i caro to kategorie wyprowadzone przez sw. Paw-
ta (10 mvedpa kai 1 yoyn kot 10 odpa, 1 Tes 5, 23). Erazm powo-
tywatl sie jednak explicite na Orygenesa i jego chrystologiczng
interpretacje tej Pawtowej trychotomii®”. Nadat jej jednak od-
mienng orientacje, obierajac w swoich rozwazaniach przeciwny
do Orygenesowskiego kierunek. Erazmianska orientacje, postu-
gujac sie terminem wspolczesnego teologa wioskiego Cipriano
Vagagginiego, nazwalbym ,orientacjg antropowertyczng”®. Erazm
bowiem w dwumianie cztowiek-Bég wychodzi niejako ,od dotu”,
od cztowieka. Ten ruch nie polega wylacznie na przebyciu drogi
od ,dotu” do ,gory”, od czlowieka do Boga, lecz jest w istocie
ruchem spiralnym, dynamicznym procesem refleksji nad cztowie-
czenstwem (stad wlasnie orientacja antropowertyczna)®’. Wycho-
dzac od cztowieka, dociera Erazm do Boga, ale tylko po to, by
powroci¢ do czlowieka, ujetego juz na wyzszym niz poprzednio
szczeblu. Postugujac si¢ antropowertyczng orientacja w refleksji
nad czlowieczefistwem unikamy niewiele méwiacych i dalece

66 LB, V, 19E; przeklad polski Desiderius Erasmus Roterodamus, Podrecznik
zolnierza chrystusowego nauk zbawiennych petny, thum. z oryginatu lacinskiego, wstep
i przypisy J. Domarnski, przedmowa L. Kotakowski, Warszawa 1965, s. 78.

67 Konkretnie odsyta do komentarza Orygenesa do Listu do Rzpmian, 1, 5; 1, 10.
O trojpodziale czlowieka u Orygenesa zob. przede wszystlkim jego Homiliae in Genesim,
L, 15 i De principis, 111, 4, 1-2. Blizej o jego antropologii zob. H. Crouzel, Antropologia
duchowa, w: idem, Orygenes, thum. J. Marganski, wyd. 2, IKrakéw 2004, s. 123-136.

08 C. Vagaggini, Teologia. Pluralizm teologiczny, tlum. J. Partyka, wstep M. Bie-
lawski, Krakow 2005, s. 69.

9 Ibidem, s. 117.
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nieprecyzyjnych okreslenr ,,antropocentryczny” lub ,teocentrycz-
ny”, w opresywny i upraszczajacy sposob determinujacych po-
strzeganie wielu waznych zjawisk w kulturze europejskiej™.
Erazm jest tu znakomitym przykiadem. Jak bowiem okresli¢
istote jego filozofii Chrystusowej juz w samej formule leksykalnej
wykluczajacej rozgraniczenie tego co ludzkie i tego co boskie?
Jak przy pomocy tak nieprecyzyjnych pojeé¢ jak ,antropocentry-
czny” lub ,teocentryczny” opisa¢ zlozono$¢ jego antropologii
lezacej na styku filozofii i teologii? Wieloptaszczyznowosc¢ pro-
cesu jakim byta inkorporacja tradycji klasycznej do §wiata chrze-
Scijanskiego wymaga nowej interpretacji formutowanych sadow.
W swoim pierwotnym XIV-wiecznym znaczeniu antropologiczny
mit odrodzenia (renascentia) zawarty w genezyjskim toposie ,,zto-
tego wieku” rzeczywiscie mogt ktas¢ nacisk przede wszystkim na
odrodzenie dawnej kultury rzymskiej, ktorg jeszcze Celtis trak-
towal jako cze$¢ wiasnego dziedzictwa. Gdy jednak Erazm zada-
wal fundamentalne dla humanizmu chrzescijanskiego pytanie
,Quid autem aliud est Christi philosophia, quam ipse [Christus]
renascentiam vocat, quam instauratio bene conditae na-
turae?” (Czymze za$ innym jest filozofia Chrystusowa, nazwana
przez niego samego odrodzeniem?)’!, wykraczal daleko poza
jego literackie aspiracje. Samo pojecie ,renesansu”, cz¢sto rozu-
miane opatrznie i intuicyjnie, zawiera w sobie element odrodze-
nia cztowieczenstwa w Chrystusie, ktéry moéwi do Nikodema:
»zaprawde, zaprawde, powiadam ci, jesli si¢ kto nie narodzi na
nowo (yevvn0fj dvwOev), nie moze ujrze¢ krdlestwa Bozego” (J 3,
3). W tym sensie Erazm, na drodze krytycznej adaptacji elemen-
tow klasycznych (przede wszystkim Platona i Cycerona) i chrze-
Scijanskich, byt twércg ,renesansu chrzescijanskiego” w znaczeniu
wyeksplikowanym, z zachowaniem ksztaltujacej go roli nider-
landzko-nadrenskiej poboznosci, przez Alberta Hymeg’2.

70 Zwracal na to uwage Werner Jaeger (W. Jaeger, Humanizm i teologia,
tlum. S. Zalewski, wstep M. Plezia, Warszawa 1957, s. 39-40).

LB, V, 141E

72 Zob. A. Hyma, The Christian Renaissance. A History of the Devotio Moderna,
New York 1924, s. 5. Na biblijne zrédlo metafory odrodzenia (renascentia) i refor-
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3. Debata cyceronska w XVI wieku

Jeszcze w XVIw. wzorem dla potocznej taciny byly teksty Teren-
cjusza. Cyceronianizm humanistéw wloskich w swojej najbardziej
radykalnej formie przewartosciowal éwczesny uklad, przyznajac
prawo do jezykowej poprawnosci i doskonatosci jedynie prozie cy-
ceronskiej’>. W konsekwencji tacina stata si¢ jezykiem martwym,
antykwarycznym reliktem dla uczonych, w mowie codziennej
ograniczajacym si¢ jedynie do przekazywania sztucznych formut,
niezdolnych wyraza¢ 6wczesne problemy. Jednym z gléwnych
zagadnien, podejmowanych przez przeciwnikéw monoimitacji
Cycerona, byta sprawa zywotnosci jezyka tacinskiego, pozostaja-
cego wprawdzie jezykiem ludzi wyksztalconych, ale stajacego si¢
narzedziem nazbyt anachronicznym.

Powstata woéwczas na Pétwyspie Apenifiskim, zgodnie z okre-
§leniem Erazma, ,secta Ciceronianorum” (herezja cyceroniania-
stow)’* doczekata si¢ swojego meczennika. Byt nim uczen Pietra
Bemba, z urodzenia Brabantczyk, z wyboru gallo-rzymianin Chri-
stophorus Longoliusz (1488-1522), autor wzorowanych na prozie
Cycerona méw stawigcych Rzym, ktére nie tylko przyniosty mu
stawe i miano cyceronianisty, notabene pierwszego pochodzace-
go spoza Italii, ale réwniez obywatelstwo rzymskie. Za namowa
swojego nauczyciela przez pie¢ lat mial czyta¢ jedynie dziefa

macji (reformatio) wskazywat J. Domanski, Sw. Tomasz, Erazm z Rotterdamu i huma-
nizm biblijuy, w: Studia z dziejow mysli swigtego Tomasza z Akwinu, red. S. Swiezawski,
J. Czerkawski, Lublin 1978, s. 112.

73 Zob. R. Sabaddini, Storia del Ciceronianismo e di altre questioni letterarie nell’eta
della Rinascenza, Torino 1885, s. 50-74; Th. Zielinski, Cicero im Wandel der Jahrhun-
derte, Leipzig 1908, s. 224-235; 1. Scott, Controversies over the Imitation of Cicero as
a Model for Style and Some Phases of their Influence on the Schools of the Renaissance,
New York 1910; B. Otwinowska, op. cit., s. 22-36; L. d’Ascia, Erasmo ¢ 'umanesimo
romano, Firenze 1991, s. 105-159; A. Fulinska, Nasladowanie i tworczos¢. Renesansowe
teorie imitacji, emulacji i przekladu, Wroctaw 2000, s. 87-131; J. Monfasani, The
Ciceronian controversy, w: The Cambridge History of Literary Criticism, vol. 3: The
Renaissance, ed. G.P. Norton, Cambridge 1999, s. 395-401.

4 A. 1706, 37-38: , Exorta est nova secta Ciceronianorum, quae mihi videtur
non minus fervere istic quam apud nos Lutheranorum”.
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Arpinaty. Z powodu nadmiernego trudu i wycienczenia zmart
w 1522 1., przezywszy jedynie 34 lata. O tym jak glo$na postacia
byt Longoliusz $wiadczy nie tylko miano cyceronianisty, ktérym
jeszcze przed $miercig obdarzyli go zazdro$ni o ten tytut Wilosi,
ale réwniez niestabnaca stawa i kult, jakimi po §mierci otoczono
go w Italii”.

Cyceronianizm humanistéow wtoskich niepokoil Erazma. Wi-
dzial on w nim bowiem, niejako wzorem patrona swoich studiow
literackich $w. Hieronima, nie tylko fenomen estetyczny, ale row-
niez realne zagrozenie dla chrzescijanstwa. W jednym z listow,
pisanym latem 1526 r., poréwnal cyceronianistéw do stronnikéw
Lutra — tak samo bowiem rosli w site i w rownym stopniu zagrazali
chrzescijanstwu’®. Najpelniejszq odpowiedzig Erazma na mono-
imitacje Cycerona byt wydany w 1528 r. Ciceronianus sive de optimo
dicendi genere. Juz w roku jego publikacji na autora spadly liczne
zarzuty o nieuczonos¢, swietokradztwo i zdrade humanistycznych
ideatow. Dotychczasowe polemiki dostarczyly Erazmowi wrogéw
wisrod katolikow i protestantéw, Ciceronianus sprawil, ze dolaczy-
li do ich grona réwniez epigoni mysli estetycznej humanizmu.
Wybuchto prawdziwe Bellum civile inter Ciceronianos et Erasmicos’”.
W groteskowej postaci Nosoponusa wielu wyznawcéw Cycero-
na rozpoznalo rysy samych siebie, chociaz najczesciej méwiono
o Longoliuszu jako pierwowzorze tej postaci. Cze$¢ autoréw obu-
rzona byta z powodu niewlasciwych, wedltug nich, ocen ich twor-
czosci, czg$¢ z racji umieszczenia ich w gronie niedoréwnujacych
im talentem. Inni z kolei mieli zal do Erazma za pominigcie ich
sylwetek — wszakze nie kazdy autor zostal przedstawiony w ztym

5 A. 1595, 129-132: ,Longolii, quae perfecta reliquerat opera, edita sunt,
quae Italis in summa habentur admiratione”.

76 A, 1719, 51-53: ,Exorta est nova secta Ciceronianorum, quae non minus
incruduit quam Lutheranorum, vetus quidem sed per Longolium innovata”; zob.
tez przyp. 74.

7 Tytut dzieta (niezachowanego, prawdopodobnie nigdy niewydanego) stron-
nika cyceronianistow wloskich Gaudenzio Meruli. Wspomina o nim Erazm w li-
$cie do Damiana de Gois z 1535 r. (A. 3019, 45-47).
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swietle”. Dostrzegajac wady i walory tworczoscei Cycerona, Erazm
daleki byt od fanatyzmu i rygoryzmu pobratymcéw Nosoponusa.
Chociaz sam mial inne upodobania stylistyczne, polecat jednak
Arpinate mlodzieficom przejawiajacym talent oratorski. Forma-
lizmowi patrzacych jedynie na sam jezyk cyceronianistow z calg
stanowczo$cia przeciwstawial glebie mysli rzymskiego mowcy.
Celem Ciceronianusa byto bowiem ukazanie prawdziwego Cyce-
rona, nie marnego odbicia widzianego przez jego nieudolnych
nasladowcow. Dialog Erazma nie przedstawial starcia cyceronia-
nisty z antycyceronianistg, a raczej dwa przeciwstawne modele
imitacji.

W najbardziej napastliwych inwektywach celowal czotowy
cyceronianista Julius Scaliger, ktéory w swoich dwéch mowach
Pro M. Tullio Cicerone, contra Erasmum Roterodamum wielokrotnie
nazywal Erazma nowym Katyling czy nedznym Batawem?®. Dla
Scaligera antycyceronianizm Rotterdamczyka byt wyrazem barba-
rzynskiej zawisci tego ostatniego wobec dziedzictwa kulturalnego
Italii. Jednoczesnie Scaliger sugerowal wyraznie, iz dialog Erazma
jest probg zastgpienia modelu prozy cyceronskiej modelem bar-
barzynskim, za ktérym stoi ,Batavus orator”, czyli sam Erazm8°,
W podobnym tonie wypowiadat si¢ Pietro Cursio w swojej apolo-
gii z 1535 1. Pro Italia ad Erasmum Roterodamum, uznajac, ze Erazm
nie byt wystarczajaco italus, by moc bezkarnie pogardzac¢ cycero-
nianistami. Luca d’Ascia zwrdcit ponadto uwage na to, iz polemiki
adwersarzy Rotterdamczyka, wyrastajace w pierwszym rzedzie ze
sporu o znaczenie Cycerona dla 6wczesnej kultury literackiej, mia-

78 O pierwszych reakcjach na Ciceronianusa Erazm donosit w liscie do Jana
Vlattena (A. 2088, 1-9).

79 J.-C. Scaliger, Oratio pro M. Tullio Cicerone contra Des. Erasmum (1531).
Adversus Des. Erasmi Roterod. Dialogum Ciceronianum oratio secunda (1537), textes
présentés, établis, traduits et annotés par M. Magnien, préface de J. Chomarat,
Geneve 1999; zob. M. Cytowska, Cyceronianizm Erazma z Rotterdamu, ,Meander”
t. 24, 1969, nr 1, s. 25; szczegblowa analiza méw Scaligera zob. 1. Scott, Contro-
versies..., s. 42-62; A. Fulifiska, op. cit., s. 156-160.

80 7.-C. Scaliger, op. cit., s. 128-129; zob. tez J. Chomarat, Introduction a I’Oratio
prima, w: ibidem, s. 48-49, 55-56.
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ty w gruncie rzeczy charakter ideologiczny, daleko wykraczajacy
poza zagadnienia imitacji, czy szerzej styluBl. Chodzito bowiem,
jalk argumentuje d’Ascia réwniez o podwazenie roli Rzymu, jako
osrodka kultury powszechnej, a dla samych Wtochéw takze czyn-
nika integrujacego narodowo.

Wyjatkiem wéréd wspomnianych polemik i inwektyw, pozba-
wionych merytorycznych argumentéw, byt obszerny dialog Etien-
ne Doleta De imitatione Ciceroniana, adversus Erasmum Roterodamum,
pro Christophoro Longolio z 1535 1. Jego autor bronit nie tylko mo-
delu monoimitacji, ale réwniez samego Longoliusza. Zarzucajac
Erazmowi nasmiewanie si¢ w swoim dialogu z osoby niezyjacej
juz wéwcezas od kilku lat, identyfikowal go tym samym z postacia
Nosoponusa, co, jak si¢ wydaje, nie byto intencja Rotterdamczy-
ka®2. Stosunek Erazma do Longoliusza, ktérego prawdopodobnie
poznal osobiscie w 1518 r. w Lowanium, wyjasnia, ze zarzuty
stawiane Erazmowi nie odnosily sie wytacznie do kwestii modelu
nasladowania Cycerona, ale mogty réwniez dotyczy¢ zakuséw Rot-
terdamczyka, jak si¢ wydaje nie do konca uzasadnionych, by taczy¢
Longoliusza z kultura niderlandzka. Z listu Erazma do Damiana
de Gois z 1535 r. wynikato bowiem, Ze Longoliusz miat si¢ urodzi¢
w Schoonhoven w Niderlandach Pétnocnych®3. W rzeczywistosci,
o czym humanista z Czerwonej Grobli zapewne nie wiedziat, byto
to Mechelen, gdzie ojciec Longoliusza, pochodzacy z dawnej galij-
skiej rodziny, co autor listu rozmyslnie pomingl milczeniem, miat
przez krotki czas przebywac i poznac jego matke. Debate, toczaca
si¢ po $mierci Longoliusza Erazm przyréwnal do historycznego
sporu o pochodzenie Homera — kazde miasto bowiem chciato si¢
szczyci¢ jego imieniem. Smierc stawnego cyceronianisty (,,purus

8L L. d’Ascia, op. cit., s. 173.

82 E.V. Telle, L’Erasmianus sive Ciceronianus D’Etienne Dolet (1535), introduc-
tion, fac-similé de I'édition orginale du De imitatione ciceroniana. Commentaires et
appendices, Genéve 1974, s. 11-12; por. najnowsza praca dotyczaca identyfikacji
Nosoponusa z osobg wloskiego humanisty Giulio Camillo: IX. Robinson, Fame with
Tongue (Lingua verius quam calamo celebrem). Or the Gift of the Gab, ,Reformation &
Renaissance Reviev” vol. 6, 2004, s. 107-123.

83 A. 3005, 60-75.
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putus Hollandus, prognatus e patre Hollando” — najczystszy Ho-
lender, potomek holenderskiego rodu) byta wedtug Erazma strata
dla Holandii, nie dla Galii czy tym bardziej Italii, jak chcieli jego
wloscy apologeci. W kontrowersjach wokél nasladowania Arpinaty
przeczyt bowiem samemu sobie — Holender z urodzenia, stal sie
Rzymianinem z wyboru®*.

Podejmujac obrong imitacji jednowzorcowej Dolet zarzucat Era-
zmowi hybrydycznos¢ i sztucznosc jego koncepcji, czym w gruncie
rzeczy odwracal jeden z gtéwnych argumentéw zawartych w Ci-
ceronianusie. Ponadto, co znamienne dla wczes$niejszych polemik,
juz na wstepie okreslit Rotterdamczyka w pogardliwy sposob jako
,Batavus iste scriptoravera Germanaque eloquentia” (ta-
ki batawski pisarz o prawdziwie germanskiej wymowie)®. Dialog
Doleta, chociaz nie wnosil niczego nowego do stworzonego przez
humanistéw wiloskich modelu imitacji, byl waznym, majacym
duzo bardziej wywazony charakter, gtosem w debacie nad znacze-
niem i rola Cycerona, debacie ktorej uczestnicy nie potrafili, jak
sie wydaje, we wlasciwy sposob odczyta¢ zamiarow i argumentéw
swoich adwersarzy.

Intencje Erazma dobrze zrozumieli by¢ moze jedynie najwieksi
cyceronianisci — Bembo, Jacopo Sadoleto i Andrea Alciato, co zna-
mienne dalecy od niewolniczego modelu imitacji swoich uczniow.
W jednym z listow Erazm stwierdzal:

Si me faciunt Ciceronis hostem, tota errant via; qui soli titulum hunc
promerentur hoc saeculo, mihi sunt amicissimi, P. Bembus, lac. Sado-
letus, et Andr. Alciatus. Id quod multis illorum epistolis amantissime
scriptis declarare possum. (Calkowicie bladza ci, ktérzy robig ze mnie
wroga Cycerona. Wszak ci, ktérzy w tym wieku najbardziej zastuguja
na miano cyceronianisty sa moimi najblizszymi przyjaciétmi — Bembo,
Sadoleto i Alciato. Na dowdd tego mam od nich liczne i bardzo ser-
deczne listy)®.

84 Por. uwagi Wilhelma Budeusa w liscie do Erazma o przywigzaniu Longoliu-
sza do Rzymu, niejako wbrew jego galijskiemu pochodzeniu (A. 1812, 136-137).

8 E.V. Telle, op. cit., s. 11.

86 A. 3005, 13-16.
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Gdzie indziej, piszac o Bembo i Sadoleto, dodawal: ,tales Ci-
ceronianos toto pectore possum amare” (takich cyceronianistow
kocha¢ moge z calego serca)®’.

Erazm sadzil, Ze nasladowanie stylu autoréw klasycznych moze
mie¢ dobry wplyw na cztowieka. Kazdy bowiem kto w mowie
i piSmie imitowal jasny i harmonijny styl klasykow, kto kazdego
dnia zaznajamial si¢ nie tylko z gleboka, ale rowniez elegancka
madroscig Cycerona, moégl dzigki temu odnies¢ moralny pozytek.
Lektura Ciceronianusa dowodzi ponadto swiadomosci autora co do
faktu, iz to wiasnie jezyk byl gtéwnym wyrazicielem humanitatis.
Nie chodzilo mu bowiem o spekulatywny i abstrakcyjny jezyk filo-
zofii scholastycznej, ani tym bardziej martwa w istocie mowe wio-
skich cyceronianistéw. Filologie uprawiang przez Erazma, a takze
bliskiego mu Wilhelma Budeusa, nalezy rozumie¢ w znaczeniu
mozliwie najblizszym jej etymologicznemu sensowi — jako milos¢
do stowa®. W ten sposéb dotykamy samego sedna erazmianskiej
koncepcji czlowieczenstwa, jezyk stuzy¢ ma mozliwie najpetniej-
szej rewaloryzacji tego, co najglebsze wsréd aktéow ludzkich, tzn.
nadaniu petnego sensu mowie. W Lingua Erazm przekonywat, ze
skoro prawda i zbawienie pojawily sie na $wiecie dzigki Stowu
wcielonemu, to jezyk stanowit Zrédio porzadku spolecznego oraz
moralnego, a wszelkie jego naduzycia prowadzily wylacznie do
przemocy i zniszczenia. Casus Longoliusza jest az nazbyt wyrazny
i przekonujacy. Méwiac o stylu i roli jaka mu przydawal Erazm,
nie wystarczy jedynie wymieni¢ kilku obiegowych opinii na ten
temat, na ogél zdawkowych i nie zawsze zgodnych ze stanem
faktycznym. Styl nie byt jedynie elementem ozdoby (ornatus)®.
Skoro kontakty miedzy ludZmi stanowia wlasciwg plaszczyzne
zycia moralnego, a mowa jest tym, co te kontakty umozliwia,

87 A. 2453, 14-15.

88 Zob. D.O. McNeil, Guillaume Budé and humanism in the reign of Francis I,
Geneve 1975, s. 80.

89 Por. H. Blumenberg, O aktualnosci retoryki w wymiarze antropologicznym,
w: idem, Rzeczywistosci, w ktdrych zpjemy. Rozprawy i jedno przemowienie, ttum. W. Lip-
nik, Warszawa 1997, s. 98-99.



Humanitas septentrionalis — Christiana — Erasmiana 283

to nie jest moralnie obojetne w jaki spos6b méwimy. Nie chodzi
réwniez o identyfikacje konkretnych cech jezyka, a raczej podkre-
Slenie, iz dla Erazma jezyk stanowil najdoskonalszg forme w jakiej
przejawiala si¢ ludzka natura. Le style, c’est 'homme, klasyczny ideal
w opinii autora Adagiow wyrazal konieczno$¢ odpowiednio$ci mie-
dzy jezykiem a potrzebami éwczesnego cztowieka. Ciceronianus nie
godzil z oczywistych powodéw w Cycerona. Wbrew temu, co nie-
rzadko sadzono o autorze tego dziela w XVI w., Erazm wzorem $§w.
Augustyna widzial w Arpinacie nie tylko znakomitego styliste, ale
réwniez osob¢ o wysokiej warto$ci moralnej i kulturalnej. Sprzeciw
Erazma byl w istocie brakiem zgody na jezyk uwlaczajacy ludzkiej
godnosci i niepotrafigcy w zaden sposéb jej celebrowaé. Godnodci,
co wypada podkredli¢, nie tylko chrzescijaniskiej, ale rtéwniez same-
go Cycerona. Podkre§lana przez Erazma wielokrotnie dissimilitudo
catkowicie wykluczata na gruncie antropologicznym servilis imitatio,
gdyz stala w jawnej sprzecznosci ze zlozonoscig ludzkiej natury:
Innymi stowy proprium, czyli to co charakterystyczne i typowe dla
kazdego czlowieka, bylo naturalnym odpowiednikiem varietatis et
copiae zywego jezyka. W ten sposéb styl w refleksji Erazma stawal
si¢ funkcja i etosem czlowieczenstwa®.

Debata cyceronska, ktéra z poczatkiem XVI w. przekroczyta
Alpy i dotarta do péinocnej Europy, przyczynila si¢ w do rozsz-
czepienia humanizmu renesansowego na dwie frakcje: humanizm
chrzescijanski Erazma, Budeusa i ich nasladowcéw oraz humanizm
skupiony na swoiscie pojetych studiach literackich, pod wzgledem
stylistycznym stojacy nie tyle w sprzecznosci z tradycja chrzesci-
janska, co poza nig. Tak pojety skupial nie tylko cyceronianistow,
ale réwniez twoércow epiki chrzescijanskiej — Jacopo Sannazaro
i Marco Giorlamo Vide. Ow roztam w ramach studiéw literackich
humanizmu byl, jak sadze, konsekwencja wspomnianego wcze-
$niej poszerzenia zakresu znaczeniowego pojecia bonae litterae,
obejmujacego w refleksji Erazma réwniez Pismo Swiete. Zapew-
ne by unikna¢ wieloznacznosci tego pojecia, silnie osadzonego

% Por. J. Domaniski, Erazm i filozofia..., s. 224-263.
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w 6wczesnej §wiadomosci i rozumianego raczej tradycyjnie, jako
literatura Iklasyczna, Rotterdamczyk pod koniec Zycia zastapit je
bardziej precyzyjnym okre$leniem ,litterae non alienae a Christo”
(literatura zgodna z nauka Chrystusa)’!. Byto to zapewne wyra-
zem jego dezaprobaty dla spaganizowanej literatury nasladowcéow
Cycerona, a zarazem podkre§leniem koniecznosci, by o sprawach
waznych dla chrzescijanstwa pisa¢ more christiano®?. W tym sensie
debate cyceroniska oraz ideowe zaplecze Ciceronianusa mozna okre-
§li¢ za Juliuszem Domanskim jako ,przezwyciezenie ograniczen
literackiego humanizmu”3.

Podsumowujac, nalezy podkresli¢, iz gltosy krytyki skierowane
przeciwko wystapieniu Erazma docieraly wytacznie z Italii i Galii,
ktéra wowczas w skali niespotykanej nigdzie indziej na p6éinoc od
Alp przypisywata sobie kulturowe dziedzictwo §rédziemnomorza.
Tamtejsi uczeni, ksztalcacy si¢ na Pélwyspie Apeniniskim i pozo-
stajacy w bliskich kontaktach z humanizmem wtoskim, odpo-
wiedzieli na Ciceronianusa, akcentujac przede wszystkim péinocne
(batawskie) pochodzenie jego autora. Uwagi Scaligera, i w mniej-
szym stopniu Doleta, czy ogniskujaca calg krytyke posta¢ gallo-
-rzymianina Longoliusza, réwniez wrogo nastawionego do Erazma,
wynikaly z okreslonej ideologii przestrzennej”*. U podstaw takiej
reakcji lezalo bowiem z jednej strony deprecjonujace przekonanie

o1 O tradycyjnym rozumieniu bonae litterae zob. listy korespondentéw Erazma:
A. 338, 35-40; 339, 1-5; 612, 21-23; 692, 32-33; 863, 27-28; 933, 41-42; 963,
22. Nowe okreslenie Erazma w: LB, V, 108E, Enarratio psalmi ,,Beatus vir”.

92 ASD, 1, 2, s. 643, Ciceronianus: ,,At non ille dicit Ciceroniane, qui Christianus
apud Christianos de re Christiana sic loquitur, quemadmodum olim ethnicus apud
ethnicos de rebus prophanis loqutuus est Cicero”. Zob. tez A. 1498, 35-38.

% J. Domanski, Pdzny erazmianizm jako przezwycigzenie ograniczen literackiego huma-
nizmu, w: Jan Kochanowski 1584-1984. Epoka, tworczosc, recepeja, t. 1, red. J. Pelc,
P. Buchwald-Pelcowa, B. Otwinowska, Lublin 1989, s. 51-62.

%4 Kiedy Budeus organizowal w Paryzu Collége Royal, humanistyczng szkote
na wzor lowanskiego Collegium Trilinguae, niespeina 30-letni wéwczas Longoliusz
nie kryl oburzenia pomystem, by zaprosi¢ tam Erazma: ,cur Princeps vester Era-
smum Budaeo praetulerit, Germanum Gallo, exterum ciui, ignotum familiari. Nam
quod ad eruditionem pertinet, non video qua in re Budaeus Erasmo cedat”
(A. 914, 4-6).
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o wyzszodci poludnia nad pétnocnym barbaricum, z drugiej zas
posrednie miejsce Galii w topografii kulturowej miedzy humani-
zmem $rodziemnomorskim i péinocnym.

4. Debata wokoél Johanna Reuchlina

Studia nad jezykiem hebrajskim w czasach renesansu stanowity
duzo wiekszg nisze niz studia greckie, ktére — dzieki naptywowi
greckich rekopiséw i przyjazdom emigrantéw z Konstantynopola
— rozwijaly si¢ dynamicznie juz w koncu XIV w.?> Przetomem dla
studiéw nad jezykami biblijnymi mégt by¢ juz sobér w Vienne
w 1312 1., gdzie w tzw. kanonie jezykowym postanowiono po-
wota¢ po dwie katedry jezyka hebrajskiego, greckiego, arabskie-
go oraz chaldejskiego na 6wczesnych uniwersytetach w Paryzu,
Oksfordzie, Bolonii i Salamance?®. Niestety, wobec braku kom-
petentnych wykiadowcoéw, postanowien soboru nie zrealizowano.

Jezyk hebrajski przez caly XV i na poczatku XVI w. stanowit
domene bardzo waskiego grono specjalistéw, zdobywajacych wie-
dze na jego temat dzigki prywatnym kontaktom z pochodzacymi
glownie z Hiszpanii Zydami. Postacia, kt6ra na polu odrodzenia
studiéw hebrajskich w potowie XV w. odegrata najwieksza role
byt z pewnoscia Gianozzo Manetti. Byl on bodaj pierwszym
humanista nie tylko biegle wladajacym jezykiem hebrajskim,
ale réwniez podnoszacym jego znaczenie dla studiow biblijnych
i — co istotne — wskazujacym kluczowe miejsce Hebraicae Veritatis
w chrzescijanskiej refleksji nad czlowieczenstwem?”. Krok dalej
posunat sie Pico della Mirandola, ktéry w swoim wielkim pro-

95 Zob. W. Berschin, op. cit., s. 414; E. Garin, Powrdt filozofow starozytnych, thum.
A. Dutka, Warszawa 1993, s. 33.

96 Dokumenty soborow powszechnych, t. 2 (869-1312): Konstantynopol 1V, Lateran
I, Lateran II, Lateran II, Lateran 1V, Lyon I, Lyon II, Vienne, uklad i oprac. A. Baron,
H. Pietras, Krakow 2003, s. 583-585.

97 Zob. Ch. Trinkaus, In Our Image and Likeness. Humanity and Divinity in Italian
Humanist Thought, vol. 2, Notre Dame 1995, s. 581-601; A. Bergquist, Christian
Hebrew Scholarship in Quattrocento Florence, w: Hebrew Study from Ezra to Ben-Yehuda,
ed. W. Horbury, Edinburgh 1999, s. 224-233.
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jekcie synkretyzmu filozoficznego zwrdcit si¢ réwniez w strong
chrzescijanskiej interpretacji kabaly?®. Kierunek zapoczatkowany
przez florenckiego filozofa implikowal nadanie szczegélnie uprzy-
wilejowanego miejsca jezykowi hebrajskiemu, w jakim Bég miat
przemowic do cztowieka. W ten sposéb hebrajszczyzna ponownie
stala si¢ Iduczem do poznania tajemnicy Stworzenia. W 1490 r.
we Florencji Pico poznal Reuchlina, znaczaco ksztalttujac formacije
umyslowa autora, ktéremu miala przypas¢ wyjatkowa rola w roz-
powszechnianiu hebraistyki na obszarze péinocnego barbaricum®®.

Dokladne poczatki studiow hebrajskich w péinocnej Europie
nie s3 znane. Datuje si¢ je przyblizeniu na potowe XV stulecia
w Srodowisku teologéw scholastycznych na uniwersytecie w Tybin-
dze'%. Niewiele rowniez wiemy o tego rodzaju studiach Agricoli,
jednego z pierwszych znawcow hebrajszczyzny na tym obszarze.
Jednym z nauczycieli Reuchlina i prawdopodobnie takze Agricoli
byt natomiast blisko zwigzany z devotio moderna Wessel Gansfort!'°!.
O przeszio pokolenie starszy, byl prawdopodobnie pierwszym
poinocnoeuropejskim autorem taczacym zainteresowania biblijne
z praktyczng znajomoscig greki i hebrajskiego. W swoich studiach
jezykowych byl, jak sie wydaje, samoukiem, wszak gdy pierwszy
raz udal si¢ do Italii dysponowal juz co najmniej podstawowymi
wiadomosciami na temat jezyka hebrajskiego. Pierwsza Biblia he-
brajska ukazata si¢ drukiem w 1488 r. w Soncino w Lombardii,
lecz musialo uplynaé kilkanascie lat, by dotarfa ona na péinoc
od Alp!'%2,

9 PR. Blum, Pico, Theology and the Church, w: Pico della Mirandola. New Essays,
ed. M.V. Dougherty, Cambridge 2008, s. 52; M. Sudduth, Pico della Mirandola’s
Philosophy of Religion, w: Pico della Mirandola..., s. 67-68.

% G.L. Jones, Introduction, w: J. Reuchlin, On the Art of the Kabbalah. De Arte
Cabalistica, transl. M.S. Goodman, introduction G.L. Jones, Lincoln 1993, s. 10.

190 L. Geiger, Das Studium der Hebriischen Sprache in Deutschland vom Ende des
XV. bis zur Mitte des XV1. Jahrhunderts, Breslau 1870, s. 18-19.

101 Zob. A. Vanderjagt, Ad fontes! The Early Humanist Concern for the ,,Hebraica
veritas”, w: Hebrew Bible/Old Testament. The History of Its Interpretation, vol. 2: From
the Renaissance to the Enlightenment, ed. M. Szbe, Goéttingen 2008, s. 162-163.

102 Zob. K. Romaniuk, Wprowadzenie do krytyki tekstu Starego i Nowego Testamen-
tu, Poznan 1975, s. 136.
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Pierwszy lacinskojezyczny podrecznik jezyka hebrajskiego De
modo legendi et intelligendi Hebraeum Konrada Pellikana powstat do-
piero w 1501 r. Pig¢ lat pozniej Reuchlin wydal gramatyke De
rudimentis Hebraicis wraz z leksykonem hebrajsko-tacinskim!®3.
Sytuacja na polu studiéw hebrajskich ulegta znacznej poprawie,
gdy w 1518 r. dzigki funduszom Hieronima Busleidena utwo-
rzono w Lowanium Collegium Trilingue. W Paryzu w 1530 r.
powstal analogiczny osrodek — Collége Royal. Inspiratorami po-
wolania kolegiow w Lowanium i Paryzu byli Erazm i Budeus, co
wydatnie wplynelo na humanistyczny charakter obu placéwek.
Obok jezykow lacinskiego i greckiego, wykladano tam réwniez
jezyk hebrajski. Byly to pierwsze os$rodki naukowe w Europie,
o tak wyraznym profilu jezykowym, gdzie prowadzono regularne
wyktady z hebraistyki. Odtad, dotychczas jedynie postulowany,
zaczynal urzeczywistnia¢ si¢ humanistyczny ideal homo trilinguis.
Wéwczas réwniez wiréd chrzescijan wyksztalcily sie dwa nurty
studiow hebraistycznych, czasem wzgledem siebie komplemen-
tarnych: kabalistyczny i filologiczny, scisle zwigzany ze studiami
biblijnymi. Taka optyka okreslata postrzeganie tradycji zydowskiej
w sporze zapoczatkowanym w 1507 r. przez nawréconego trzy lata
wezesniej na chrzescijanstwo Zyda z Kolonii Johannesa Pfeffer-
korna'%*. Zazadal on bowiem konfiskaty wszystkich zydowskich
pism, uznajac je nie tylko za szkodliwe i demoralizujace, ale row-
niez utrudniajace samym Zydom nawrécenie na chrzescijanistwo.
Dyskusja o lokalnym w istocie incydencie szybko przeniosta si¢
na grunt ogoélnoeuropejskiego sporu dotyczacego znaczenia oraz
roli pism hebrajskich w spoleczenstwie i kulturze chrzescijaniskiej.

1830 znaczeniu obu podrecznikéw zob. G. Hobbs, ,Hebraica Veritas” and

» Traditio Apostolica”. Saint Paul and the Interpretation of the Psalms in the Sixteenth
Century, w: The Bible in the Sixteenth Century, ed. D.C. Steinmetz, Durham 1990,
s. 83.

104 Zob. E. Rummel, The Case Against Johann Reuchlin. Religious and Social Con-
troversy in Sixteenth-century Germany, Toronto 2002, s. 14-15. Tam réwniez wybor
kilkudziesieciu dokumentéw Zrédiowych na ten temat (s. 53-164); T. Brzostow-
ski, ,,Listy ciemnych mezow”. Przyczyna powstania, literaccy poprzednicy i autorzy, w: Listy
ciemnych mezow, thum., wstep i komentarz T. Brzostowski, Warszawa 1961, s. 6-17.
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Koloniscy dominikanie i teolodzy scholastyczni z tamtejszego
uniwersytetu, na czele z inkwizytorem Jacobem Hoogstratenem,
opowiedzieli si¢ za zadaniem Pfefferkorna, sprzeciwil mu si¢
cieszacy sie¢ wowczas wielkim autorytetem Reuchlin. Toczaca sig
od 1514 r. debata, zapoczatkowana publikacja Clarorum virorum
epistolae, zbiorem autentycznych listéw pisanych przez humanistow
niemieckich wspierajgcych jego stanowisko, nie dotyczyta jednak
spotecznego problemu jakim bylo tragiczne potozenie Zydow, lecz
byta w istocie konfrontacja pogladéow dwéch przeciwnych obo-
z6w — teologéw scholastycznych i humanistow skupionych wokoét
osoby Reuchlina!®. Debata mi¢dzy humanistami a zwolennika-
mi scholastyki swoimi poczatkami siega XV w. w Italii, a moze
nawet juz XIV-wiecznych sporéw Petrarki z awerroistami padew-
skimi. Pod koniec XV stulecia dotarla na uniwersytety niemiec-
kie i przybrala, jak si¢ wydaje, odmienny charakter!?®. Dyskusja
toczaca sie¢ w osrodkach naukowych na péinoc od Alp dotyczyta
bowiem przede wszystkim prawa i kompetencji humanistéw do
rozlegtych studiéw na Biblia, sprzeciwiajacych si¢ teologom za-
interesowanym jedynie skomplikowanymi problemami z zakresu
dialektyki i nie dysponujacymi konieczng wiedzg jezykows, nie
tylko z zakresu greki i hebrajskiego, ale rowniez taciny. Argumenty
Reuchlina w dyskusji ze stronnikami Pfefferkorna byty w istocie
racjami uczonego, dla ktérego tradycja hebrajska stanowita gtow-
ne Zrédlto prowadzonych studiéw. Dostrzegal wprawdzie teksty
zydowskie w jawny sposéb godzace w chrzescijaiistwo, uwazal
je jednak za waski margines, calg reszte uznat za kluczowa dla
zrozumienia tradycji chrzescijanskiej. Podkreslal zatem wage
ksigzek zydowskich jako cennego Zrédia historycznego, przede
wszystkim na gruncie teologii. Jego zdaniem, bez znajomosci tej
tradycji i jezyka hebrajskiego, bedacego podstawowym narze-
dziem egzegezy, teolog nie bedzie w stanie zrozumie¢ Starego

195 Por. D. Ménager, Erasmus, The Intellectuals and the Reuchlin Affair, w: Biblical
Humanism and Scholasticism in the Age of Erasmus, ed. E. Rummel, Leiden 2008,
s. 48-49.

106 Por. E. Rummel, The Humanist-scholastic Debate in the Renaissance and the
Reformation, Cambridge 1995, s. 19-40, 96-125.
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Testamentu!??. Taka opini¢ Reuchlin wyrazit juz w 1510 r. i byt
to z pewnoscig pierwszy tak wazny i zdecydowany gtos w péinoc-
nej Europie za wigczeniem tradycji hebrajskiej do studiéw nad
Biblig. Nie chodzito jednak w tym wypadku o polityke tolerancji
wyznaniowej w odniesieniu do Zydéw. Reuchlin, a p6zniej Erazm
podzielali do pewnego stopnia éwczesne przekonania na ich te-
mat!®®. Stosunek obu uczonych do tradycji hebrajskiej wynikat
w gtéwnej mierze (jesli nie jedynej) z uznania dla studiéw Zrédlo-
wych i propagowania wyksztalcenia w zakresie jezykow biblijnych.
Jesli w ten spos6b stuzyli sprawie zydowskiej, czynili to jedynie
z pozycji humanistycznego odrodzenia bonae litterae, nie zas od-
wolania si¢ do zasad tolerancji. Dzigki temu potrafimy dzis lepiej
zrozumie¢ rozmaite interpretacje przydawane w XVI w. sprawie
Reuchlina. O ile polityka Pfefferkorna i Hoogstratena byta do pew-
nego stopnia zrozumiala, wynikata bowiem z pobudek antyzydow-
skich, to okreslenie jej miejsca w obrebie formacji humanistycznej
stanowi duzo bardziej skomplikowany problem. Jak wspomniatem
wyzej glos sprzeciwu Reuchlina wynikat z pobudek filologicznych
i podkreslenia propedeutycznego znaczenia studiow nad jezykami
Biblii. Nie przypadkiem powotywat si¢ na $w. Hieronima, nie tylko
biegle nimi wiadajacego, ale réwniez podkreslajacego ich funda-
mentalne znaczenie dla wlasciwego odczytania Pisma. Reuchlin
dodawatl réwniez, na podstawie swoich wczesniejszych studiow, iz
funkcjonujaca od wiekéw w $wiadomosci i praktyce egzegetycznej
Waulgata znaczaco odbiegala od rzeczywistego tekstu swietego. Juz
w wydanym w 1484 r. kabalistycznym traktacie De verbo mirifico
zwracal uwage, ze Iduczem do wlasciwego wykitadu Pisma nie byly
sylogizmy Arystotelesa, lecz boskie stowa Ducha Swietego, kto-
rych glebie wyraza jezyk hebrajski'?. Kluczowe w procesie ttuma-

1077 Reuchlin, Report about the Book of the Jews, w: E. Rummel, The Case..., s. 94.

108 Por. S. Markish, Erasmus and the Jews, transl. A. Olcott, afterword
A.A. Cohen, Chicago 1986; H.A. Oberman, Three Sixteen-Century Attitudes toward
Judaism: Reuchlin, Erasmus and Luter, w: idem, The Impact of the Reformation, Michi-
gan 1994, s. 81-121.

109 Por. S. Swiezawski, Migdzy sredniowieczem a czasami nowymi. Sylwetki myslicie-
li XV wieku, wyd. 2, Warszawa 2002, s. 251.
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czenia tekstu biblijnego zagadnienie idiomatyki hebrajskiej, po raz
pierwszy podniesione przez Manettiego w ttumaczeniu Psatterza
i dotaczonym don Apologeticus suae novae Psalterii traductionis'',
Reuchlin rozwinal w De rudimentis Hebraicis, gdzie stwierdzal, iz
jezyk przektadu Wulgaty nie respektuje wysoce idiomatycznych
wyrazen hebrajskich i ttumaczy je dostownie, zaciemniajac w ten
sposob ich wtasciwe znaczenie. Podkreslajac specyfike stylu bi-
blijnego i jezyka czesto wymykajacego si¢ ogélnym prawidiom
klasycznej retoryki, opartego na charakterystycznych dla siebie,
tj. hebrajskich witasciwosciach, Reuchlin opublikowat w 1512 r.
tacinski przeklad (,de verbo ad verbum [...] ad discendum linguam
hebraicam” — stowo za stowem [...] do nauki jezyka hebrajskiego)
siedmiu psalméw pokutnych, by w praktyce jezykowej ukazaé owe
zaleznosci''!'. Na ten sam problem zwrdcil pézniej uwage Erazm
w Ratio verae theologiae, stwierdzajac, ze jezyki biblijne dysponuja
okreslonym zbiorem typowych wylacznie dla siebie terminéw
i konstrukgji jezykowych, ktére w formie dostownej s nieprze-
ktadalne!'?. Podobnie jak Reuchlin Erazm zdawal sobie sprawe,
ze teologia, tak jak inne dziedziny wiedzy, operuje wiasciwg sobie
terminologia i strukturami jezykowymi wymykajacymi si¢ wzorom
przekazanym przez literature klasyczng!'!'3. Warto podkresli¢, iz
taka $swiadomos¢ propricetates jezykowych byla wowczas, tj. w XV
i XVI stuleciu, fenomenem w studiach biblijnych niespotyka-
nym. Do pewnego stopnia wyjatkiem byly wspomniane prace
Manettiego, o pokolenie poézniejsza Epitome in sacram Haebreorum
historiam Aurelio Brandoliniego czy Quincuplex Psalterium Jacques’a
Lefévre’a z 1509 r. i Psalterium Felice da Prato z 1516 1., lecz z tym

110 Por. Ch. Trinkaus, op. cit., s. 597-598.

11 7Zob. E. Rummel, The Case..., s. 31.

12 1B, V, 120E-E Por. J. Domarnski, O teorii i praktyce przekladania w taciriskim
obszarze jezpkowym, w: Cyceron e.a., O poprawnym przekladaniu, thum. W. Senko,
J. Domanski, W. Olszaniec, wstep J. Domanski, Kety 2006, s. 26-27.

113 1B, V, 120C; Erazm z Rotterdamu, Trzy rozprawy. Zachgta do filozofii chrzesci-
jariskiej. Metoda prawdziwej teologii. Zbozna biesiada, thum. i oprac. J. Domanski, War-
szawa 1960, s. 223; o dziele da Prato zob. PE Grandler, Italien Biblical Humanism
and the Papacy (1515-1535), w: Biblical Humanism and Scholasticism..., s. 228-244.
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zastrzezeniem, ze zostaly podjete mniej wigcej w tym samym cza-
sie i jako takie nie tworzyly dla siebie typizujacych regulacji''®.
Mimo zachowanej korespondencji Erazma, Lefévre’a i Reuchlina,
a nawet ich tekstéw polemicznych dotyczacych hermeneutyki
biblijnej, kazdy z nich pracowal w duzym stopniu niezaleznie
i samodzielnie.

Teologowie scholastyczni w niedtugim czasie zdali sobie spra-
we z konsekwencji takich dezyderatow i praktycznych poczy-
nan na gruncie egzegezy biblijnej. Okazalo si¢ bowiem, Ze humani-
$ci bedacy ttumaczami i komentatorami Pisma Swigtego niejako ex
professo, nie tylko podwazali wielowiekowy autorytet ich wyktadni,
ale takze zaczeli odbiera¢ im dotychczasowy monopol na studia
biblijne. Innymi stowy, gdy filologia wkroczyta na pole badan bi-
blistycznych dotychczasowy gramatyk stawat si¢ zrazu teologiem,
co nie moglto zyska¢ aprobaty uprawianej na uniwersytetach teo-
logii. Osobnym problemem, na co zwracal uwage Leonardo Bruni
w polemice z Manettim, bylta sprawa znaczenia $w. Hieronima.
Zwrocenie si¢ humanistow w studiach biblijnych ku jezykowi
hebrajskiemu i porzucenie tym samym Wulgaty jako podstawy
lektury, Bruni interpretowal jako zamach na autorytet Swiete-
go!'5. Dla XVI-wiecznych adwersarzy studiéw hebrajskich ozna-
czalo to przede wszystkim podwazenie calej tradycji Kosciola.

Z takich nastrojow wyrasta jedno z najpopularniejszych dziet
jakie wydal humanizm poéinocny. Opublikowane anonimowo
w 1515 r. Epistolae obscurorum virorum byly nie tylko zjadliwa
satyra na teologéw kolonskich sprzyjajacych Pfefferkornowi, ale
przede wszystkim atakiem skierowanym przeciwko obskuranty-
zmowi i niemoralnosci przeciwnikéow Reuchlina. Napisane przez
dwoch niemieckich humanistéw Huttena i Rubeanusa ukazywaty

14 70b. E. Rummel, Erasmus and his Catholic Critics, vol. 1: 1515-1522, Nieu-
wkoop 1989, s. 26-29; H.J. de Jonge, The Relationship of Erasmus’ Translation of the
Jew Testament to that of the Pauline Epistles by Lefeévred” Etaples’, ,Erasmus in English”
vol. 15, 1987-1988, s. 2-7; o dziele Brandoliniego zob. Ch. Trinkaus, op. cit.,
s. 601-613; o dziele da Prato zob. PE Goender, Italien Biblical Humanism and the
Papacy (1515-1535), w: Biblical Humanism..., s. 228-233.

115 Zob. Ch. Trinkaus, op. cit., s. 580.
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w najpelniejszej formie scholastyczno-humanistyczny charak-
ter calego sporu. Ostrze krytyki humanistow wymierzone byto
bowiem w niski poziom wyksztalcenia 6wczesnych teologéw.
Jezyk Epistolae peten jest bledéw gramatycznych, ich skiadnia nie
tylko odbiega od zasad poprawnosci stylistycznej, ale w gruncie
rzeczy jest przetransponowaniem skladni niemieckiej do jezyka
lacinskiego. Nie brakuje tam réwniez neologizmoéw, przejetych
z jezyka niemieckiego!'®. Nie nalezy jednak w tym niekiedy dos¢
przerysowanym obrazie doszukiwaé si¢ formy rzeczywistego je-
zyka 6wczesnych teologéw. Chodzilo raczej o ukazanie w jaki
sposob w swiadomosci humanistéw funkcjonowal problem jezyka
i wyksztatcenia w ogéle. Nie dziwi nostalgiczny ton koresponden-
tow Ortwina Gracjusza, z tesknota wspominajacych czasy, gdy
mlodziez oddawala si¢ studiom nad logika i nie podwazata au-
torytetu swoich mistrzéw. Wraz z wystapieniem Reuchlina i jego
zwolennikéw, wsrod ktoérych najczesciej padaty nazwiska Huttena,
Rubeanusa, Wilibaldusa Pirckheimera, Wimpfelinga, Rhenanusa,
wreszcie Erazma, zmalala liczba kandydatow do bakalaureatu,
skoro studia literackie, ktére zaczeto uprawia¢, nie zapewniaty
promocji uniwersyteckiej. Sprawa Reuchlina zjednoczyta bez
przesady wigkszo$¢ niemieckich humanistow. Pirckheimer pisat
w 1517 1., ze potrzeba obrony w sprawie, ktorej poswiecil sie
Reuchlin, stala si¢ obowigzkiem wszystkich humanistow, wszak
godzono w ich p]rzekomamial 17 Znamienne, ze norymberski huma-
nista nie odnosit si¢ przy tym do Zydéw, lecz wylacznie studiow
hebrajskich. Kreslagc humanistyczny obraz nowoczesnego teologa
o rozlegtym wyksztalceniu, podkreslal, Ze adwersarze Reuchlina
weale nie zastugiwali na to zaszczytne miano. Teolog bowiem mu-
sial zna¢ lacing, by nie by¢ barbarzyicg z racji prostackiej mowy;
greke, by zrozumie¢ Arystotelesa, wreszcie hebrajski, bo w nim
ukryte sg wszystkie tajemnice Biblii!!®.

116 Dokladng analiz¢ stylistyczng przeprowadzit ttumacz T. Brzostowski, Jezpk
»Listow ciemnych mezow”, w: Listy ciemnych mgzow..., s. 30-33.

17 W. Pirckheimers, Briefiwechsel, Bd. 3, bearbeitet H. Scheible, hrsg. D. Wuttke,
Minchen 1989, s. 150-151.

U8 Ihidem, s. 160.
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Powracajaca czesto w Epistolae obscurorum virorum kwestia ba-
dan nad etymologia jako metoda egzegezy jest kolejng ilustracja
humanistyczno-scholastycznego charakteru omawianej debaty!!?.
Hutten i Rubeanus bezlito$nie o§mieszali biedne i bezpodstawne
z punktu widzenia wiedzy o jezyku etymologie, bardzo chetnie
wyprowadzane przez korespondentéw Gracjusza, zwlaszcza w od-
niesieniu do czesto dyskutowanych fragment6w Pisma Swigtego!20.
Epistolae pozwalaja wysnu¢ dwa wnioski na temat 6wczesnego
postugiwania si¢ etymologia w badaniach na Bibliag. Wér6d hu-
manistéw péinocnych panowata zgodnos¢ co do propedeutycznej
znajomosci jezykow klasycznych. Zarazem poziom i profil szkol-
nictwa uniwersyteckiego w zaden sposéb nie mogt jej zapewnic,
skoro skupiano si¢, w mysl arystotelesowsko-tomistycznego para-
dygmatu nauki i teologii ,de particularibus non est scientia” (po-
znanie nie dotyczy spraw szczegétowych), wylacznie na ogélnych
zasadach jezyka, ktérym podlegata wyktadana wéwczas gramatyka
spekulatywna!?!. W swietle tak rozumianego, czy z perspektywy
humanistéw zredukowanego, modelu ksztalcenia, badania ety-
mologiczne egzegetow Sredniowiecznych zatracity witasciwy sobie
szeroki kontekst. Humanistyczny program odrodzenia jezyka
objal swoim zakresem réwniez etymologie. Wedtug klasycznych
przyporzadkowan rozumiano ja w dwojaki, acz komplementarny
sposob: jako locus definicji w toku argumentacji'?? i podstawowy
locus poprawnosci jezykowej'?3. Wobec tego, korelujac latinitas
i etymologie, humanisci potozyli nacisk na rozlegte i drobiazgowe
studia z zakresu gramatyki, a takze stylistyki jezyka tacinskiego
oraz greckiego jako konieczng podstawe do wtasciwego postugiwa-

119 Epistolae obscurorum virorum, 1, 1; 1, 25; 1, 28; 1, 38; 1, 44; 11, 1.

120 Na ten sam problem w podobnie satyrycznym tonie uwage bedzie zwracaé
réwniez Erazm. Zob. jego dialog Synodus grammaticorum, ASD, 1, 3, s. 585-590;
przeklad polski M. Mejor, Synod gramatykow Erazma z Rotterdamu, ,Meander”
R. 40, 1985, nr 4, s. 137-146.

121 Zob. C. Vagaggini, Model scholastyczny, w: idem, Teologia..., s. 50-59.

122 H. Lausberg, Retoryka literacka. Podstawy wiedzy o literaturze, ttum., oprac.
i wstep A. Gorzkowski, Bydgoszcz 2002, s. 237 (§111).

123 Ibidem, s. 282 (8466).
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nia si¢ etymologia. Zaréwno jako przestanka w argumentacji, oraz
w szczegolnie nas interesujagcym filologicznym wyktadzie Pisma
Swietego. Erazm ponadto w wydanej w 1512 r. De duplici copia
verborum ac rerum wprowadzal etymologie do systemu stylistyczno-
-leksykalnego jezyka tacinskiego'?*. Potaczenie konstytutywnych
dla interpretacji tekstu zasad poprawnosci jezykowej pozwolito
humanistom na rzeczowa (acz niepozbawiong ironii, a nawet zlo-
sliwosci) krytyke egzegezy i calej metody scholastycznej.

Okreslenie stanowiska samego Erazma w toczacym sie sporze
juz w XVI w. przysparzalo trudnosci. Wymieniajac stronnikow
Reuchlina, autorzy Epistolae umiescili go niejako z boku, z bardzo
trafnym zastrzezeniem i charakterystyka:

Tunc quaesivi ab aliis, an etiam Erasmus Roterodamus esset cum eis?
Respondit mihi quidam Kauffmanus, dicens: Erasmus est homo pro
se, sed certum est, quod nunquam erit amicus illorum Theologorum
et Fratrum, et quod ipse manifeste in dictis et scriptis suis defendit et
excusat Joannem Reuchlin, etiam scribens ad Papam. (Wtedy zapytatem
innych, czy Erazm z Rotterdamu jest z nimi. Odpowiedzial mi pewien
sprzedawca, méwiac: Erazm jest osobistoScia sama dla siebie, ale jest
pewne, ze nigdy nie bedzie przyjacielem tych teologéw i braci oraz
ze jawnie w swoich wypowiedziach broni i tlumaczy Reuchlina, nawet
piszac do papieza)!?>.

Nawet w odniesieniu do tak bliskiej mu kontrowersji Erazm
wolal zachowa¢ niezalezno$¢, nie wdajac sie w potyczki adheren-
tow obu stronnictw. Mimo ze wyjatkowo bliskie mu byly idee
propagowane przez Reuchlina, daleki byt od identyfikowania sig
z calym sporem i towarzyszacymi mu dyskusjami. Bylo to tym
bardziej zrozumiate w momencie, gdy kontrowersja wokét studiéw
hebrajskich po 1517 r. nasilita si¢, przenoszac si¢ na zupelnie
nowy grunt. Hutten, Rubeanus, Pirckheimer i wielu innych opo-
wiedzialo sie za wystgpieniem Lutra. Ten chetnie identyfikowat

124 7ob. ASD, 1, 6, s. 62.

125 Epistolac obscurorum virorum aliaque aevi decimi sexti monimenta rarissima,
hrsg. E. Miinch, Leipzig 1827, s. 263 (II, 59); przekiad polski Listy ciemnych mg-
zZow..., s. 337.
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sic z Reuchlinem, dostrzegajac analogie miedzy jego sporem
z kolonskimi teologami i atakami na swoja osobe¢!2¢. Rubeanus
w 1520 1. w satyrycznym dialogu Conciliabulum theologistarum ad-
versum bonarum literarum studiosos przedstawil Reuchlina, Erazma
i Lutra jako ofiary teologow kolonskich, ale przede wszystkim jako
sprzymierzeficow w walce z obskurantyzmem tych ostatnich!'?.
Hutten posunat si¢ jeszcze dalej — w wydanej w 1523 r. Expostulatio
cum Erasmo Roterodamo zarzucit Erazmowi, ze sprzeniewierza si¢
propagowanym wcze$niej ideom. Przedstawil go jako hipokryte,
cztowieka stabego, mimo wielkiej wiedzy pozbawionego odwagi,
by opowiedzie¢ si¢ za stuszna sprawa!?®. Erazm byt rozczarowa-
ny. Mial swiadomo$¢, ze humanistyczny w swojej istocie ruch
zapoczatkowany przez Reuchlina niezastuzenie stal si¢ kozlem
ofiarnym reformacji'?’. Trzy lata po wystapieniu Lutra sad papie-
ski potepil Reuchlina. Dwa lata pézniej tworca filologii hebrajskiej
zmart. W holdzie dla niego Erazm ulozyl przejmujacy dialog
Apotheosis Capnionis, w ktérym, przywracajac pierwotny kontekst
catej debaty i wlasciwa w niej role Reuchlina, zréwnat wielkiego
uczonego ze $w. Hieronimem. Dla Rotterdamczyka odrodzit on
siegajacy patrystyki i zakorzeniony glteboko w kulturze $§rédziem-
nomorskiej ideat filologiczny — ,Egregius ille trilinguis eruditionis
phoenix” (Maz znakomity, znawca trzech jezykéw, prawdziwy
Feniks uczonosci)!3°.

126 Two comments by Luther on the Historical Context of the Reuchlin Affair, w:

E. Rummel, The Case..., s. 163-164.

127 Scheming Papists and Lutheran Fools. Five Reformation Satires, selected and
transl. E. Rummel, New York 2001, s. 57-58.

128 Ulrichi Hutteni Equitis Germani, Opera quae reperiri potuerunt omnia,
hrsg. E. Bocking, Bd. 1-2, Lipsiae 1859, Bd. 2, s. 232.

129 A 703, 10-13.

130ASD, 1, 3, s. 268; przektad polski Erazm z Rotterdamu, Wybdr pism,
s. 327.
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5. Hermeneutyka biblijna Erazma
z Rotterdamu

Erazmianiska interpretacja Biblii czy, patrzac szerzej — znacze-
nie interpretacji biblijnej dla erazmianskiego projektu odnowy
chrzescijanstwa, wymaga postawienia pytania o role i miejsce
hermeneutyki w teologii Erazma'3!. Nalezy zatem zapyta¢ o re-
guly i sposob, w jaki Rotterdamczyk odczytywat Pismo Swie;te,
relacje migedzy tekstem Pisma a rozlegtym komentarzem do niego
oraz filologiczng precyzje przektadu. U podstaw tak rozumia-
nej hermeneutyki lezata krytyka tekstu, rozumiana tu nie tylko
w sensie $cistym, jako naczelna dyscyplina filologiczna, ktérej na-
rodziny datuja si¢ na poczatek XV stulecia w Italii, ale rowniez
W znaczeniu szerszym, jako postulat powrotu do autentycznych
zrodet chrzescijanstwa'3?2. Waga przypisywana hermeneutyce
przez Erazma (w zakresie obejmujacym réwniez teksty swieckie)
juz na poczatku wskazuje na podstawowe réznice miedzy nig
a Sredniowieczng i protestancka metoda interpretacji'*3. Formuta
Rotterdamczyka byla jednoznaczna: szczegélowe studium Zrédet
miato prowadzi¢ do autentycznego odrodzenia chrzescijanstwa.
W swojej korespondencji Erazm postugiwatl si¢ formutami ,the-
ologos ad fontes revocarim” (wzywalem teologow do Zrodel)!3*,
»ad divinae Scripturae fontes revocarim” (wzywalem do Zr6det
Pisma Swietego)'?* czy brzmiacym niemal programowo ,loci com-
munes quibus fere declamabam, faciunt adversos eos qui neglectis

131 Hermeneutyka teologiczna jest tutaj rozumiana jako préba zrozumienia
stworzenia na drodze m.in. interpretacji literackiej. Zob. W.G. Jeanrond, Hernze-
neutyka teologiczna. Rozwdj i znaczenie, ttum. M. Borowska, Krakéw 1999, s. 20-22.

132 O tradycji filologii renesansowej zob. L.D. Reynolds, N.G. Wilson, Skrybo-
wie i uczeni. O tym, w jaki sposOb antyczne teksty literackie przetrwaly do naszych czaséw,
wstep N.G. Wilson, tlum. P Majewski, Warszawa 2009, s. 166-218; ].S. Grucha-
ta, Iucunda familia librorum. Humanisci renesansowi w Swiecie ksigzki, Krakéw 2002,
s. 191-235, 263-269; idem, , Aratus” Jana Kochanowskiego — warsztat filologiczny po-
ety, Krakow 1989, s. 26-46.

133 Zob. ].W. Aldridge, The Hermeneutic of Erasmus, Basel 1966, s. 31-37.

134 A. 1144, 18.

135 A. 1183, 39-40.
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fontibus sacrorum voluminum” (toposy, ktorymi si¢ zazwyczaj
postugiwatem, godza w tych, ktorzy zlekcewazyli Zrédta Swigtych
ksiag)!3¢. Przywotywanym zrédlem jest naturalnie Biblia. Para-
clesis jednoznacznie wskazuje na chrystologiczng i pedagogiczna
zarazem nature Zrodet:

vivam referunt imaginem ipsumque Christum loquentem, sanantem,
morientem, resurgentem, denique totum ita presentem reddunt” (przy-
pomina ci Chrystusa we wlasnej osobie — méwiacego, uzdrawiajacego,
umierajacego, zmartwychwstajacego; krotko méwiac czyni Go rzeczy-
wiscie obecnym)!'37.

Zrédla byly zatem gwarantem powodzenia reformy zycia
chrzescijanskiego, ktérego idealem byla dla Erazma filozofia
Chrystusowa (philosophia Christi), wytlozona najpeiniej w Ewan-
geliach. Troska Erazma o nalezyte miejsce dla krytyki tekstu
w hermeneutyce biblijnej wykraczata zatem daleko poza kwestie
filologiczne. UZzywana od wiekéw w Kosciele i teologii Wulgata
nie tylko przeinaczata pierwotny sens Pisma Swigtego czy za-
ciemniala faktyczne znaczenie doktryn, ale przede wszystkim
otwierata droge ku wszelkim herezjom i naduzyciom w Koscie-
le. Ustalenie kanonicznego tekstu Pisma Swif;tego byto zatem
przedsiewzieciem w duzym stopniu spotecznym, stuzyto bowiem
formowaniu nowozytnej samoswiadomosci i tozsamosci Kosciola,
ktérego fundamentem winien byt by¢ w pierwszym rzedzie tekst
Swiety. Prawdg jest réwniez, iz Erazm nie ustrzegt sie wielu biedow
w swoich ustaleniach tekstologicznych. Naczelna wartos¢ Novum
Testamentum nie lezala bowiem w jego krytycznej, tekstologicznej
poprawnosci (juz w XVI w. szeroko i krytycznie dyskutowanej),
lecz pionierskim i na taka skale bezprecedensowym charakterze
tego dzieta o wypracowanej i swiadomej metodzie.

136 A. 1225, 219-221.

137 LB, V, 144D; przektad polski Erazm z Rotterdamu, Trzy rozprawy..., s. 60—
61. O koncepcji obecnosci Chrystusa w Ewangelii, do czego odnosi si¢ cytowany
fragment por. J. Domanski, Erazmowa ,,praesenstia Christi in Sacris Litteris”, w: idem,
Tekst jako uobecnienie. Szkic z dziejow mysli o pismie i ksigzce, wyd. 2, Kety 2002,
s. 141-146.
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Jak wspomniano wyzej, w czasie gdy autor Enchiridionu przy-
gotowywal kolejne edycje Nowego Testamentu, filologia biblijna
nie miala ani ustalonej i czytelnej metody, ani tym bardziej sank-
cjonujacej ja tradycji'*®. Annotationes in Novum Testamentum Valli
czekaly w rekopisie przeszto p6t wieku na swoja editio princeps.
Sw. Hieronim, heros ktistes filologii biblijnej czekal jeszcze dtu-
zej. Wydawcg obu z nich byl wlasnie Erazm. Ponadto prace nad
Poliglota Kompluteniskia, czyli wielojezyczna edycja Biblii, ktérym
przewodniczyl kardynat Francisco Jiménez, przeklad i komentarz
listow $w. Pawla Lefévre’a czy studia hebrajskie Reuchlina pokry-
waly sie w czasie z pracami biblijnymi Erazma, nie stajac si¢ tym
samym dla tych ostatnich wyraznym czy tym bardziej normatyw-
nym punktem odniesienia. Filologia biblijna u poczatkéw XVI w.
to swoista terra tam oblita quam ignota. Pozostajace do 1505 r.
w rekopisie Annotationes Valli w zasadzie w Zaden spos6b nie wpty-
nely na rozwéj studiéw biblistycznych, ulegajacych przemoznemu
wplywowi metody scholastycznej. Dopiero edycja Erazma stata sie
pobudzajacym impulsem do ich rzeczywistego odrodzenia. Pole-
mista i adwersarz Erazma Diego Stunica, w odpowiedzi na jego
Annotationes, oskarzyl go o plagiat komentarzy Valli'3?. Przekona-
nie o bliskiej zaleznosci obu komentarzy towarzyszylo réwniez
zwolennikom Rotterdamczyka, cho¢ wyrazone bylo w neutralny
i nienapastliwy sposéb, o czym $wiadczyta wzmianka Rhenanusa
w jego Vita Erasmi'*. W rzeczywistosci jednak Erazm byt samo-
dzielnym komentatorem, w wielu miejscach nawet krytycznym
wobec ustalen poczynionych przez Valle. Rowniez w odwotaniach
i konsultacjach klasycznych odstgpowal od komentarza wioskie-
go humanisty, wprowadzajac inne przyklady. Jacques Chomarat
trafnie scharakteryzowatl stosunek obu uczonych — Valla byt ini-
cjatorem studiéw biblijnych, Erazm ich mistrzem, to co pierwszy
zasugerowal drugi rozwinalt'*!.

138 Zob. H. Holeczek, Humanistische Bibelphilologie als Reformproblem bei Erasmus
von Rotterdam, Thomas More und William Tyndale, Leiden 1975, s. 1-7.

139 Zob. A. 2172, 9-12.

140 Allen, 1, s. 64: ,,[Erasmus] scripserat Annotationes, Laurentium Vallam imi-
tatus”.

1417 Chomarat, Les Annotations de Valla, celles d’Erasme et la grammaire, W:
Histoire de Uexégese au XVle siecle, ed. O. Fatio, P. Fraenkel, Geneva 1978, s. 227;
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Wyjatkowe miejsce w Annotationes in Novum Testamentum Era-
zma zajmuje szereg kontrowersji filologiczno-stylistycznych pocia-
gajacych za sobg konsekwencje na gruncie teologicznym. Takim
locus classicus rozlegtej problematyki hermeneutyki biblijnej Era-
zma jest interpretacja i przektad imperativu greckiego ,,petavogite”
z Ewangelii wedlug §w. Mateusza (4, 17). Uzyta w Wulgacie for-
mula , paenitentiam agite” nie oddawala, zdaniem Erazma, sensu
greckiego czasownika ,petavoiv”, w kontekscie formulowanej
przez Chrystusa nauki oznaczajacego ‘zmiang nastawienia’, a nie
oddawanie si¢ wylacznie rytowi wyznania grzechow. ,Metavoeire,
Ayyikev yap 1 Poocireia tdv odpavdv”!'4? Erazm na drodze badan
gramatyczno-stylistycznych przetozyt jako: ,resipiscite, instat
enim regnum coelorum” (zmiencie swoje usposobienie, blisko
jest bowiem krolestwo niebieskie)!*3. Paraphrasis omawianego
fragmentu pozwala przyblizy¢ jego sens, ale — co wypada pod-
kregli¢ — czyni to w bezposrednim kontekscie erazmianskiej kon-
cepcji philosophia Christi. Kr6lestwo niebieskie, stwierdzal Erazm,
tylko dla tych bedzie stalo otworem, ktérzy wgardza dobrami
doczesnymi i zwrécg sie ku temu, co wieczne. Pouczenie Chry-
stusa, w facinskiej formie jezykowej restytuowanej przez Erazma:
.resipiscite, instat enim regum coelorum” oznaczalo w trycho-
tomicznej antropologii autora z Czerwonej Grobli koniecznosé¢
odwrécenia sie konstytuujacej cztowieczenistwo duszy (anima) od
ciala (caro) ciazacego ku grzechowi, w kierunku ducha (spiritus),
bedacego boskim elementem natury ludzkiej'**. W ten hierar-
chiczny uktad wpisana byta réwniez perspektywa eschatologiczna.
Obietnicy odkupienia mieli dostapi¢ bowiem jedynie podazajacy
za naukg Chrystusa. Czytamy w Paraphrasis omawianego passusu:

szerzej zob. idem, Valla et les grammairiens humanistes, w: idem, Grammaire et rheto-
rique chez Erasme, vol. 1, Paris 1981, s. 225-265; H. Holeczek, op. cit., s. 79-100;
J.H. Bentley, Lorenzo Valla. Biblical philologist, w: idem, Humanists and Holy Writ.
Jew Testament Scholarship in the Renaissance, Princeton 1983, s. 32-69.

142 B, VI, 23A.

143 B, VI, 26A; zob. tez E. Rummel, Erasmus’ Annotations on the New Testament.
From Philologist to Theologian, Toronto 1986, s. 152-153.

144 Systematyczny wyktad swojej antropologii podat Erazm w Enchiridion militis
christiani; por. LB, V, 19E; zob. tez rozdz. 2 niniejszego studium.
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,Quid hac philosophia simplicius: Sua cuique mala displiceant,
et gratis adsunt omnibus bona coelestia” (Coz jest prostsze od
tej filozofii, gdy wzgardziwszy swoimi wiasnymi wystepka-
mi wszelkie dobra niebiafiskie dane sa w nagrode)'®. Zatem
»uetévola”, o ktorej nauczat Chrystus w Ewangelii to, by postuzy¢
sie stowami Erazma z Paraclesis, ,,transformatio magis quam ratio”
(przemiana wewnetrzna raczej niz rozumowanie)'*. W zwigzku
z tym przemiana, jakiej dokonuje w sobie cztowiek, byta w pojeciu
Erazma jedynym prawdziwym rodzajem filozofii.

W ten sposob Erazm przywracal nauce Chrystusa jej pierwotne
znaczenie, a zarazem wskazywal wyraznie na postulat interio-
ryzacji chrzescijanskiego zycia religijnego. Dezyderat ten, w for-
mule devotio moderna, a nieco p6ézniej w teologii mistycznej Jeana
Gersona, doszedl do glosu w potnocnej Europie juz w 2. potowie
XIV w.'*7. W mysl tego niderlandzko-nadrenskiego nurtu poboz-
nosci nie chodzito o to, by cztowiek oddawat si¢ wylacznie ze-
wnetrznemu rytowi wyznawania grzechéw i pokuty (co na gruncie
jezykowym, a w konsekwencji doktrynalnym wyraZznie sugerowato
~paenitentiam agite” Wulgaty), ale przede wszystkim, by czto-
wiek sam w sobie dokonywal przemiany. Istotne, ze to wspdlne
dla devotio moderna i Erazma stanowisko, dla tego ostatniego byto
wynikiem w gtéwnej mierze poglebionych studiow filologicznych,
nie za$ — jak wypadku Geerta Groote’a i kontynuatoréw jego my-
§li — okreslonego na nowo modelu Zycia i pracy we wspélnocie,
gdzie czesta publiczna spowiedz wspdtbraci zajmowata wazne
miejsce. Warto w tym miejscu przypomniec¢ tekst napisany przez
Erazma mniej wigcej w tym samym czasie, mianowicie Exomolo-
gesis seu modus confitendi, niewielki objetosciowo traktat dotyczacy
spowiedzi, opublikowany po raz pierwszy w 1524 r. Dla Rotter-
damczyka rozbieznos¢ miedzy pacenitentia a uerdvoia do pewnego

145 B, VII, 21D.

146 1B, V, 141F,; przeklad polski Erazm z Rotterdamu, Trzy rozprawy..., s. 53.

147 Expressis verbis na niewystarczalno$¢ samej pokuty (via paenitentiae) i metanoi
jako warunkow koniecznych dla odrodzenia calej Christianitas wskazywal wiagnie
Gerson; zob. S. Swiezawski, Eklezjologia pdznosredniowieczna na rozdrozu, Krakow
1990, s. 142.
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stopnia ilustrowala réznice miedzy faryzeizmem, ktérego nie
znosit, a prawdziwym chrystianizmem, ktérego zasady objasnial
i zalecat ich stosowanie. Przy calym swoim filologicznym i histo-
rycznym krytycyzmie Erazm nigdy nie wykraczal poza granice
katolickiej ortodoksji. W Annotationes i Exomologesis jego krytyka
nie byla wymierzona w sakrament wyznania grzechéw i pokuty, co
zarzucali autorowi jego XVI-wieczni adwersarze, a jedynie w ludzi
rozmaicie ten sakrament naduzywajacych!*8. Dlatego tez blisko
polowe Exomologesis wypelniaja zarzuty Erazma dokumentujgce
liczne naduzycia tego sakramentu w Kosciele!'*”. Ostatecznie jed-
nak gore wzigl tradycjonalizm autora, tzn. jego wola by uznaé
sakrament, nieznajdujacy wprawdzie poswiadczenia w Zrodtach
biblijnych (w mocy pozostawal argument filologiczny z Annotatio-
nes: ,resipiscite” zamiast ,paenitentiam agite”) i patrystycznych,
ale funkcjonujacy w wielowiekowej tradycji Kosciota.

Analiza filologiczna licznych fragmentéw Pisma Swie;tego ka-
zala Erazmowi podawa¢ w watpliwos¢ wezesniejsze przekonania.
Nie zamierzal jednak podwaza¢ autorytetu Kosciota, ktoremu
przez cale zycie chciat stuzy¢, lecz oczysci¢ go z wielowiekowych
wypaczen, oddalajacych od prawdziwej wspdlnoty (ecclesia civi-
tas), jaka stanowil w pierwszych wiekach chrzedcijanstwa. Temu
celowi mial, jego zdaniem, stuzy¢ powrét do odnowionych Zzré-
del. Podkreslat réwniez kluczowa dla hermeneutyki biblijnej role
praktycznej znajomosci jezyka greckiego. Zrédlem nieporozumien,
réwniez na waznym dla teologii gruncie doktrynalnym mogty by¢
zatem, w jego opinii, niedostatki filologiczne, przejawiajace si¢
w zawezonym, ograniczonym i niescistym stownictwie. Dobry
styl znamionowala nie tylko obfito$¢ tematéw, ale réwniez form
i $rodkéw wyrazu (,copia rerum ac verborum”). Nie dziwily
wobec tego Erazma biedne wykladnie tekstu albo odwotania do
egzegetow uznanych przez scholastyczng teologie za autorytety,
w rzeczywistosci na takie miano niezastugujacych. W komentarzu

148 Por. J.B. Payne, Penance and extreme unction, w: idem, Erasmus. His theology of

the sacraments, Richmond 1970, s. 181-219.
14918, V. 153C-160B.
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do innego fragmentu Ewangelii wedlug sw. Mateusza Rotterdam-
czyk zauwazal:

Quid enim poterat eo seculo, quo prorsus extincta lingua Graeca, ma-
xima ex parte et Latina, Literis Hebraicis plusquam sepultis, obliteratis
omnibus ferme vetustis scriptoribus, si quid erat explicandum ad Isido-
rum velut ad sacram ancoram confugiebatur. (C6z zatem pocza¢ w tym
wieku, gdy greka prawie wyginela, tacina w wielkim stopniu, gdy pisma
hebrajskie wigcej niz pogrzebano, gdy zapomniano niemal wszystkich
dawnych pisarzy, gdy jesli co$ trzeba byto objasni¢ to uciekano si¢ z na-
dzieja ratunku do Izydora)'>°.

Wypada zaznaczy¢, ze punktem wyijscia dla takiej konstatacji
byt filologiczny argument, wsparty na niescistosci tacinskiego
przektadu i kompetencji w zakresie studiéw klasycznych, od wie-
kéw obecny w $wiadomosci hermeneutycznej $redniowiecznych
egzegetow.

Podsumowujac nalezy raz jeszcze podkredli¢, iz mamy tu do
czynienia z wykladem gramatycznym, rozumianym jednak nie
jako spekulatywny system oparty na dialektyce (modi significandi),
co odrézniato Erazma od tradycji scholastycznej, ale wspomniane
wczedniej kwintylianowskie, odnowione przez humanistéw wio-
skich, studium literatury'!. Nie nalezy przy tym zapomina¢, ze
Rotterdamczyk i pozostali humanisci postugiwali sie do pewnego
stopnia tymi samymi rodzajami komentarza, co egzegeza Srednio-
wieczna, tzn. ad litteram i parafraza!>2. Warto réwniez pamigtac,
iz metoda scholastyczna rozpoczynata si¢ od analizy Zrodet, czego
XV-1i XVI-wieczni humanisci niekiedy nie dostrzegali lub dostrze-
ga¢ nie chcieli'”3. Prawda jest natomiast, ze z czasem, wskutek
nazbyt pedantycznej analizy, Zrédla zatracaly swojg pierwotng

150 1B, VI, 7B.

151 Zob. S.I. Camporeale, The Orgins of Humanist Theology, w: Humanity and
Divinity in Renaissance and Reformation. Essays in Honor of Charles Trinkaus,
ed. J.W. O’Malley, TM. Izbicki, G. Christianson, Leiden 1993, s. 118-120.

152 Por. W. Seriko, Jak rozumiec filozofig sredniowieczng, wyd. 2, Kety 2001, s. 58.

153 Zrodet ,teologii Pisma” (Schrifttheologie) Erazma upatruje u $w. Tomasza
E.W. Kohls, Die Theologie des Erasmus, Bd. 1, Basel 1966, s. 193.
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zywotnos¢ i pierwszym przedsigwzigciem humanistow wczesnono-
wozytnych bylto ich odnowienie i oczyszczenie z bezuzytecznych,
w ich ocenie, Sredniowiecznych komentarzy. Ponadto najstarsze
rekopisy jakimi postugiwali si¢ humanisci pochodzity z czaséw ka-
rolinskich, wigkszo$¢ natomiast z okresu dojrzatej scholastyki. Sam
Erazm, podobnie jak Valla, nie watpil w wyksztalcenie niektérych
autoréw scholastycznych. O $w. Tomaszu wypowiadal si¢ z pew-
nym uznaniem - widzial w nim erudyte, lecz w niedostatkach
filologicznych dostrzegal stabos¢ jego wyktadni Biblii'>*. R6znica
miedzy egzegeza Sredniowieczng a humanistyczng zasadzala si¢
na zupelnie innym gruncie — byta nim bowiem zmiana optyki
w postrzeganiu gramatyki i retoryki oraz ich miejsca w obrebie
trivium. Ich nowe miejsce ilustruje zasadniczy zwrot w teologii
humanistycznej. Gramatyka bowiem na nowo uniezaleznila si¢
od dialektyki, stanowigcej wéwczas, tj. od polowy XII do poczat-
kow XVI w., gtéwne narzedzie w zakresie studiow gramatycznych
i teologicznych!>>. Za Libri dialecticac Valli i De inventione dialectica
Agricoli Erazm sprowadzil dialektyke do zagadnien z zakresu
topiki oraz umiejetnosci dowodzenia w oparciu o zasade praw-
dopodobienistwa, a wiec kwestii z zakresu retorycznej perswazji
(w opozycji do sylogistycznego dowodzenia)!>®. Dialektyka stata

154 Stosunek Erazma do $w. Tomasza na gruncie lektury Biblii szczegtowo
omowit J. Domanski, Sw. Tomasz..., s. 91-166; ogoblnie o pozostalych autorach
§redniowiecznych zob. 1. Bejczy, Erasmus and the Middle Ages. The Historical Con-
sciousness of a Christian Humanist, Leiden 2001, s. 134-150.

155 Por. R. Gansiniec, Modi significandi, ,Mysl Filozoficzna” t. 6, 1956, s. 80-
115; C. Mielczarski, Migdzy gramatykg scholastyczng a humanistyczng. Komentarz Jana
Sommerfelda starszego do traktatu gramatycznego Eberharda hiszpariskiego (Strasburg
1499), Warszawa 2003, s. 21-38; J. Domanski, Gramatyka migdzy metafizykq a po-
ezjg, w: Septem artes w ksztaltowaniu kultury umystowej w Polsce Sredniowiecznej. Wybra-
ne zagadnienia, red. T. Michalowska, Wroctaw 2007, s. 15-31.

156 Zob. P. Mack, Humanist rhetoric and dialectic, w: The Cambridge Companion to
Renaissance Humanism, ed. J. Kraye, Cambridge 1996, s. 82-99; idem, Agricola’s
Dialectic and the Tradition of Rhetoric, w: Wessel Gansfort (1419-1489) and Northern
Humanism, ed. E Akkerman [et al.], Leiden 1993, s. 288-289; L. Nauta, Lorenzo Valla
and the rise of humanist dialectic, w: The Cambridge Companion..., s. 195-210; idem,
In Defense of Common Sense. Lorenzo Valla’s Humanist Critique of Scholastic Philosophy,
Harvard 2009, s. 211-213; S. Swiezawski, Dzieje filozofii..., s. 188-191.
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si¢ zatem na powrét, tzn. wedtug prawidel klasycznych, praktycz-
na wiedzg na temat mowy (ars sermocinalis), nie za$ jak uprzednio
samodzielng dyscypling obejmujaca swoim zakresem réwniez
teologie. Wyklad Pisma Swietego powracal zatem w obreb sze-
roko rozumianych studiéw nad literatura, a literacko$¢ czy tez,
by postuzy¢ sie wspélczesnym pojeciem, ,retorycznos¢” Biblii,
rozumiana jako uniwersalna i nieredukowalna wtasciwos¢ jezyka,
stala si¢ pierwszym przedmiotem zainteresowania teologéw huma-
nistycznych. W konsekwencji podniesienie kryteriéw jezykowych
w oparciu o rozlegle wyksztalcenie klasyczne stalo si¢ naczelnym
postulatem teologii humanistyczne;j'>’.

Renesansowa debata nad miejscem i znaczeniem wyksztatcenia
klasycznego w studiach biblijnych (widoczna réwniez w dyskusji
nad etymologia) niezbicie dowodzila, iz jej uczestnikom chodzito
o okreslony zesp6l spraw istotnych, a nie tylko to, czy warto stu-
diowac tacine, greke czy tez hebrajski. Chodzito bowiem o napigcie
miedzy walczaca o swoje prawa filologia i dialektyka nader niechet-
nie zwalniajaca wysoce uprzywilejowane miejsce w paradygmacie
6wczesnej nauki. Tacy autorzy jak Valla, Erazm, Reuchlin czy
Lefévre byli w istocie promotorami filologii jako nauki o Stowie
Bozym, przyblizajacej je duzo bardziej, niz czynita to wczedniej,
nieodlacznie zwigzana z dialektyka teologia scholastyczna. Gdy
retoryka zajeta miejsce dominujacej niepodzielnie w obrebie tri-
vium dialektyki, nie tylko przywrécona zostata wiasciwa podstawa
badaniom etymologicznym, ale przede wszystkim hermeneutyka
teologiczna humanistow XV i XVI w. zrazu zyskata zupetnie nowe
narzedzie egzegezy, jalkim bylo studium gramatyczno-retoryczne.
Odtad, jak zauwazyl Salvatore Camporeale, cyceronisko-kwintylia-
nowska litterarum scientia weszla w zakres studiéw teologicznych,
a humanistyczny ideat humanae litterae znalazt swoje dopeinienie
w studiach nad sacrae litterae'>8. Dzigki temu jezyk renesansowej
debaty nad Pismem Swietym porzucit techniczng mowe scholasty-

157 Por. Historia teologii. Epoka odrodzenia, red. G. d’Onofrio, ttum. W. Szymona,
Krakow 2008, s. 58-59, 63-64.
158 S.I. Camporeale, The Orgins..., s. 124.
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ki, pelng neologizméw oraz skrétowych, schematycznych formut
na rzecz jasnej i eleganckiej stylistyki klasycznej.

Valla i Erazm podkreslali, Ze skoro Chrystus postugiwal sie
wieloznacznym jezykiem figuralnym, to do odszyfrowania wtasci-
wego znaczenia jego stéw konieczna byta wiedza przekazana przez
antycznych gramatykéw i retorow. Poezja zatem, w jej dawnym
rozumieniu, bedaca jezykiem calej Biblii stala si¢ jednym z naj-
wazniejszych i koniecznych zarazem narzedzi w badaniu senséw
objawionych Pisma Swif;tego. Odwotanie si¢ do pojecia ,jezyka fi-
guralnego” (éoynuatiouévny 1éig), funkcjonujacego w hermeneutyce
biblijnej bodaj od czaséw $w. Hieronima, expressis verbis otwierato
przed egzegeza biblijng rozlegty kontekst klasycznej retoryki'>.
Ponadto, co w $wietle powyzszych ustalenn wydaje si¢ zasadne,
nalezaloby w odniesieniu do humanistycznej lektury Biblii za-
stapi¢ wspolczesne i przez to anachroniczne, chociaz udatnie
oddajace dawng tres¢, pojecie ,retorycznosci” czy wprowadzone
przez Charlesa Trinkausa pojecie ,teologii retorycznej”, terminem
»jezyka figuralnego” (éoynuatiouévy Aécic), ktoéry funkcjonowat
w 6wczesnej Swiadomosci biblijnej i praktyce egzegetycznej. Jezyk
figuralny, z istoty swej bedac jezykiem symbolicznym, na gruncie
Pisma gwi@tego nieustannie bowiem u$wiadamia istnienie tajem-
nicy zjawiajacej si¢ na kazdym odcinku rzeczywistosci biblijnej.
Ponadto tradycja platonska i neoplatoniska (nie wyltaczajac pla-
tonizmu chrzescijaniskiego) tak silnie oddziatywajaca na Erazma,
w szczegllny sposéb sprzyjata rozwojowi i ugruntowaniu si¢ tak
pojetego symbolizmu jezyka.

Rotterdamczyk, co zostalo podkreslone, w peini $wiadomie,
tworczo i samodzielnie uzaleznil swoja prace od wielowiekowej
grecko-rzymskiej tradycji humanistycznej, wraz z jej wysoce
skomplikowanymi zaleznosciami i wptywami. Przesledzenie tych
wplywoéw pozwala na nowo opisa¢ kierunki i sposoby oddziaty-
wania klasycznej tradycji filologicznej, pozornie tylko réznigcej
sie w swoim ogladzie od rzekomego prostactwa jezykowego apo-

159 Biblia Sacra iuxta vulgatam versionem, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart
2003, s. 731 (Prologus sancti Hieronymi in Libro Job, 17-20).
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stotow (,,i81dng 1@ Aoyw™1%). Wreszcie analiza jezyka figuralnego
Biblii pozwala dostrzec formy; jakie przybieraty kulturowe filiacje
tradycji klasycznej i chrzescijanskiej. Greccy i rzymscy teoretycy
wymowy zawsze charakteryzowali styl figuratywny w opozycji
do mowy nieozdobnej. Znaczy to, iz éoynpaticuévn A£EG opisy-
wano w kategoriach ruchu, ciagglej zmiany, wreszcie odchylenia
(flexus) od statycznej, tzn. nienacechowanej formy wyrazu!®!.
Biblijny kontekst tego klasycznego pojecia wraz z jego definicja
i systematycznym wykiadem wypada rozumie¢ réwniez w sensie
szerszym, jako trwanie, wzajemny ruch i ewolucje trzech tradycji
wspoltworzacych kulture europejska.

6. Erasmiana w interpretacji humanizmu
poinocnego

Zamykajac rozwazania nad humanizmem péinocnym, pozo-
staje zastanowi¢ si¢ nad pozycja Erazma w tej formacji, ktéra
sam wydatnie wspotksztattowal. Pozycje, co wypada na wstepie
podkresli¢, nadang mu przede wszystkim przez jego zwolennikoéw
badZ adwersarzy, w mniejszym stopniu przez status w obrebie p61-
nocnego obszaru kulturowego, jaki Erazm sam sobie przypisywatl.
Taka optyka ma zasadniczo dwie przyczyny. Po pierwsze Erazm byl
zdecydowanie nieufny wobec wszelkich klasyfikacji i rozr6znien,
stuzacych, w jego opinii, rozbiciu pierwotnej i postulowanej przez
niego wspdlnoty chrzescijanskiej (ecclesia civitas). Po drugie jego
liczne wypowiedzi, zwlaszcza majace charakter autobiograficzny,
dowodzily, iz odtworzenie petnego, rzeczywistego obrazu
zaleznosci przestrzennych i mentalnych jest w zasadzie niemoz-
liwe Iub w najlepszym razie wysoce spekulatywne i dyskusyjne.
Wszelkie wypowiedzi Erazma dotyczace jego swiadomosci etnicz-

1602 Kor 11, 6. Zob. E. Norden, Die antike Kunstprosa vom VI Jahrhundert v. Chr.
bis in die Zeit der Renaissance, Bd. 2, Stuttgart 1981, s. 492-510; R.D. Anderson,
Ancient Rhetorical Theory and Paul, Kampen 1996, s. 255.

161 H. Lausberg, op. cit., s. 344 (§ 600).
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nej lub przestrzennej nalezy odczytywa¢ z krytycznym dystansem,
tzn. zachowaniem 6wczesnych oddziatywan zwigzanych z polem
takich rozwazan (mity przestrzenne), jak i teoretyczng i praktycz-
na refleksja nad naczelnym kodem kulturowym, jakim byta petna
wielowarstwowych niuanséw wczesnonowozytna tacina.

Nie chodzi w tym wypadku jednak o prébe zdefiniowania
terminu ,erazmianizm”, lecz umiejscowienie reputacji Erazma
w rozmaitych i zmieniajacych si¢ kontrowersjach XVI stulecia.
Innymi stowy nalezy da¢ odpowiedZ na pytanie o zakres i wage
interpretacji jego myéli, rozmaitej recepcji stworzonych przez nie-
go pojec i idei w odniesieniu do kluczowych dla péinocnego ob-
szaru kulturowego zagadnien, na czele z reformacja protestanckg
w Niemczech i Szwajcarii. Na podstawie wypowiedzi rozmaitych
autorow nalezy okresli¢ granice, w jakich méwienie o interpretacji
mysli Erazmianskiej jako najpelniejszej eksplikacji idei humani-
zmu na péinoc od Alp jest merytorycznie uzasadnione. Nastep-
nie, czy humanitas Erasmiana funkcjonowala w XVI w. jako inte-
gralne i rozpoznawalne stanowisko etyczno-estetyczne oraz czy
projekt antropologii zaproponowanej przez Erazma prezentowal
zdefiniowang i okre$long alternatywe dla XVI-wiecznych proble-
moéw. Wsréd nich najwazniejszymi byly antropologia i estetyka
humanistyczna, schizma Kosciola oraz jego jednos¢, dogmatyzm
i sprzeciw wobec niego, reforma Kosciota, wreszcie idea tolerancji
religijnej rozumianej jako nowoczesna teoria polityczna'®?. Dzigki
temu, opisujac sposob recypowania idei wylozonych przez Erazma,
nalezy uczyni¢ z niego gtéwnego aktora wystepujacego na scenie
przemian i ksztaltowania si¢ wczesnonowozytnej swiadomosci
przestrzennej na péinoc od Alp. Kolejne generacje XVI-wiecznych
pisarzy interpretowaly mysl Rotterdamczyka w charakterystyczny
dla siebie sposob, dostosowujac ja niejako do wlasnych potrzeb!®3.

162 Zob. M. Mout, Introduction, w: Erasmianism. Idea and Reality, ed. M. Mout,
H. Smolinsky, ]. Trapman, Amsterdam 1997, s. 2-3; por. tez M. Bataillon, Vers une
définition de I'érasmisme, w: idem, Erasme et I'Espagne. Jouvelle édition en trois volumes,
vol. 3, texte établi D. Devoto, éd. Ch. Amiel, Genéve 1991, s. 141-154.

163 Por. B. Mansfield, Phoenix of His Age. Interpretation of Erasmus ¢ 1550-1750,
Toronto 1979, s. XII-XIII.
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Osobnym problemem pozostaje znaczenie idei Erazmianskich
w 2. potowie XVI w., a wiec juz po $mierci ich twércy (1536) oraz
w trakcie i po soborze trydenckim (1545-1563), gdy na nowo
okreslono szereg problemoéw, ktore wezesniej zajmowaty pokolenie
Rotterdamezyka!®?,

Poczatki wielkiej stawy Erazma siggaja, jak si¢ wydaje, 1514 r,,
gdy wracajac z trzyletniego pobytu w Anglii, udat si¢ do Bazylei,
by tam w oficynie Johanna Frobena dokonczy¢ prace, ktérym
poswiecil ostatnie lata — edycje $w. Hieronima i wydanie Nowe-
go Testamentu. Jego podr6z Renem byla szczegélnie triumfalna.
W Moguncji, Strasburgu i Schlettstadt nie szczedzili mu pochwatl
czolowi humanisci tamtejszych Sodalitates literariae: Wimpfeling,
Brant, Jacob Sturm, Rhenanus, a przede wszystkim Hutten!>,
Ten ostatni, w liscie do Rotterdamczyka podnosit jego zastugi
dla humanizmu péinocnego, zwracajac si¢ do niego: ,Quare enim
non Germanum Socratem appellabo te, Erasme, ita de nobis
quantum ad litteras meritum ut de suis ille Graecis?” (Dlaczego
Erazmie mam nie nazwac ci¢ germanskim Sokratesem, skoro dla
nas jeste$ tak zastuzony, jak dla Grekéw byt Sokrates?)!%. Rok
pozniej, w lipcu 1516 r., pisal do Mikotaja Gerbeliusa o Erazmie
i Reuchlinie: ,Duos Germaniae oculos omni studio amplexari de-
bemus, per eos enim barbara esse desint haec natio”
(Dwa klejnoty Germanii, ktérym winni$my sprzyja¢ z catej sity,
dzigki nim bowiem nasz narod przestaje by¢ barbarzynski)!¢”.
Znamienna jest topika tych listéw, odwolujaca si¢ do mitu prze-
strzennego osadzonego w tradycji grecko-rzymskiej. Dzieki niej
bowiem ukazywano analogie miedzy dawnym modelem kultu-
rowym, stale reinterpretujac go w nowym kontekscie czasowym,

164 Por. S.I. Camporeale, Humanizm, reformacja i poczqtki kontrreformacji. Badania
nad ich wzajemnymi relacjami oraz réznicami, ttum. P Urbanski, ,Terminus” R. 2,
2000, z. 1-2, s. 153-159.

165 7ob. C. Augustijn, Vir duplex. German interpretations of Erasmus, w: Erasmus
of Rotterdam. The man and the scholar, ed. J.S. Weiland, W.Th.M. Frijhoff, Leiden
1988, s. 219.

166 A, 365, 4-5.

167 Ulrichi Hutteni Equitis Germani, op. cit., Bd. 1, s. 106.
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a przede wszystkim przestrzennym. Jako nowy Sokrates Erazm
odradzal, nobilitowal i rewaloryzowal kulture, ktérej korzenie
lezaly poza historycznymi granicami limes imperii Romani, a wigc
z perspektywy renesansu w Italii przestrzeni kulturowo zacofanej
i na duzo nizszym poziomie rozwoju. Stawa autora z Czerwo-
nej Grobli w opinii Huttena i wielu innych wspdétczesnych mu
humanistéw niemieckich, byta dowodem na odrodzenie si¢, na
drodze zaalpejskiej translatio studii, kultury péinocnego barbari-
cum w grecko-rzymskim paradygmacie. Erazm wraz z drogg swego
kulturalnego rozwoju (réwniez w sensie topograficznym) ilustro-
wal dla éwczesnych autor6w wspomniang na wstepie naczelng
zasade przestrzennego rozwoju humanizmu, opartg na kulturowej
ekspansji w kierunku péinocnym od centrum, jakim byta kul-
tura $rédziemnomorska, utozsamiana powszechnie z obszarem
Poétwyspu Apeninskiego. Rownie wazne bylo réwniez odwotanie
sie Huttena do $wiadomosci zbiorowej humanistéw péinocnych,
natio Germanorum, bedacej ponadlokalng formacjg intelektualistow
o wsp6lnym rodowodzie historycznym, kulturowym i przestrzen-
nym, krytycznie skonfrontowanym z wzorcem kultury §rédziem-
nomorskiej. Zwornikiem tak rozumianej zbiorowosci byli wéwczas
Reuchlin i Erazm — ,dwa klejnoty Germanii”!%8,

Rotterdamczyk nie pozostawal diuzny swoim peinym entu-
zjazmu korespondentom — w nagléwku listu do Wimpfelinga
pozdrawial swojego adresata jako: ,Germanus Germano, the-
ologus theologo, literarum scientissimo literarum scientissimus”
(Germanin Germaninowi, teolog teologowi, wielce w literaturze
uczony wielce w literaturze uczonemu). Z uznaniem wyrazal sie
o innych humanistach: ,, Audio passim apud Germanos esse viros
insigniter erudites, quo mihi magis ac magis arridet” (Stysze, ze
wszedzie wéréd Germanow jest wyjatkowo wielu uczonych, czym
raduje sie¢ coraz bardziej)'®’. Rzeczywiscie, atmosfera, jaka zastat
w Bazylei musiata wywrze¢ na nim dobre wrazenie. Jako teolog,
koniczacy woéwcezas swoja prace nad wydaniem i opracowaniem

168 Por. A. Borowski, Powrdt Europy, Krakow 1999, s. 12-18.
169 A 305, 214-217.



310 Jakub Koryl

Nowego Testamentu, spotkal w Bazylei biblistéw, znawcéw gre-
ki i hebrajskiego, Wolfganga Capito oraz Pellikana, ktory stu-
zyl mu pomoca w pracach nad edycja $w. Hieronima. Wreszcie
Rhenanusa, zdolnego historyka i edytora zwigzanego z oficyng
Frobena, zyskujaca wtedy stawe na miare weneckiej oficyny Ma-
nucjusza. W listach z Bazylei Erazm parokrotnie podkreslal swoje
przywiazanie do otaczajacych go oséb, piszac wprost o sobie jako
homo Germanus'’®,

W odréznieniu od wspélczesnego pojecia ,humanizmu”, ,eraz-
mianizm”, oznaczajacy w skrdcie pojecia i idee Erazma oraz ich
wielowarstwowa adaptacje, w formie leksykalnej nie jest kon-
strukcja nowozytna, chronologicznie oddalong i nie do korca
tozsamga z problematyka okresu, w jakim dziatal Rotterdamczyk.
»Erazmianizm” bowiem jako termin (lac. Erasmiani, Erasmici)
pojawil sie¢ juz w 1518 r. w kregu humanistéw niemieckich. Jak
zauwazyl Johan Huizinga ,erazmianizm” oznaczal pojecie, ,ktore
bardziej niz jakiekolwiek inne wyraza, jak dalece stal si¢ Erazm
autorytetem centralnym”!”!. Johannes Sapidus pisal w liscie do
Rotterdamczyka z kwietnia 1516 r.:

Merito te, omnium doctissime Erasme, docti nostrae Germa-
niae diligunt atque suspiciunt, [...] hinc factum est ut passim
ex omni Germania ad te tui admodum amantes confluant litteranim
cultores. (Najbardziej uczony z wszystkich Erazmie, stusznie uczeni
naszej Germanii wielbig ci¢ i wspieraja. [...] Doszlo to tego, ze zewszad
z calej Germanii zbierajg sie przy tobie mitosnicy literatury)'”2.

Dwa lata p6zniej Johannes Eck po raz pierwszy uzyl okreslenia
»Erasmiani”. Powtarzajac uwagi Sapidusa, mianem ,erazmianczy-
kow” okreslit niemieckich studentéw humanioréw, dla ktérych
Rotterdamczyk byt fundatorem i zalozycielem studiéw: ,laudi-

170 A. 307, 10-11: ,homo Germanus cum Germano germana illa et sim-
plici veritate agam”; A. 334, 7-8: ,Dicam equidem simpliciter et, quod hom-
inem decet Germanum, ingenue”. Por. ].D. Tracy, Erasmus Becomes a Ger-
man, ,Renaissance Quarterly” vol. 2, 1969, No 3, s. 284.

1717, Huizinga, op. cit., s. 139.

172 A. 399, 1-5.
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bus tua efferat studia, [Germania] praeclara exosculetur opera;
omnes ferme docti prorsus sint Erasmiani” (Pochwatami rosna
twoje dzieta, Germania podziwia slawne prace, niemal wszyscy
uczeni to erazmianczycy)'”. Do swojej charakterystyki dodat
Eck jeszcze jedna, szczegblnie wazng ceche — erazmianczycy to
wrogowie teologoéw scholastycznych: ,Erasmici tui melius aduersus
theologastros te defensabunt” (Twoi erazmiani$ci meznie bronig
ci¢ przed teolozkami)!'’*. Z pewnoscia nie chodzilo o teologow
w ogo6lnosci, ani tym bardziej deprecjacje samych studiéw teolo-
gicznych. Jak wiemy, Erazm jako wydawca Nowego Testamentu,
autor komentarzy biblijnych i traktatéw z zakresu hermeneutyki
biblijnej, uwazal sie¢ wowczas przede wszystkim za teologa, jego
dzieto natomiast miato stuzy¢ odnowie teologii. Deprecjonujacym
okresleniem theologastri, co oznaczalo ,fatszywych, lichych teo-
logéw”, nazwal Eck teologéw scholastycznych. Uzycie za$ tego
terminu przez niego $wiadczylo o tym, ze juz u samych poczatkéw
recepcji mysli erazmianskiej wykraczano daleko poza filologiczny,
okreslajacy jedynie pewng jego cze$¢, charakter dzieta Erazma.
Mimo dowodéw uznania dla swego dzieta Rotterdamczyk, od-
powiadajac na wspomniany list Ecka, powtérzyt znang deklaracje:

Nihil equidem in me agnosco, vir egregie, cur quisquam velit esse Eras-
micus, et prorsus odi ista dissidiorum nomina. Christi sumus
omnes, et in illius unius gloriam pro sua quisque portione sudamus. (Nic
w samym sobie takiego nie znajduj¢, m¢zu znakomity; w imi¢ czego ktos
zechcialby staé¢ si¢ erazmianiczykiem, a wszelkich nazw okreslajacych
przynalezno$¢ do grupy nienawidz¢. Wszyscy nalezymy do Chrystusa
i wylacznie dla Jego chwaly podejmujemy wysitki, kazdy wedle wiasnej
profesji)! .

W swoim humilitatywnym tonie byta to typowa dla literatury
humanistycznej topika. Kiedy jednak Erazm pisal o wspélnocie
chrzescijanskiej, gdy, odkiadajac topike humilitatywng, przechodzit

173°A. 769, 22-24.
74 A. 769, 33-34.
175 A. 844, 169-172.
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od partykularyzmu jednostki czy nawet grupy, jego wypowiedz
stawala sie¢ bardziej rzeczowa — w tonie tak juz wéwczas nadwe-
rezonej jednosci chrzedcijanstwa z pewnoscig niczemu dobremu
nie mogty stuzy¢ nowe dyfrakcje lub podziaty.

Z licznych wypowiedzi na temat Erazma po jego $mierci mozna
odczyta¢ zasadniczo dwa kierunki oddziatywania jego mysli'’.
Pierwszy pokrywal si¢ z linig interpretacji chrzescijanskiej, obej-
mujac niezwykle wazny problem jego miejsca w kulturze posobo-
rowej, drugi odpowiadal orientacji protestanckiej. Niezaleznie od
szczegblowych ocen i roli jakg mu przypisywano, Rotterdamczyk
stal si¢ niejako barometrem przemian w Europie w 2. potowie XVI
w. Bruce Mansfield zauwazyl ponadto, iz ,historia pisania o Era-
zmie jest historig wysitkow w ksztaltowaniu si¢ nowoczesnej cywi-
lizacji”!77. Nie przypadkiem kolejne zmiany w optyce odczytywa-
nia dziela Erazma odpowiadaly in nuce przelomom i przemianom
czasOw, w ktoérych te zmiany zachodzily. Najwczesniejsze proby
interpretacji ,erazmianoéw” wyszly spod piora autorow w wiek-
szodci osobiscie stykajacych sie z Rotterdamczykiem, nierzadko
jego uczniow lub wspétpracownikéw. Obraz Erazma jaki wytaniat
sie z tych dzietek (elegie, epitafia, zywoty) bliski byt temu, ja-
ki powstal juz w latach 20. XVI w. i zostal skrotowo pokazany
wyzej. Tacy autorzy jak Fridericus Nausea, Nicolaus Olahus czy
wspomniany wcze$niej Rhenanus kontynuowali w istocie huma-
nistyczny program odrodzenia literatury, ktérego Rotterdamczyk
byt fundatorem i postacig centralna.

Nausea (1480-1552), biskup wiedenski, aktywny uczestnik so-
boru trydenckiego, w mtodosci admirator Erazma, jest postacig dla
rozwazan nad recepcja mysli erazmianskiej szczegélng. W napisa-
nej tuz po jego Smierci In magnum Erasmum Roterodamum nuper
vita defunctum monodia dal bowiem bodaj pierwsza, pod wieloma

176 W pazdzierniku 1536 r. ukazat si¢ w Paryzu Epitaphiorum ac tumulorum libel-
lus, quibus Desiderii Erasmi Roterodami mors, ubique terrarum, per viros doctissimos defle-
tur zawierajacy kilkadziesiat tekstow (w przewazajacej mierze poetyckich)
poswieconych Erazmowi. Dwa z nich omawiam niZej. Zob. LB, I, 7* 1v—10* 2v.

177 B. Mansfield, Erasmus of Rotterdam. Evangelical, ,Erasmus in English” vol. 6,
1973, s. 1.
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wzgledami modelowa dla formacji humanistycznej, interpretacje
mysli Erazma!”8. Nausea przedstawit go jako posta¢ wzorcows dla
humanizmu chrzescijanskiego, widzac go w idealnym potaczeniu
przekazanej przez tradycje klasyczng wiedzy z podniesionymi
w oparciu o Ewangelie standardami zycia moralnego. Podobnie jak
Hutten, poréwnal on zastugi Erazma dla kulturalnego odrodze-
nia Germanii z zastugami Sokratesa dla Aten, lecz uczynit to juz
w zupelnie innym kontekscie. Uznal bowiem, ze tak jak Sokrates
z powodu swojej Swieckiej naulki (prophanis artibus) stat sie ofiarg
Atenczykow, tak Erazm swoim wysitkiem w gltoszeniu Ewangelii
(»Evangelicis disciplinis”) $ciagnal na siebie nienawis¢ wielu mu
wspolczesnych!”?. Pozostajac jednak wierny swoim przekonaniom,
zastuzyl na miano $§wietego: ,Sanctus enim erat Erasmus” (Erazm
byt z pewnoscia swiety)'8?. Réwnie wazne w tym kontekscie byty
rozwazania Nausei dotyczace tozsamosci przestrzennej i narodo-
wej Erazma, gdzie recypowal program w zasadniczych rysach po-
wstaly jeszcze ze zycia Rotterdamczyka. Stwierdzal zatem: ,non
dubitamus ipsum magnum Erasmum sine controversia patriam ha-
bere Germaniam, omnium longe nobilissa” (ufamy, ze najstawniej-
sza z wszystkich Germania byta bez watpienia ojczyzng samego
wielkiego Erazma)'8!, dodajac zarazem, iz pochodzit on z jednej
z prowincji Germanii, mianowicie Holandii lub Batawii (obiema
nazwami Nausea postugiwal si¢ wymiennie). Opisujac cechy Ba-
tawow (Holendréow), Nausea wiernie podazal za adagium Auris
Batava. Ograniczyt si¢ jednak wytacznie do pozytywnych cech
Batawow — szczerosci i prostoty obyczajéw, uczonej poboznosci,
wreszcie odrazy do zdrady i podstepu. Wszystkie one najpelniej
skupialy si¢ w osobie Erazma, ktéry byt roztropny; szczery, wierny
i oddany przyjaciolom, wielkoduszny nawet wobec tych, ktorzy
na to nie zastugiwali'®2,

78 1B, I, 8* 3r-9* 2v.

179LB, 1, 9* 2r.

180 A. 3134, 100 (list dedykacyjny do Ferdynanda Habsburga, éwczesnego
krola Czech i Wegier).

I8LLB, I, 8%, 4r.

182 1B, 1, 8, 4v.
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Atmosfere nadchodzacego soboru przyblizata Elegia ad sepul-
chrum Erasmi Roterodami Olahusa, napisana zapewne zaraz po
$mierci Erazma w 1536 r., opublikowana rok pézniej w Lowa-
nium'3, Nalezacy do drugiego pokolenia wegierskich humanistow,
od miodosci zwigzany byt z dworem krélewskim. Po $mierci kré-
la Czech i Wegier Ludwika II pod Mohaczem w 1526 r. Olahus
pozostal na dworze jako doradca Marii Habsburzanki, wdowy po
krélu. Razem z nig udal si¢ w 1531 r. do Brukseli, gdzie prowa-
dzit forsowana przez Mari¢, woéwczas namiestniczke Niderlan-
dow, polityke tolerancji religijnej. W latach 30. korespondowat
z Erazmem, starajac si¢ $ciggnac¢ go na powr6t do Brabangji. Ten
jednak nigdy nie wrécit w rodzinne strony i ostatnie lata spedzit
we Fryburgu Bryzgowijskim i Bazylei, gdzie zmart w 1536 r. Ele-
gia Olahusa, poza elementami typowymi dla poetyki renesanso-
wej, wyrazala jego (a zapewne réwniez protektorki) niespelnione
nadzieje na pokéj religijny i odnowe chrzescijaiistwa, ktorego
gwarantem miato by¢ przybycie Erazma do Brabancji. Wedtug
opisu Olahusa Rotterdamczyk zapewne pragnalby uczestniczy¢
w przyszlym soborze majacym da¢ odnowe chrzescijanstwu, lecz
wczedniej wezwany zostal do krolestwa niebieskiego, zostawiajac
jedynie swoje dzieta opisujace droge moralnego odrodzenia's?.
Podkreslana przez Olahusa koniecznos¢ pokoju i pojednania
w ogarnietej sporami religijnymi Europie, gwarantem ktérych
mial by¢ Erazm nie byla watkiem szczegélnie eksponowanym
przez pdzniejszych autoréw. Powrécil on dopiero na przetomie
stuleci XVI i XVII w pismach kilku niderlandzkich apologetéw
Rotterdamczyka — Jacoba Verheidena, Martina Lydiusa, Paula
Meruli i Hugo Grotiusa'®>.

Zastugi Erazma na polu literackim podkreslit réwniez Guiliel-
mus Insulanus (Wilhelm von Grevenbroich, zm. 1556) w Oratio

183 1B, I, 9%, 2v=3r; por. B. Mansfield, Phoenix..., s. 12.

184 Tussu pontificis Pauli cum doctus Erasmus/ Concilio patrum gestit adesse
sacro,/ Tunc Deus omnipotens superas transvexit ad auras,/ Coetibus ut divum
redderet aethereis./ Concilio patrum poterunt tua scripta probari,/ Vivere te me-
cum malo, ait ipse Deus”, cyt. za: B. Mansfield, Phoenix..., s. 12.

185 Zob. ibidem, s. 115-151.
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funebris in obitum Desiderii Erasmi Roterodami z 1536 r.'%¢. Mowe,
zgodnie z wymogami gatunku, autor rozpoczat od zwieztego opisu
dziecinstwa i edukacji Erazma, szczeg6lng rol¢ przypisujac w niej
Aleksandrowi Hegiusowi'®”. Najbardziej interesujace byly jednak
wnioski wysnute na podstawie watkéw biograficznych. Insulanus
stwierdzil mianowicie, iz dzigki Erazmowi zaszczepiono w Ger-
manii zapal do studiéw, wyniesionych przez niego na niespotyka-
ny uprzednio poziom. Nie poprzestajac na tym, Rotterdamczyk
zwrocil sie ku studiom biblijnym, ktére przewyzszyly caty jego
wezesniejszy dorobek!®8. Dlatego w nich wlasnie, poniekad réw-
niez w kontrowersjach, ktére im towarzyszyty, dostrzegt Insulanus
sedno charakteru i dzieta Erazma. Jego adwersarzom przypisat
zta wole, Rotterdamczyka za$§ przedstawit jako ofiare niespra-
wiedliwych atakow!8?. Krytykujac jatowa metode scholastyczna,
Insulanus stwierdzil, Ze to wlasnie Erazm przywrécil wlasciwy
sens nauczaniu Ewangelii. Jego $mier¢ byla stratg dla catej Chri-
stianitas'®.

W 1540 r. w Bazylei ukazalo si¢ pierwsze po §mierci Erazma
zbiorowe wydanie jego dziet. Przygotowat je Rhenanus, jego wie-
loletni przyjaciel i wspotpracownik z oficyny Frobena. Alzacki
humanista zadedykowal edycje¢ cesarzowi Karolowi V Habsbur-
gowi, poprzedzajac ja historycznie pierwszym zyciorysem Rot-
terdamczyka. O ile wczesniejsi autorzy (zwlaszcza Insulanus)
w swoich utworach poruszali watki biografii Erazma, czynili to
jednak pod dyktando gatunku, ktéry uprawiali (monodia, elegia,
mowa pogrzebowa). Rhenanus natomiast jako pierwszy podjat sie
pelnego i krytycznego opracowania biografii wielkiego uczonego,
wykorzystujac w tym celu rozlegta korespondencje, relacje oséb,
z ktérymi sie zetknal oraz dokumenty dotyczace Erazma. W re-
lacji Rhenanusa kolejny raz powrdcil, kluczowy dla zrozumienia
jego miejsca w 6wczesnej Swiadomosci, watek roli, jaka autor Po-

186 Zob. ibidem, s. 13-14; LB, X, 1849A-1859E
187 1B, X, 1850B-1851A.

188 1B, X, 1852D-F

189 1B, X, 1854E.

190 1B, X, 1859E.
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chwaly glupoty odegral w odrodzeniu si¢ literatury na péinoc od
Alp. Juz na wstgpie Rhenanus zaznaczal:

Natus est Erasmus [...] Roterodami in Hollandia tua inferiors Ger-
maniae provincia; quam olim Bataui possederunt, nunc magis notam
studiosis omnibus ob unius indigenae Erasmi incunabula quam veterum
incolarum memoria. (Erazm urodzit sie [...] w Rotterdamie w Holandii,
ktéra jest twoja [IKarola V - J.IX.] prowincja w Nizszej Germanii. Kiedy$
zamieszkiwali ja Batawowie, lecz teraz znana jest wszystkim uczonym,
bardziej jako miejsce narodzin Erazma — jednego z jej synéw, niz z po-
wodu pamieci o weze$niejszych mieszkancach)!®L.

W samym zakonczeniu natomiast dodal:

In Germania Galliaque mire frigebant literae; vix unus et alter Latine
sciebat, Graece nullus. Et ecce statim, ut aeditae sunt Adagiorum Chiliades
et libri de utraque Copia, velut in nebulis coorto sole, emergere linguarum
peritia coepit. (W Germanii i Gali literatura niemal zamarla, ledwie
kilka os6b znalo lacing, nikt nie znal greki. I oto gdy ukazaly si¢ Adagia
i Copia, tak jak stonce wyjrzalo zza chmur, tak zaczela odradzac¢ sie
znajomosc jezykow) 92,

Nie przypadkiem w drugim z cytowanych fragmentéw Rhe-
nanus obok Germanii wymienil Gali¢. Nie chodzito jedynie
o podkreslenie zasiegu oddzialywania dziet Erazma (ten byt, jak
wiadomo, duzo wigkszy), ale raczej zwrdcenie uwagi czytelnika
na innego wielkiego humanist¢ 1. potowy XVI w. — Budeusa,
wybitnego filologa i historyka, jednego z czotowych hellenistow
owego stulecia. Z Erazmem Igczyly go bardzo serdeczne stosunki,
obaj formutowali i podzielali postulaty humanizmu chrzescijan-
skiego. Rhenanus przeprowadzit jednak trafng dystynkcje migdzy
nimi, okreslajac tym samym profil Erazma. ,Habet quidem Gallia
Budaeum principem literarum. [...] Sed noster [Erasmus] in the-
ologicis plus operae posuit” (chociaz Galia posiadata Budeusa,
ksiecia literatury. [...] To nasz Erazm bardziej oddat si¢ sprawom

191 Allen, I, s. 56.
192 Allen, 1, s. 66.
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teologii)!?>. Mimo ze w podobnym tonie o Budeusie i Erazmie
wypowiadat sie w 1518 r. Hutten w stynnym liscie do Pircheimera
na temat humanizmu niemieckiegol%, to utrwalenie takiej cha-
rakterystyki i w konsekwencji profilu obu uczonych (zwlaszcza
Rotterdamczyka) nalezy przypisa¢ Rhenanusowi. Stworzony przez
niego zyciorys Erazma stal si¢ bowiem podstawg wszystkich p6z-
niejszych opracowan biograficznych.

Waznym zwrotem w dziejach interpretacji mysli erazmianskiej
byto dzieto Johanna Cochlaeusa Commentria de actis et scriptis Mar-
tini Lutheri wydane w Moguncji w 1549 r.!%>. Cochlaeus starat si¢
bowiem oczysci¢ Erazma z zarzutoéw o sprzyjanie Lutrowi i w kon-
selowencji przyczynienie si¢ do roztamu w Kosciele. Wedtug autora
o ortodoksyjnosci Rotterdamczyka $wiadczyly jego dwa dziela
polemizujace z Lutem — De libero arbitrio oraz Hyperaspistes 11,
w ktérych mial ostatecznie zbi¢ argumenty tegoz i potwierdzi¢
swoja prawowiernos¢!'?e. Wprawdzie problem podniesiony przez
Cochlaeusa nie byl niczym nowym, bo juz za zycia Erazma wie-
lokrotnie oskarzano go o sprzyjanie Lutrowi, to wéwczas, tj. w la-
tach 20. i 30. XVI w,, jako element debaty stronnictw katolikéw
i reformatoréw, nie pociagat za sobg tak radykalnych konselowencji
jalkk w 2. potowie XVI w. Wsr6d wielu apologetéw i pierwszych
historykéw reformacji posta¢ Erazma byta bodaj najwazniejszym
ogniwem w rozwoju ruchu reformacyjnego. Znamienne, ze w dys-
kusji nad dzietem Erazma kontrowersji dostarczaly jedynie jego
pisma teologiczne, zgodnie natomiast oceniano jego dorobek
filologiczny i zastugi dla odnowienia studiéw humanistycznych.
Filip Melanchton (1497-1560) w swojej Declamatio de Erasmo
(1557) podkredlit w istocie te same kwestie. Erazm byl bowiem

193 Allen, 1, s. 67-68.

194 Ulrichi Hutteni Equitis Germani, op. cit., Bd. 1, s. 216.

195 Zob. B. Mansfield, Phoenix..., s. 21-22.

196 Commentria lIoannis Cochlaei, de actis et scriptis Martini Lutheri Saxoni, Mogun-
tiae 1549, s. 140: ,Erasmus Roterodamus, vir summae eloquentiae eruditionisque
et autoritatis in Germania, de libero arbirtio edidisset libellum, quem modeste
Diatribam seu Collationem inscripsit: multis profecto Lutheri dogmata redidit
suspecta, quibus antea videbantur Evangelica”; por. tez ibidem, s. 144.
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traktowany przez Melanchtona jako nie tylko odnowiciel studiow
humanistycznych w Germanii, ale przede wszystkim reformator
chrzescijaiistwa. W pracy Rotterdamczyka nad Nowym Testamen-
tem i wysitkach zmierzajacych do udostepnienia Biblii wszystkim
wiernym, wreszcie w sprzeciwie Erazma wobec naduzy¢ w Koscie-
le, Melanchton widziat Zrédla eklezjologicznej reformy Lutra!®’.

Znaczenie wspomnianych Commentria de actis et scriptis Mar-
tini Lutheri Cochlaeusa lezy w czasie, w ktérym opublikowal on
swoje dzieto. Pokolenie pierwszych erazmianczykéw z lat 20.
i 30. XVI w,, poza kilkoma wyjatkami, juz nie zylo. Ponadto od
czterech lat toczyly si¢ obrady soboru w Trydencie, obejmujace
swoim zainteresowaniem réwniez dyskusje nad wtasciwg wyktad-
nig i stanowiskiem wobec dorobku Erazma. Posréd narastajacych
glosow sprzeciwu wszystkie dzieta Rotterdamczyka w 1559 r. zo-
staly wpisane na ,index librorum prohibitorum”. Zapewne nie bez
znaczenia dla takiej decyzji byto réwniez poparcie, jakiego udzielit
Erazmowi ob6z protestantéw. Nalezy jednak pamigtaé, iz zanim
ogloszono ten wyrok, opinie na temat Rotterdamczyka wsréd ka-
tolikéw byty w duzej mierze podzielone. Jezuici wprawdzie poparli
idee Pawta IV utworzenia ,indeksu ksiag zakazanych”, lecz gdy
ten si¢ ukazal wielu z nich nie kryto oburzenia jego rzeczywistym
zasiggiem i konsekwencjami. Jednym z gléwnych powodéw jaw-
nego sprzeciwu jezuitéw byta osoba Erazma. Okazato si¢ bowiem,
ze kolegia jezuickie nie tylko mialy w swoich ksiggozbiorach jego
liczne dziela, ale przede wszystkim czgsto stanowily one podstawe
jezuickiego programu nauczania. Papieski zakaz pozbawiat zakon
jednego z filar6w ich programu edukacji, co w praktyce oznaczato
brak podrecznikéw do nauczania mtodziezy!?%. Chodzito o teksty
z zakresu teorii i praktyki edukacyjnej, ktére z punktu widzenia
6wczesnej polityki papieskiej Pawta IV, czy szerzej ortodoksji kato-
lickiej, byly neutralne lub nie wzbudzaty wigkszych kontrowersji.

197 Corpus Reformatorum. Philippi Melanchthonis Opera quae supersunt Omnia,
vol. 12, ed. C.G. Bretschneider, Halle 1844, col. 270-271.

198 Por. J.W. O’Malley, Pierwsi jezuici, thum. P. Samerek [et al.], Krakéw 1999,
s. 474.
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Skadinad wiadomo, iz jezuici do swojego programu nauczania za-
adaptowali wiele osiggnie¢ humanizmu, a autorzy tacy jak Erazm
czy Juan Luis Vives cieszyli si¢ w8réd nich duzym powazaniem.
Bulla papieska godzita zatem w réwnym stopniu w reformacije
protestancka, jak i przygotowany przez jezuitéw, humanistyczny
pod wieloma wzgledami, program reformy chrzescijanstwa'*’.

Zwazywszy na zrodla, jakimi dzisiaj dysponujemy, uzasadnione
jest stwierdzenie, iz tworczo$¢ teologiczna Erazma, z wydaniem
Nowego Testamentu na czele, w najwigkszym stopniu (jesli nie wy-
tacznie) przyczynita si¢ do potepienia go przez oficjalng doktryne
Kosciota. Stwierdzenie jezuity Piotra Kanizyego (1521-1597), jed-
nego z pionieréw katolickiej reformacji w panstwach niemieckich
— gléownym grzechem Erazma byta jego ,zabawa w teologi¢”%°
— podsumowuje i zamyka zarazem dzieje interpretacji erasmia-
néw w XVI w. Stawa Rotterdamczyka jako filologa byta, zdaniem
jezuity, w pelni zastuzona — swojg pracg i talentem przyczynit sie
do odnowienia studiow humanistycznych, lecz gdy zwrécit si¢
ku teologii zaszkodzil nie tylko sobie, ale i calemu chrzescijan-
stwu. Gdy oddawat si¢ najistotniejszym sprawom wiary nie byt
teologiem, lecz btaznem, w czym Kanizy widzial jego Colloquia,
a przede wszystkim Laus stultitiae®°".

Pézniejsze, przypadajace na koniec XVI i poczatek XVII w.
odczytania erasmianéw nie dodaja w zasadzie niczego nowego
do elementéw, na ktére wskazywali w swoich interpretacjach
XVI-wieczni apologeci badz adwersarze mysli Erazma. Bez wzgle-
du na 6wczesne podzialy religijne, Rotterdamczyk w refleksji au-
toréw z 2. polowy XVI w. pozostawal protagonista humanizmu
poéinocnego, wielkim uczonym filologiem, z pozytkiem i stawa dla
catej Germanii wznoszacym na wyzyny studia humanistyczne.
Jest jednak by¢ moze ironig historii, ze wlasnie reformacja ka-
tolicka, ruch w zamierzeniu majacy stuzy¢ temu samem, czemu

199 Por. A. Borowski, Renesans a humanizm jezuicki, w: Jezuici a kultura polska,
red. L. Grzebien, S. Obirek, Krakow 1993, s. 27-39.

200 bostquam Erasmus theologum agere cepit, abusus ille ingenio,
nimum sibi tribuit ac sumpsit”, cyt. za: B. Mansfield, Phoenix..., s. 50.

201 Ihidem, s. 49-50.
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w istocie poswieci¢ si¢ chcial Erazm, tak dalece podwazyta i za-
kwestionowala te cze$¢ jego dorobku, ktérg on sam stawial ponad
wszystkimi innymi — ,,purificatio ecclesiae et cordis” (oczyszczenie
Kosciota i serca).





